MoTivos bE PROTEO

PROLOGO
LEER ARODO EN EL SIGLO XXI

Releer a Rodé en el siglo XXI genera sorpresas. Las
ideas gestadas en la filosoffa del tercer tercio del siglo XX
que articulan el presente, vienen a revalorizar las orienta-
ciones de pensamiento mds importantes de Rodd.

Sefialemos tres: a) la fusién estélico-pensante como
género y metodologia; b) la atencién a la influencia de
pensamiento y accién proveniente de la «comunidad», esto
es, de organismos espirituales supraindividuales convi-
viendo en pluralismo; y ¢) la tesis de la inagotabilidad de la
verdad.

El siglo XXI comienza contando con la fuerza de orien-
taciones tales como la hermenéutica, el comunitarismo, la
ética dialégica. En la primera década que vivimos en él, las
intuiciones que las inspiran han pasado cuestionamientos
y exageraciones, y —vuelto el equilibrio— vienen a reasu-
mir en un punto de maduracidn, lo que aportaron a una
visién mds compleja y mis completa de lo real y lo huma-
no, que en algunos aspectos Rod6 habia intuido tempra-
namente.

En 1959 irrumpe silenciosamente en Ambitos europeos
el libro del filésofo aleman Hans Georg Gadamer: «Verdad
y método». Este silencio se va transformando en una co-
rrentada de repercusiones y nuevos caminos de pensa-
miento que consolidan la hermenéutica filoséfica. En una
época de dominio de las ciencias, Gadamer viene a hacerle
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lugara la experiencia artistica, a lareligiosa, ala metafisica
y a todas las referencias humanas al mundo, como vias
legitimas de comprensién. El mismo Gadamer define el ob-
jetivo de su investigacién: «rastrear la experiencia de la
verdad (...) alli, donde se encuentre, e indagar su legitima-
cion, De este modo las ciencias del espiritu vienen a con-
fluir con formas de 1a experiencia que quedan fuera de las
ciencias: con la experiencia de la filosofia, con la del arte y
con la misma historia. Son formas de experiencia en las que
se expresa una verdad que no puede ser verificada con los
medios de que dispone la metodologia cientifica.» Esto se
postula en Gadamer, sin desmedro del respeto a la legiti-
macion de la metodologia cientifica en su dmbito especifi-
co.!

En los criterios que postula la hermenéutica se valida
la captacién de lo real a través de la experiencia estética,
intencién que hace un siglo Rodé consider6 apta para sus
Motivos de Proteo.

Esta misma «libertad de transito» que Gadamer adjudi-
ca a la comprensién amplia y polifacética en la constitu-
cién del saber, es la que verificamos como columna verte-
bral del esfuerzo pensante de Rodé, la que califica este
libro impar que es Motivos de Proteo. Sus leclores experi-
mentamos en sus piginas la poderosa mente de Rodd,
duefio de una honda intuicién metafisica que se concreta
y se prueba a través de reflexiones histéricas, psicoldgi-
cas, sociales, de critica literaria, y que estd siempre anima-
da por un suefio de arte consistente e innovador.

En el capitulo CVII de Motivos de Proteo Rodé funda-
menta su ideal estético, su poética. Este texto estd inserto
en la serie de la vocacién y muestra en €l la asociacién de
vocaciones y el pasaje de una a otra, por ejemplo de la

I Gadamer: «Verdad y Método» Ed. Sfgueme, pig. 24
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ciencia al arte y del arte ala ciencia. Alli dice .Rodc’?: «Pa.m el
genio cientifico el privilegio anexo de la aptnuc.l’hterm'ul es
instrumento preciosisimo, con el que vuelve .dlletfana y o
municable la verdad, por la virtud de la exposicion luml_no-
sa, y lograla notacién dislin'ta y neta de todos los m;tu;:;:;
del pensamicnto. Tal en Galileo, en-Buffon, e'n.Hum .0 A
en Claudio Bernard, en Pasteur ... Silas conr:hcmnes litera-
rias se levantan a mas alto grado, comprcndlepdt? aquellas
virtudes esenciales de laimaginaci6n y el senumiento, que
invaden los dominios de la creacién poética, resultz_m de
ello espiritus como el de un Renan o un Guy-au, en quienes
el entendimiento de verdad y el don de realizar belleza se
compenetran y ensimisman, de mod.o que no parecen for-
mar sino una tnica aptitud: una aptitud, dentro de la cual
serfa diffcil discernir la parte que toca a cada género de
facultades.»’ ' )
Renan y Guyau son dos espejos en que el propio }{odo
se mira porque en ellos advierte lo que quiere para si: esla
compenetracién entre «el entendimlcntlo_de Yerdad y el
don de realizar belleza». La emocion estética sin peerer su
cspecificidad, sin renunciar a si misma, es una via apta
para la comprension. T
La filosoffa contemporénea ha discutido el tema del
lenguaje poético y hay interesantc_s tesis (Jacobi‘.on, Ha-
bermas) que lo asimilan a una funcién que no estd pi.'csgilv
te en el lenguaje usual. Lo decisivo en esta d.lferencmm on
es la manera cémo cada uno de estos lenguajes se ?c.lac:o-
na con la realidad extra-lingiifstica. Para estas posiclones,
la referencia al objeto, el contenido informativo y el valor
de verdad no forman parte del habla po€tica. .
La discusi6n se centra en determinar si hay una prima-
cfa de lo 16gico sobre lo retérico —como se sostiene des-

2 Rodé: Obras completas cn cdicién Aguilar 1957 (cn adelante: OCA) pig.427
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de Aristételes y hoy Habermas reivindica, desvinculdndo-
la de una pretensién totalizadora tnica de la razén— o de
lo retérico sobre lo 16gico -como apuesta Derrida fusio-
nando ambos lenguajes- o a una reivindicacién de la ver-
dad del arte sin desmedro del conocimiento puramente ra-
cional.

Dice Gadamer en Verdad y método: «;No ha de haber
pues en el arte conocimiento alguno? ;No se da en la expe-
riencia del arte una pretensién de verdad diferente de la de
la ciencia pero seguramente no subordinada ni inferior a
ella?»* Algo de esto sospeché Rod6 en su esbozo de
teoria estética cuando le reconoce al arte posibilidades de
comprension de lo real y al mismo tiempo reivindica la au-
tonomia de lo artistico.

En el mencionado capitulo CVII de Motivos se dice:
«El modo como el naturalismo literario sofié en identificar
el arte con la ciencia, no fue sino transitorio desvari o, por-
que importaba desconocer la autonomfa inviolable y esen-
cial de los procedimientos del arte; pero toda relacién es
posible y fecunda mientras se contenga en el fondo y se-
dimento del espiritu, donde hunde sus raices la obra, y

deje libre el sagrado misterio de la generacién estética.» *

Este texto puede llevarnos a comprender el por qué de
las pardbolas en la prosa de Rodé. Muchas veces se inter-
pretan las mismas como formas decorativas, galas de her-
mosura exteriores a la sustancia significativa, o bien artifi-
cios diddcticos puramente ancilares. Sin perjuicio de que
los textos teéricos de Rodé puedan tener una cierta ambi-
giiedad, por ejemplo éste de Decir las cosas bien: «Si nos
concedéis en forma fea y desapacible la verdad, eso equi-

vale a concedernos el pan con malos modos.»* Pero si
3 Gadumer, obra citada, pig. 25

4 Rodd, OCA pig. 428
5 Rodd, OCA piig. 552

[12]

MoTivos DE PROTEO

bien se mira el parentesco entre verdad, bell-eza y bondad
es mas profundo y orginico. La bellezano viene de afuera
al significado de la prosa pensante. =

En Ariel Rod6 habia adelantado su concepcion de la

razén que tiene como constante una rjazén dcpuradfl de
intelectualismo. La existencia raciona‘1 incluye ademds de
lo propiamente cognoscitivo, lo c.:stétlco y lo moral. Alu-
den a larazén: «la meditacion desinteresada», la «contem-
placién ideal», la «tregua intimax. e

Cuando se aconseja la vuelta a la intimidad secreta del
alma dice: «... anadie més que a la razén serena pertenez-
ca», e inmediatamente aclara que los huéspedes d.e este
recinto son: «pensar, sonar, admirar». Esta es la mejor ca-
racterizacién de la idea de raz6n en Rodé: el «pensar» alu-
de al aspecto cognoscitivo; el «sofiar» envuelve tenden-
cias y afanes del alma, tiene que ver con sus pr?y.ectols y
valoraciones; tiene entonces una vertiente_ ax.lolog:cu: &ti-
cay estética; el «admirar» implica descubrimiento de valo-
res, sentimiento de lo bello y lo noble.

Insiste Rodé en esta ampliacién metaintelectual del
concepto de razén: el amor y la admiracion de !a belleza
responde a una noble espontaneidad del ser racional: «el
irresponsable y desinteresado amor de la belleza, en la que
halla su satisfaccién uno de los impulsos fundamentales
de la existencia racional». ¢ . |

Y atin més explicito: «La concepcién de la v:fia !'acmnal
que se funda en el libre y armonioso descnvolwmlcntt? de
nuestra naturaleza, e incluye por lo tanto, entre sus fme_s
esenciales, el que se satisface con la contemplacién :fer?m
da de lo hermoso.» 7 Esto nos indica que lo caracterllsuco
de la concepcién rodoniana de la razén no es una simple

6 Rodd, OCA pdg. 217
7 Rodé, OCA pdg. 218
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ampliacién de la nocién para hacerla significativa de tres
dmbitos espirituales diferentes sino que prima la intuicién
del parentesco esencial de estas tres manifestaciones que
se advierten como emanando de una misma fuente ontolé-
gica. Al utilizar la palabra ‘razén’ para designar esta armé-
nica esencia del alma, Rodé retoma la expresion que desde
los griegos significa la diferencia especifica de lo humano
asi como su dignidad primera. Y, quizis, el sentido restrin-
gido que luego adquirié la idea de razén sea una deforma-
cién, o por lo menos, una restriccién que no oye ya el
peculiar acento del ‘logos’ griego.

Rod6 mismo define el tiempo que le tocd vivir en una
célebre pagina del ensayo Rumbos Nuevos de El mirador
de Prospero: «El positivismo, que es la piedra an gular de
nuestra formacién intelectual, no es ya la cipula que la
remata y corona; y asf como, en la esfera de la especula-
cién, reivindicamos, contra los muros insalvables de la
indagacién positivista, la permanencia indémita, la subli-
me terquedad del anhelo que excita a la criatura humana a
encararse con lo fundamental del misterio que la envuelve,
asi, en la esfera de la vida y en el criterio de sus activida-
des, tendemos a restituir a las ideas, como norma y objelo
de los humanos propésitos, muchos de los fueros de la
soberania que les arrebatara el desbordado empuje de la
utilidad. Sélo que nuestro idealismo no se parece al idea-
lismo de nuestros abuelos, los espiritualistas y romdnti-
cos de 1830, los revolucionarios y utlopistas de 1848. Se
interpone entre ambos caracteres de idealidad, el positi-
vismo de nuestros padres. Ninguna enérgica direccién de
pensamiento pasa sin dilatarse de algiin modo dentro de
aquella que la sustituye. La iniciacién positivista dejé en
nosotros, para lo especulativo como para lo de la prictica
y laaccién, su potente sentido de relatividad; la justa con-
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sideracién de las realidades terrenas; la vigilancia e insis-
tencia del espiritu critico: la dcsconﬁanza.para las aﬁrma-
ciones absolutas; el respeto de las condicmrncs de tle.mpo
y lugar; la cuidadosa adaptacién de los r‘m.zdios a los fines,
el reconocimiento del valor del hecho minimo y del esfue’r-
zo lento y paciente en cualquier género de obra; el desx_le.u
de la intencién ilusa, del arrebato estéril, de la vana antici-
pacion.» * ‘

Este texto de Rodd de 1910 es un preciso auLorre:tmto
intelectual. Qué lejos estuvo Rodd de las simpliﬁcz}moner:
que algunos lectores superficiales han hect‘lo de él. Qué
certero equilibrio entre la reivindicacién del ideal y el sen-
tido de la realidad y del esfuerzo de las obras que lo encar-
nan en la vida de las personas y los pueblos.

Se habri advertido en el texto citado que Rodé pone en
el centro de su pensamiento tanto la idea como el ideal,
tanto la realidad como los «humanos propésitos». Tam-
bién en esto la sensibilidad del pensamiento que recorre el
transito hacia este nuevo siglo que vivimos, tiene intere-
santes afinidades con el modo de sentir de Rodé. .

En el dltimo tercio del siglo XX se produce un «giro
ético», una preocupacién por aclarar los funda1.nen'tc‘)s
posibles de la accién moral. También una profundizacion
en la naturaleza de la vida social. Hay una retoma de la
ética kantiana, y también algunos autores ponen de nuevo
en circulacién una moral de las virtudes basada en el enfo-
que aristotélico. Por el lado kantiano, la ética comprensiva
o dialégica de Apel y Habermas, progresé hacia un univer-
salismo de base intersubjetiva potenciando la relacién entre
las personas, y redescubriendo tesis hegelianas acerca de
la influencia de la sociedad en la conformacién de la perso-
nalidad ética. Por el lado neoaristotélico se desembocd en

8 Rodd, OCA pig.504-5
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el comunitarismo por sobre las posturas atomistas de la
sociedad, considerada como agregacién de individuos.

Naturalmente, estas corrientes han sufrido modulacio-
nes y rectificaciones, pero el lector de filosoffa contempo-
ranea ha forjado la sensibilidad necesaria para redescubrir
la profundidad de la intuicién potente de Rodd, que —
pensando un siglo atrds, con la limitacién de técnicas y
bibliografia de ese entonces— avizoré estas temadticas
personales y sociales, y encontrd enfoques nuevos para
problemas que siguen volviendo una y otra vez.

Tanto en Ariel como en Liberalismo y jacobinismo y
en Motivos de Proteo, le ronda a Rodé una idea bésica. La
llama ‘raza’ en Ariel, ‘continuidad solidaria de las genera-
ciones’ en Liberalismo y jacobinismo, ‘pozos comuni-
cantes’ en Motivos. El cuerpo social no es para Rod6 un
juego axioldgicamente vacio de acciones y reacciones en-
tre individuos, sino un sustrato vivo de ideales, de moti-
vaciones, de contenido significativo no coactivo, sino de
inspiracion, de plurales aberturas de camino.

No soy la tnica en sefialar que Rod6 tiene su palabra
en relacion a las problematicas actuales del pensamiento.
Elinvestigador, profesor universitario en Estados Unidos,
Diego Alonso, relaciona la temdtica debatida en 2004 entre
el filésofo Habermas y el entonces Cardenal Ratzinger —
hoy Benedicto XVI— en la que tratan de determinar «si el
Estado liberal debe edificarse sobre un orden puramente
Jjuridico o, por el contrario, si tiene que apelar a fermentos
unificadores de tipo ético prejuridico que lo complemen-
tan» y compara las posiciones de Habermas y Rodé. Si
bien considero que el perfil atribuido a Habermas es in-
completo, la sensibilidad de Alonso aboga por la tesis de
la existencia de ese arco de sones arménicos entre Rodd y
temdticas del siglo XXI.°

9 Dicgo Alonsa: «José Enrique Rodd: una retdrica para la demaocracion Ed. Trilee, 2009, pig. 25.
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Otro ejemplo de conexién por encima del siglo XX es la

reivindicacién que Rodé hace del reconocimiento piblico

de los valores que constituyen la eticidad concreta de las

‘comunidades de vida.

Adela Cortina —filésofa espafiola contemporanea que
tiene sus raices filoséficas en la ética dialégica a la que
aportd rectificaciones significativas- publicé en 2001 Alian-
za y Contrato. Politica, Etica y Religion." Alli se busca la
articulacién entre lo que Cortina llama élica de maximos y
ética de minimos, que en el fondo es el tema que da sentido
a Liberalismo y jacobinismo de Rod6. Tanto Cortina como
Rodé, a un siglo de distancia, buscan articular la ética
civica—lo que Rodé llama «un liberalismo de buena ley»—
con las plurales tradiciones de valores que existen en la
sociedad. Las éticas de miximos son las propuestas de
concepciones de vida integrales, pluralmente esparcidas
en la sociedad y cuyo cardcter propio es la invitacién a
compartirse y no la obligaci6n. La ética de minimos es aquél
conjunto de valores y procedimientos indispensables para
la convivencia de las multiplicidades.

Véanse estos textos de Cortina: «Articular de forma
adecuada la ética civica y las éticas que aventuran pro-
puestas de felicidad, sea religiosas o no, es una de las
tareas urgentes en las sociedades pluralistas.»

«Entre las distintas concepciones de vida buena, de
vida feliz, que conviven en una sociedad pluralista, se pro-
duce una suerte de ‘interseccién’ que compone los mini-
mos a los que nos hemos referido anteriormente. (...) Sin
embargo, cada grupo puede fundamentar esos minimos
compartidos en premisas diferentes propias de su concep-
cién de vida buena, de su forma de entender cual es el
sentido de la vida (...)»

10 Adela Cortina; «Alianza y Contratos Ed, Trotta, 2001, cap. 9, pig. 133 y ss
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«Lo cual no significa, como se entiende con excesiva
frecuencia, que los minimos sean cosa del Estado, cosa de
la comunidad politica, y los mdximos hayan de quedar en
una presunta vida privada que compone el mundo de Ia
sociedad civil.» «A estas \iltimas se les permite sobrevivir
y convivir, pero no presentarse en piiblico, porque lo ‘pi-
blico’ se identifica con lo estatal y lo politico, con el terre-
no de la coaccién, la universalidad y la exigencia. Por lo
tanto las morales no sostenidas por el Estado como suyas
deberian quedar relegadas a la vida privada. Sin embargo,
esta terminologia es incorrecta, y de ella se sigue una con-
clusién a su vez incorrecta (...).»

«Conviene, pues, olvidar la errénea distincién entre
moral piiblica y morales privadas, y sustituirla por la dis-
tincién mds ajustada a la realidad entre una ética puiblica
comiin de minimos y éticas piiblicas de mdximos. Piblicas,
por tanto, una y otras; ninguna de ellas estatal, y compro-
metidas ambas en la tarea de construir una sociedad mejor.
:Qué relacién puede existir entre ellas, cémo pueden con-

jugar sus fuerzas para conformar una sociedad mds justa y
feliz?»

«Conviene, pues, enriquecer el mundo de las narracio-
nes revitalizadoras, sumar, y no restar, (...).»

Escuchemos ahora la voz de Rod6 en relacién al retiro
de los crucifijos de los hospitales en 1906. "'

«(...) si de garantizar la libertad se trata, impidase en
buena hora que se imponga ni sugiera al enfermo la adora-
cién o el culto de esa imagen, prohibase que se asocie a
ella ningtin obligado rito religioso, ninguna forzosa exte-
rioridad de veneraci6n siquiera; esto serd justo y plausi-
ble, esto serd liberalismo de buena ley y digno de senti-
miento del derecho de todos. Pero pretender que la

11 Radd, OCA pig. 251-2
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nciencia de un enfermo pueda sentirse lustimz.lda por-
no quiten de la pared de lasala donde se le asiste, una
cilla imagen del reformador moral por cuya ensefianza
uyo ejemplo convertidos —en la mds intima esencia dle
a civilizacién— logra él al cabo de los siglos, la medici-
na y la piedad: ;quién podria legitimar est(? sin estar ofus-
‘cado por la mis suspicaz de las intolerancias?» .
~ «Facil es comprender que si el respeto a la opinién
ajena hubiera de entenderse de tal modo, to.da sanf:ién
glorificadora de la virtud, del heroismo, del genio habn? d‘e
refugiarse en el sigilo y las sombras de las cosas prohibi-
das.» .
Asimismo, para Rodé la libertad implica desenvolvi-
mientos concéntricos donde se insertan «la armonia de
todos los derechos, la tolerancia con todas las ideas, el
respeto de todos los merecimientos histéricos, la sancién
de todas las superioridades legitimas.» Sostiene Rodé
que el homenaje piiblico a un valor no es un acto de into-
lerancia hacia las conciencias individuales que puedan no
compartirlo sino a la inversa. La intolerancia estd en los
que quieren aniquilar ese reconocimiento. .
Sin duda un siglo de reflexién y de progreso cientifico
no corre en vano. Todo lo que han indagado las ciencias
sociales sobre la naturaleza del cuerpo social estd natural-
mente incorporado a la propia comprensi6n filoséfica. Todo
ha variado en metodologias, en bibliografias, en intercam-
bios, mientras Rodé se manejaba al ritmo de los libros que
llegaban al pais y en la soledad de un ambiente imelectu;lll
que mucho distaba de su propia estatura. Hay en las tesis
rodonianas un cierto ‘primitivismo’ y un lenguaje que nos
es lejano. Pero el corazén de sus intuiciones, su ‘mirada
de dguila’ para captar lo sustancial de las realidades y los
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procesos, no debe escapdrsenos. Resiste sin desmedro la
proximidad de las mejores voces contempordneas.

La visién rodoniana de lo social esta fecundada por la
captacién de la naturaleza humana y su desarrollo. En cuan-
to alarelacién entre la conciencia individual y la concien-
cia histdrico-social, Rodo establece la legitima preeminen-
cia de ésta en cuanto organismo espiritual que crea el
ambiente de valores en los cuales la libertad individual se
alimenta y toma sentido.

En este ‘esprit de finesse’ que testimonia Rodé en la
consideracién de lo social en Liberalismo y jacobinismo,
—por oposicién al ‘esprit geométrique’ jacobino— estan
ya anticipados los andlisis de Motivos de Profeo sobre la
vocacién y sus condicionantes sociales de motivacion.
Por ejemplo aquéllos en que se muestra el valor de la imita-
cidn, el «anch’io», el alcance del «calor de la convivencia»
en el logro del destino individual. Cabe citar a este propé-
sito la idea hegeliana de que el hombre necesita vivir en
una comunidad que alimenta el sentido de su vida, tesis
que Habermas considera un logro definitivo de Hegel.

Este tema del retiro de los crucifijos de los hospitales
nos permite comparan a los dos mds altos pensadores na-
cionales: Rodd y Vaz Ferreira. Nunca hubo una polémica
entre ambos, pero si hubo una toma de posicién de Vaz en
el problema que es interesante comparar con lo que Rodé
defendid.

Como hemos visto Rodé postula la legitima preemi-
nencia de la conciencia histérico-social sobre la indivi-
dual, en cuanto aquélla es organismo espiritual que crea el
ambiente de valores en los cuales la libertad individual se
alimenta y toma sentido. Rodd tiene conciencia de lo so-
cial intangible, de los sustratos y los ideales, de lo que es
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sapaz de dar sentido a las existencias individuales, zonas

] :  las que el espiritu respire, encuentre inspiracion, poder
‘modelador, en suma.

Varias veces en el curso de su obra Vaz Ferreira hace
referencia a la polémica entre Rodd y Pedro Diaz, quien, cuan-
do Rodé critica la medida a través de la prensa, le rcspondle
también por esa via, intercambiando réplicas y contrarrépli-
cas que, después de la polémica, fueron publicadas por apfli‘-
te. En un Discurso ofreciendo un banquete al Dr. Pedro Diaz
en el Ateneo de Montevideo'? sefiala Vaz: «...ya en aquellos
tiempos habia empezado entre nosotros [Vaz Ferreiray Pedro
Diaz] cierta divergencia sobre el alcance de los conceptos de
liberalismo y tolerancia». Este Discurso figura sin fecha pero
por las referencias de texto hay que suponerlo de la década
del 40, los «aquellos tiempos» mencionados serfan —de acuer-
doalapropia especificacién de Vaz: «hard unos treinta anos»,
es decir cuando la célebre polémica rodoniana.

La posicién de Vazno coincide con la de Diaz pero tampo-
co con la de Rodé. No le son imputables a Vaz las calificacio-
nes de Rod6 acerca del jacobinismo, por ejemplo, €stas: «...
es la l6gica en linea recta del jacobinismo (.. .) que, por lo
mismo que sigue una regularidad geométrica en el terreno de
la abstraccién y de la férmula, conduce fatalmente a los mds
absurdos extremos y a las mds irritantes injusticias, cuando
se la transporta a la esferareal y palpitante de los sentimien-
tos y los actos humanos.»"

En esto, al contrario, coincidencia entre Rod6 y Vaz Fe-
rreira: en ambos el sentido de la vida como un dmbito que el
geometrismo intelectual no alcanzaacaptaren su riqueza; en
ambos, la critica a la abstracci6n escindida de la experiencia
deloreal.

12 Vaz Ferreir, Obras completas editadas por la Ciimara de Representanics, Tomo XXV pig. 67,
13 Rodé, OCA pig. 250.
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En las Conferencias en su Cétedra de 1954: Sobre al-
gunas que creo verdades, Vaz Ferreira analiza la cuestion
de los crucifijos con el titulo Sobre una antigua polémica
que se produjo en nuestro pais

Seiiala que su posicién es diferente de las dos en pug-
na, y laexplicita asi: «Que en los hospitales, ademés de los
remedios y medios materiales de tratamiento, se deberfan
tener imdgenes o simbolos religiosos para ponerlos a dis-
posici6n de los enfermos que lo desearan (éstos son tam-
bién, remedios, y, para algunos, més importantes que los
otros). (...) Mi idea era ésta: el enfermo de la cama uno pide
un crucifijo o una imagen de Maria: se le da, no con alcan-
ce general, sino para €l: se le entrega el simbolo que pide,
o se le pone en la cabecera. El enfermo de al lado no es
religioso: a ese, se lo atiende solamente por los medios
materiales. Otro enfermo pide una Biblia. Otro pide un ico-
no. Otro pide un Buda. Sigo creyendo que este régimen
era preferible a cualquiera de los dos que motivaron aque-
lla polémica...»

Este texto expresa, por un lado, la sensibilidad de Vaz
frente al hecho religioso, la preocupacién porque el propio
Estado sea el que esté en condiciones de proporcionar el
alimento espiritual. Pero, por otro lado, en coherencia con
lo que ha sido la linea histérica del liberalismo, se niega a
todo acto que pueda implicar alguna forma de coaccién a
la conciencia individual, o simplemente la integracién o
envoltura de ésta en unidades superiores.

En lineas generales, puede decirse que Rodé va desde
la historia, desde la sociedad hacia el individuo y define a
éste proviniendo de aquéllas. En tanto que Vaz recorre el
camino inverso: desde el individuo hacia las formas supe-
riores que nunca encarnan una significacién en si.

14 Vaz Ferreira, edicién citada, Tomo X1I pdg. 55
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En su momento, Rodé perdid la partida: los crucifijos

~ ge retiraron de los hospitales piblicos, y el jacobinismo
que €l tan bien describié tuvo importante arraigo en el

Uruguay, segiin las épocas, predominando a veces, reple-
gado otras. La sociedad uruguaya eligié no seguir ningu-
no de los consejos que le dieron Rodé y Vaz Ferreira. En
los hechos y con el paso del tiempo la posicién actuante
fue la de un tranquilo liberalismo individualista, la posi-
cién de Vaz con la diferencia que cada persona porta con-
sigo sus simbolos religiosos y no es el Estado quien debe
proporcionarlos. Eso no ha impedido que a poco mds de
un siglo de la polémica de los crucifijos, el Parlamel?to
uruguayo haya votado mantener como monumento nacio-
nal, la Cruz erigida parala Misa que Juan Pablo IT oficié en
Montevideo. Quizés cabe esperar que los argumentos de
fondo de Rodé sean revalorizados en debate propicio.

Hemos sefialado al comienzo que la tesis de la inagota-
bilidad de la verdad es otro de los elementos del pensa-
miento rodoniano que le dan un aire simpatico con este
comienzo del siglo XXI.

Dentro del marco de la filosofia hermenéutica, fue el
filésofo italiano Luigi Pareyson (el venerado profesor de
Gianni Vattimo y Umberto Eco en Turin) quien planteé esta
idea de lo inagotable en el proceso del conocimiento.

Cabe la pregunta: Rodé jes relativista?

Hay quienes sostienen que es relativista toda posicion
que no afirma la existencia de la verdad, como inapelable y
extensible a todos. El mds leve indicio de incorporar el
tiempo y la pluralidad a la marcha del pensamiento, se con-
sidera relativista. En nuestra interpretacion, Rodé no es
dogmatico pero no es relativista. El sentido de la verdad
como bisqueda incesante, es un elemento vertebral de su
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concepcidn. Sélo se puede buscar la verdad si se parte de
Su existencia.

Veamos estos textos de Pareyson. s

«Decir que cada perspectiva es siempre una posesion
personal de la verdad, esto es, la verdad como personal-
mente formulada, significa afirmar que en la interpretacién
la persona interviene sobretodo como via de acceso y Or-
gano de conocimiento, como instrumento de organizacion
y antena captadora, como faro revelador y medio de pene-
tracién»

Caracterizando su filosofia dice: «mis que preocupar-
se del cardcter siempre subjetivo de cada afirmacién y de
lainterioridad de lo verdadero en la mente humana, entien-
de conferir un cardcter de personalidad no ciertamente a la
verdad de por si suprapersonal, sino a la interpretacion
siempre singular que se da de ella, y que ella misma solicita
y suscita, y de la cual es inseparable (...), la verdad, sien-

do irreductible a una interpretacién, no se ofrece sino en el
interior de la formulacién personal que se da de ella.»
Escuchemos a Rod6 en estos textos de La despedida
de Gorgias. '®

«Yo os fui maestro de amor: yo he procurado el amor de
la verdad; no la verdad, que es infinita. Seguid buscandola
y renovindola vosotros, como el pescador que tiende uno

y otro dia su red, sin mira de agotar al mar su tesoro.»
«Quedad fieles a m{, amad mi recuerdo, en cuanto sea
una evocacién de mi mismo, viva y real, emanacién de mi
persona, perfume de mi alma en el afecto que os tuve; pero
mi doctrina no la améis sino mientras no se haya inventa-

L5 Pureyson: «Verith ¢ interpretazioni» Mildn 1982, pigs. 83 y 102
16 Roda, OCA pig. 451
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ra la verdad fanal mas diafano. Las ideas llegan a ser
el también, como la letra. Ellas vuelan s’obre Ens leye;s y
.fﬁrmulas; pero hay algo que vuela aiin .ma‘s .q’ue z;s
s, y es el espiritu de vida que sopla en direccion a la

: erdad. . .»

~ QUETIPODELIBROES ‘MOTIVOS DEPROTEQ’

Y COMO SELO PUEDE LEER

Las propias nociones de Rodé sobre la na.turaleza ;lel:) la

razén hacen de su libro mas importanfe (Mot:vo;v) ur.1l 10ro.
impar, o si se quiere, un libro «c:‘u':ranc.)». En pu.mm‘ Eubai
cabe la duda acerca de su ubicacién dlsmplmarlg. i ;u;}
libro de psicologfa? ¢Es un libro de moral?.. ide f1’10s0 ia?,
;de teoria estética? Y la respuesta es afnbl gua siyno, e:s
un libro englobante, recorre temdticas filoséficas, p.sxm_)lo-
gicas, estéticas, éticas. Consccuenten?ente cabe.n diferen-
tes hilos de lectura. Sin perder de vista l.a unidad c{e l%
concepcién del mundo y de la vida propia de Rodq, es
beneficioso multiplicar las visiones delsde pcrspecu.vas
disciplinarias distintas. Bienvenidos ex’c_gela‘s pro.vemerll-
tes de la filosofia, de la historia, de la critica llterana.. dc‘ a
politica, de la psicologia. Tomando como referencia esta
dltima 4rea, qué importante que intérpret.es l’orm:ados’ en
psicologfa analicen el legado de las reflcxlone's ps.1c.o,logn-
cas de Rodé, particularmente sensible en la 1ntuw|0,n. (!e
almas. Atin reconociendo la importancia c‘Ie los anahs‘ls
literarios que mayoritariamente han referido a su O-bl‘.l.
cudnto todavia falta para poner en dest_aque la capamd.ad
de forja de imdgenes en la prosa ro?omana, y rct.omar 1:11(;
cluso la propuesta de Real de Azda de analizar a Ro
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desde la perspectiva tedrica de Bachelard: «Las imdgenes
del aire, las de luz, las mds pura forma retornan tan obsesi-
vamente que bien pudiera caracterizarse a Rodé, al modo
de Bachelard, de acuerdo a ellas.», dice Real en su excelen-
te prélogo a Motivos en la edicién de Clasicos Urugua-
yos."” También considero muy pertinente un planteo que
he oido al Lic. Ramiro Podetti de realizar una edicién critica
de Motivos como guia de lectura, en especial con referen-
cia a las citas eruditas y a la semantica de la prosa. Por mi
parte he considerado que serfa de interés intentar una edi-
cién abreviada de Motivos, aligerada de aquellos capitu-
los cuyo aparato erudito o bien agobia o bien resulta ana-
crénico. Naturalmente la seleccién ha de estar
fundamentada en una lectura coherente. N aturalmente,
también, que la misma originard polémicas. Pero (Mo serd
mejor eso para filtrar la presencia de Rodé en la vida inte-
lectual del pafs, que su triste olvido, o peor, la mas triste
obra de sus objetores superficiales?

Rodé no rechazarfa esta apuesta a los derechos inter-
pretativos del lector.

¢C6mo caracterizé Rodé a su libro?

La primera referencia a tener en cuenta es la que figura
en una suerte de advertencia con que Rodé abre su libro:
«No publico una «primera parte» de Proteo: el material
que he apartado, para estos «Motivos» da, en compendio,
idea general de la obra, harto extensa (.. .) para ser editada
de una vez. (..) Y nunca Profeo se publicard de otro modo
que de éste: nunca le daré «arquitectura» concreta, ni tér-
mino forzoso; siempre podra seguir desenvolviéndose,
«viviendo». La indole del libro (si tal puede llamérsele)
consiente, en torno de un pensamiento capital, tan vasta

17 Real de Azba, Prologo a «Motivos de Proteos cdicidn de Clisicos Uruguayos,
Tomo 1 pig. CIV
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ificacién de ideas y motivos, que naQa se opone.a (1116
aga de €l lo que quiero que sea: un !1br9 znf.pe::d [;e»uo
«devenir», un libro abierto, en perspectiva in e} m:l n.wn"
. Estas palabras de Rodé nos enteran q|:le teniae =
{e una obra que denomina Proteo que tene un.«peS &e
miento capital» que se desarrolla por ramificacione i
«ideas y motivos». No es cntonc‘es un tral‘ado cond Zz:z iy
los pendientes, sino una obra a.blcrta, un libro cn - des;
De ahf el titulo del libro: Morwo.s de Proteo, rama
prendidas de un niicleo central m’agota’ble. Sy AW
;Por qué Proteo? La sim}mlogm estd exphca‘ a eg ac
dedicatoria que Rod6 escribi6 en la primera pé-gma gmo
ejemplar édito de Motivos y que pasaraa mte.gl'arse- ; i
una suerte de proemio en las edxcnqnes sucesivas. i q a
alude Proteo? «Siempre inasible, siempre nuevo, 16:-{:’0.“1
Ja infinitud de las apariencias sin fijar su esencia sutilisima
en igfu::g)habla Rodé? Habla de una con.ceplc‘i‘é’u iilei
mundo y de la vida centrada en una profunda mtumor_\ cl:a
fundamento de lo real. Esto explica ?I s_xm.bolo del.mal y i
obra abierta. Sélo la filosoffa es la disciplina que tiene es la
virtud expansiva, y capacidad para dar cuenta de los mul-
i s de lo real. :
tlplgsl ;‘Srietz.tooque Rod6 quiere escribir no es una obra.er’rzlb
tica, sino inagotable como loreal mismo'. Lavida !'rusdlro a
empresa, pero nos quedaron los Mot:vos pL!bhc:ﬂi ols] %
otras reflexiones destinadas a Motivos sucesivos, la Ell
mada obra péstuma que sus hermar_los, contando con z;
orientacién de Dardo Regules, publicaron en 1932 cor:j e
titulo Los Ultimos Motivos de Pr?ieo y que f‘ueron r;(’)r e;
nados y complementados a partir 'df:’l Archivo R-o g po_
Emir Rodriguez Monegal para la edicion de las ’Obl a}s) ?m
pletas por la Editorial Aguilar en 1957, con el titulo Proteo.
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En ambos desarrollos se verifica «ese movimiento libre
Yy poético (de secreta l6gica) que emple6 Rodé en sus
Motivos» como dice en captacién justisima Rodri guez
Monegal.'®

Esto en cuanto a la forma.

Rodé también hablé de los contenidos teméticos del
libro. Lo hace principalmente a través de las cartas a su
amigo Juan Francisco Piquet, durante los varios afios de
«la forja de Proteo» como él mismo la llamé.

En una carta de julio de 1905, Rodé le cuenta a Piquet
como ha trabajado para escribir Proteo, y el gran esfuerzo
de revisar bibliografia, lo que llama «la base de erudicién
de mi libro», y anota alli: «Como la tesis de la obra abarca
fundamentales cuestiones psicolégicas y éticas, y se roza
con puntos de historia, etc., es mucho més lo que he teni-
do que ver; y todo lo he sustanciado, criticado y asimilado
por mi cuenta.»'® Pero Rodé no pretendia sélo hacer doc-
trina, su preocupaci6n fundamental es obrar sobre la reali-
dad, influir en el espiritu de los hombres, nunca perdio
Rodé la uncién educadora de Ariel. Asi llega a caracterizar
a Motivos como GeGrgicas morales «para abrazar —como
dice Rodriguez Monegal— en una sola férmula, Ia inten-
cién diddctica y el aura poética»®. En el mismo sentido

Real de Aziia dice de Rodé que era «<sométicamente mili-
tante», idealista reformador, comprometido humanista,

Prologando este libro me resulta imperioso entusias-
mar a sus posibles lectores. ;Cémo leer este libro extenso
y variado? ; Puede leerse empezando por cualquier pigina
como el no menos célebre Fermentario de Vaz Ferreira?
En todo autor la presencia del contexto de su obra, permite
su profundizacion, pero en esto se diferencian los autores.
I8 Rodrigucz Monegal OCA pig. 299

19 OCA pig. 1281-2
20 Rodriguez Moncgal, OCA pig. 299
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2s en las cuales los lazos de su estructura son mds
7'—, y hay otros en que la pregnancia de los desarro-

i el centro es mayor. Motivos de Proteo es de estos
T{‘as-- sin perjuicio de su flexibilidad y su pf)etlco ondu-
Juizds podamos escanciarlo en sus series 0 en aud
las, pero las referencias al todo de la concepcion
mprescindibles. A esa tarea queremos SC[‘Yll‘ en este
6logo, intentaremos dibujar la malla que subtiende a los
andes focos temadticos de Motivos. .

El eje para ir pautando las teméticas serd el z'mahsus de
"al;gunas paribolas. De acuerdo CD]'-I ’lo so:jtf-,mdo al co-
mienzo de este prélogo sobre la fusién estet1co~pcnsanle:
de Rod6, consideramos que las pardbolas no valen en si
mismas sino que bien estdn donde las puso Rodé: engar-
zadas en los desarrollos del pensamiento. Tampox‘:o las
consideramos diddcticas, ancilares, simples decoracllones.
Logradas o no (porque esa es otra c.uestrc’m) Ias' pardbolas
y el pensamiento se gestan en el mismo ademnn.creador.
En confesién intima a su amigo Piquet, Rodé dl(':e dg su
Proteo, en la ya citada carta de julio de 1905: «Mi a_ptltufl
para transformar en imagen toda idea que entra en mi espi-
ritu, me ha favorecido para dar a la obra gran animacién y
amenidad. Para cada punto o particularidad de mi tesnf;, se
me ha ocurrido un simbolo claro, un cuento o unalparabo-
la, en los que he vertido todos los colores de mllpaleta.
toda la luz, toda la armonia de mi imaginacion, pintando
cuadros que creo han de vivir en la memoria de !os que me
lean. Hago como Raimundo Lulio, el ﬁlésofo-arlgia, y baio
la idea en la luz de la imaginacién y la magnetizo con el
prestigio hipnético del estilo.» ‘

Rod6 toma como referencia de su uso de las pardbo-
las, los Evangelios, expresamente Marcos IV, 11: «Todo se
trata por parabolas».
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De ahi, posiblemente, la certeza de Rodé en que la fi gu-
racion de la idea en el simbolo asegura una captacion de la
misma a nivel general, independientemente de la cultura y
el acopio erudito de quien las escucha. Por entre las paré-
bolas aparece la vocacién profética de Rodé, su secreta y
legitima ambicién de conductor de muchedumbre, de la
cual su ejercicio politico es sélo una timida manifestacién.

ESTRUCTURA TEMATICA DE
MOTIVOS DE PROTEO

Motivos de Proteo tiene una estructura, el problema es
que Rodo no nos la facilita... Es mds, en apunte inédito
que se encuentra en el Archivo Rodd, y que cita Real de
Azia, dice, refiriéndose a los materiales preparatorios del
libro: «el desorden aparente y disgresional del conjunto
son medios muy adecuados para quitar sabor de tratado al
libro.» Sinduda Rod6 prefiere como lector aquél capaz de
ir pasando sus hojas con atencién y sensibilidad, descu-
briéndolo morosamente y quizas con la misma delectacién
con que €l confiesa haberlo escrito. Y esto puede hacerlo
todo lector, desembarazarse de todos los andadores que
los estudiosos de su obra les queremos brindar, y caminar
solos a un encuentro del autor, a su descubrimiento y va-
loracion, postergando o dejando a un lado los aportes de
otros lectores deseosos de trasmitir hallazgos. Esta acti-
tud es legitima pero también es verdad que un texto que
tiene un siglo de vida puede resultar oscuro e impenetra-
ble, y no estd de mds proporcionar apoyos para ingresar
en €l, y acaso para aliviar la sensacién de agobio que un
lexto denso y extenso suele producir en los tiempos actua-
les en los que vivimos con engafiosa velocidad. Esta pro-
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sta declara a sus lectores que sélo aspira a ayudar a
é Rodé, pero en ningiin caso sustituir su lectura: el
cuentro directo, personal, intransferible de «el maes-
» y quienes se disponen a escucharlo. :
Los criticos han discrepado en dos puntos: delermi-

‘nar si hay o no una arquitectura en Motivos, y si la hay,
cudl es.

En el primer punto los polos discrepantes son, nada
menos, Alfonso Reyes y Rafael Barret.
~ Alfonso Reyes, citado por Rodriguez Monegal®' dice:
«Justo ha sido llamar Motivos de Proteo al libro ‘abierto
sobre una perspectiva indefinida’, al libro entendido como
trasunto fiel de los miiltiples estados de dnimo, expresion
sucesiva del movimiento de la conciencia: es decir, el libro
sin mds arquitectura que la arquitectura misma de nuestras
almas, musicalidad infinita que hubiera deleitado a Wag-
ner. Un Proteo es el dnimo; nadie lo sujeta, y vuela a todas
partes, sin finalidad aparente, por el gusto de su ejercicio:
motivos de ese Proteo serdn, pues, los libros hechos como
por mero desahogo; motivos de ese Proteo, pues encie-
rran el vario y mudable revolar del pensamiento en todos
los rumbos de su espacio sin dimensiones.»

Por otro lado, Rafael Barret, citado por Real de Azia *,
buscando en el libro las divagaciones esperadas o prome-
tidas por Rodd, dice: «Pues bien, no encontraréis una sola
(...) La mayor parte de este libro, que pretende no tenejr
«arquitectura», es un estudio sobre la vocacién y la apti-
tud, construido con un método tan riguroso como el de
una monografia de Ribot.»

De alguna manera, Rodriguez Monegal zanja esta opo-
sicién entre arquitectura y falta de ella. Dice: ** «Pero no se
21 OCA pig. 297

22 Real de Azia, prélogo citado, pig. XXX
23 Rodriguez Monegal OCA pidg. 299
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trata s6lo de Ensayos a lo Montaigne, en que la digresién
y la asociacidn (a veces poética) de ideas miman la espon-
taneidad del pensamiento en libertad; la obra tiene tam-
bién una estructura ideolégica; sus paginas van pasando
de un tema a otro, pero sin doblegarse al azar. Un claro
trazo recorre subterrdneamente estos Motivos que el autor
trat6 de ofrecer como composiciones casuales y si se quie-
re arbitrarias. Rodé quiso soslayar la postura de démine,
el seco aspecto de tratadista.»

Por nuestra parte concluimos: Rodé no pensaba bajo
una estructura disciplinar, recibe en esto una rica tradicién
de pensamiento desarrollado en el ensayo hispanoameri-
cano del siglo XIX, y que José Gaos ha caracterizado con
precisién. La polifonfa temética ha sido corriente entre
nuestros intelectuales posteriores a la Independencia y
anteriores a la organizacién completa de nuestras Univer-
sidades. La literatura se prolonga en ellos en carga ideold-
gica, vocacion educadora, responsabilidad de forjadores
de repiiblicas, como lo dice el mismo Rod6 en la aprecia-
cién de la tradicién intelectual argentina: «vinculacién es-
trecha y constante entre el pensamiento y la accién»?. Se
ha dicho que Rodé es un hombre del siglo XIX, basdndo-
se en algunos aspectos de su obra. Lo sorprendente es
que en similares aspectos puntuales, puede ser llamado
también un hombre del siglo XXI. Esta capacidad que Rodé
tiene de ir y venir entre disciplinas, especialmente entre el
andlisis psicoldgico y la meditacién filoséfica de la que da
cuenta Motivos de Proteo, es cualidad que hoy pide Ha-
bermas a los filésofos: trabajar «con la conciencia humilde
de que aquello que la Filosofia pretendia conseguir anta-
fio por si sola, hoy sélo puede esperarse de la armonfa feliz
de diversos fragmentos teéricos.» Asi como también la

24 Rodd, OCA pig. 566
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filosoffa hoy no se abroquela en el sistema sino que pre-
tende situarse como intérprete y mediadora con el mundo
de la vida, mas alla de la cultura de expertos.” No pretend_o
d‘eévinculaciones histéricas, si afirmar que a la sensibili-
dad acostumbrada a la lectura de la filosofia contempord-
nea en el transito del siglo XX al XXI, Rod¢ le sigue ha-
blando desde su lejania.

Ahora bien, jcudl es la arquitectura de Motivos? jcuil
el ‘trazo subterrdneo’ que los recorre, al decir de Rodriguez
Monegal? ‘

Muchos de los estudiosos han tratado de determinar
la arquitectura de Motivos, la unidad de su ir y venir por
los temas. Rodé agrupé los capitulos del libro en 8 nii-
cleos. La edicién de Clasicos Uruguayos los sefiala en su
fndice pero no en el texto mismo como partes o subdivisio-
nes. Lamayoria de las versiones atendiendo a las edicio-
nes aparecidas en vida de Rodé, transcriben uno tras otros
los capitulos con su numeracién romana correspondiente.
Rodé, coherentemente con su propdsito de no acentuar la
arquitectura, se limité a agregar lineas de puntos suspen-
sivos cuando hay un cierto giro temdtico. Lo hace, al final
de algunos capitulos, al comienzo de otros y atin al interior
del mismo capitulo. Las presuntas «partes» de Motivos
estdn siempre separadas por estas lineas.

Vamos a transcribir el ordenamiento que propone Ro-
driguez Monegal basado en el Sumario que compuso
Rodé.%. «Las Transformaciones de la Personalidad es el
tema mayor de la obra. A €l se accede por distintos cami-
nos. La transformacién consciente y orientada de la per-
sonalidad es el primero (capitulos I - XIV). Se le contrapo-
ne el estudio de la parte subconsciente de la personalidad

25 Habermas: «Conciencia moral y accién comunicativas. Paidds. 1991 pig. 25
26 Rodriguez Monegal OCA pig. 299
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trata s6lo de Ensayos a lo Montaigne, en que la digresién
y laasociacidn (a veces poética) de ideas miman la espon-
taneidad del pensamiento en libertad; la obra tiene tam-
bién una estructura ideol6gica; sus paginas van pasando
de un tema a otro, pero sin doblegarse al azar. Un claro
trazo recorre subterrdneamente estos Motivos que el autor
traté de ofrecer como composiciones casuales y si se quie-
re arbitrarias. Rodé quiso soslayar la postura de démine,
el seco aspecto de tratadista.»

Por nuestra parte concluimos: Rodd no pensaba bajo
una estructura disciplinar, recibe en esto una rica tradicién
de pensamiento desarrollado en el ensayo hispanoameri-
cano del siglo XIX, y que José Gaos ha caracterizado con
precision. La polifonia temadtica ha sido corriente entre
nuestros intelectuales posteriores a la Independencia y
anterjores a la organizacién completa de nuestras Univer-
sidades. La literatura se prolonga en ellos en carga ideold-
gica, vocacién educadora, responsabilidad de forjadores
de repiiblicas, como lo dice el mismo Rodé en la aprecia-
cién de la tradicién intelectual argentina: «vinculacién es-
trecha y constante entre el pensamiento y la accién»?, Se
ha dicho que Rod6 es un hombre del siglo XIX, baséndo-
se en algunos aspectos de su obra. Lo sorprendente es
que en similares aspectos puntuales, puede ser llamado
también un hombre del siglo XXI. Esta capacidad que Rod6
tiene de ir y venir entre disciplinas, especialmente entre el
andlisis psicolégico y la meditacién filoséfica de la que da
cuenta Motivos de Proteo, es cualidad que hoy pide Ha-
bermas a los filésofos: trabajar «con la conciencia humilde
de que aquello que la Filosoffa pretendia conseguir anta-

flo por sf sola, hoy sélo puede esperarse de la armonfa feliz
de diversos fragmentos tedricos.» Asi como también la

24 Rodé, OCA pig. 566
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hoy no se abroquela en el sistema sino que pre-
‘uarse como intérprete y mediadora con el mundo
da, més alld de la cultura de expertos.” No pmtfan_dP
vinculaciones histéricas, si afirmar que a la sensibili-
acostumbrada a la lectura de la filosoffa contempora-
: en el trinsito del siglo XX al XXI, Rodé6 le sigue ha-
ndo desde su lejania.
Ahora bien, ;cudl es la arquitectura de Motivos? ;cudl
: &azo subterrdneo’ que los recorre, al decir de Rodriguez
‘Monegal? _ .
Muchos de los estudiosos han tratado de determinar
Ja arquitectura de Mofivos, la unidad de su ir y venir por
los temas. Rod6 agrupé los capitulos del libro en 8 ni-
cleos. La edicién de Cldsicos Uruguayos los sefiala en su
fndice pero no en el texto mismo como partes 0 subdivisio-
nes. Lamayorfa de las versiones atendiendo a las edicio-
nes aparecidas en vida de Rod6, transcriben uno tras otros
los capitulos con su numeracién romana correspondiente.
Rodd, coherentemente con su propésito de no acentuar la
arquitectura, se limit6 a agregar lineas de puntos suspen-
sivos cuando hay un cierto giro temético. Lo hace, al final
de algunos capitulos, al comienzo de otros y adn al interior
del mismo capitulo. Las presuntas «partes» de Mofivos
estdn siempre separadas por estas lineas.

Vamos a transcribir el ordenamiento que propone Ro-
driguez. Monegal basado en el Sumario que compuso
Rodé.2. «Las Transformaciones de la Personalidad es el
tema mayor de la obra. A él se accede por distintos cami-
nos. La transformacién consciente y orientada de la per-
sonalidad es el primero (capitulos I - XIV). Se le contrapo-
ne el estudio de la parte subconsciente de la personalidad

25 Habermas: «Conciencia moral y accién comunicativas. Paidds. 1991 pig. 25
26 Rodrigucz Moncgal OCA pig. 299
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(XV - XXXIX). Luego se inserta, como enotme desarrollo
o digresién, el problema magno de la vocacidn, con su
larga teoria de ejemplos histéricos y su anecdotario de la
genialidad (XL — LXXIX). De alli, vuelve al problema del
cambio y a uno de sus aspectos mds fascinantes: la simu-
lacién del proteismo en las almas fabricadas del febricitan-
te, del dilettante y del histrién (LXXX — LXXXV); esta
parte se completa con un desarrollo sobre el valor formati-
vo de los viajes (LXXXVI - XCVII). La consideracién de
algunas almas simples e inmutables lo lleva al desarrollo
de aquellas otras en que coexisten varias vocaciones, con
lo que vuelve a un tema ya tocado. (XCVIII — CX). A la
conviceién (o fe o amor) estd dedicada la peniiltima parte:
el alma es gobernada y disciplinada por ella (CXI - CXL-
VII). Latltima parte de este arte de vivir encierra una doble
ensefianza: «la esperanza como luz, la voluntad como fuer-
za» (para decirlo con las mismas palabras de Rodg). La
voluntad es la que preside los tiltimos capitulos. (CXLVIII
—CLVIII). (...) Sus primeras palabras apuntan al cambio de
la personalidad a lo largo de la vida; sus dltimas (o pentl-
timas) a la condicién de cambiar sin descaracterizarse. Su
primer desarrollo sefiala la voluntad como elemento princi-
pal en el cambio; los tltimos capitulos estdn dedicados a
la misma voluntad. En cierto intimo sentido el libro no sélo
estd abierto a una perspectiva indefinida: también es una
obra de indefinida lectura: una obra ciclica, A través de la
vocacién y el proteismo de los viajes y la conviccidn dis-
ciplinaria, el lector vuelve al punto de partida, retoma el
hilo, cierra el circulo... para reiniciarlo (si asf lo desea).»
La estructura advertida por Rodriguez Monegal tiene
el mérito de basarse en los agrupamientos que Rodé mis-
mo sefiald, aunque sigue sin definirse por completo si cada
nicleo o parte puede recibir una sola temdtica caracteriza-
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s parece un aporte acertado sefialar una suerte .de
-dimiento ciclico en el desarrollo de Mofivos, o mejor
“ plementando— helicoidal, porque a la vuella del
, éste se ha enriquecido.

Real de Aztia presenta también su interpretacion de la
-quitectura tematica de Motivos. No se atiene a las «par-
» sefialadas, espiga temas y los sigue a través de capi-
os ubicados en distintos nicleos. As{ compone un re-
orio de temadticas y sus enlaces, producto naturalmente
uido por su interpretacién, pero que ayuda a abrir los
secretos y las claves de Motivos. Distingue dos grandes
{emas: lamovilidad y multiplicidad del alma humana, por
un lado, la reforma personal por el otro.

En cuanto a la transformacidn continua, le cabe al ser
humano advertirla y cargar con ella, como fuente de cam-
bios, revelacién de riquezas espirituales, energia para nue-
vos anhelos ante el fracaso y la desgracia. Esa transforma-
¢i6n no es una decisién explicita sino inadvertida, actuada
por potencias interiores de las que no se tiene conciencia.
Aparece el tema del inconciente en el que Rod6 profundi-
za cuando la nocién recién aparecia en las referencias
tedricas, y no habfa recibido la sistematizacién freudiana.
La visién de la subjetividad se va complementado con sus
comentarios sobre el significado de la accidn, el conoci-
miento de sf mismo y la epifania de lo auténtico, la lucha
contra las rutinas y la sugestién social. Toda su finisima
captacion desemboca en el andlisis de la vocacion que se
despliega caudalosamente. Realiza una tipologia de las
vocaciones y su dindmica con amplio detalle de ejemplos.
Trata los reveladores de la vocacion y la variedad de reac-
ciones de las personas ante la manifestacion de ella, desde
el desgano y la resistencia hasta la terquedad de la perse-
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verancia en realizarla, atin cuando la capacidad para la mis-
ma no se advierte o el ambiente la desaconseja.

En el entorno del capitulo LXXX, el libro gira desde
esta temdtica descriptiva destinada al conocimiento de uno
mismo, hacia una propuesta de ideal humano. Se trata en-
tonces de la reforma personal, Ia forja de la propia identi-
dad, la asuncién de las propias posibilidades de realiza-
cién, encaradas como tareas para las que se reclama las
potencias de larazén la voluntad, larazén y el sentimiento.
En esta segunda parte aparece de continuo el tema de la
disciplina interior, de un principio de orden que sea capaz
de recoger las riquezas de s mismo y la tolerancia y hospi-
talidad espiritual hacia los otros, resumido todo lo cual en
la divisa «cambiar sin descaracterizarse». Acd se da lugar
a los temas de la conviceidn, la autenticidad, la persisten-
cia en lo sustancial y la capacidad de transformacién; la
patologia de las transformaciones y de las inmovilidades
de la personalidad.

Real de Azia resume en este parrafo feliz su visién
unitaria de Motivos de Proteo: * «En suma, sobre la ondu-
losa vida psicolégica de la movilidad, la multiplicidad, 1a
vocacion y la voluntad tres operaciones (cada vez mds
cefiidas, cada vez mds exigentes), renovacién, reforma,
conversién.»

Ya he expresado mi propia conviccién de que Motivos
tiene una estructura firme, no es un libro errdtico, noes un
libro escrito a partir de los estados de dnimo ni es un libro-
desahogo. Motivos de Proteo es una gran (esis compren-
siva del mundo y de la vida. Puede decirse que el motivo y
el acento del libro estdn puestos en «las transformaciones
de la personalidad» (Rodriguez Monegal) o «la vida psi-

27 Real de Azia prélogo citadao pig. X1
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, (Real de Azia). Pero esto es solo un corle. enel
| libro. La manera que Rodo tiene de nnalmjar y
as temalicas, estd sostenida por una 'arquuecj
1do que es de naturaleza ética y filoséfica. Rod.o
a la disciplina filoséfica pero es un pen:sador ori-
metaffsico intuitivo para el que todo adquiere sent{—
propuesta de un ideal de persona que «se mani-
en la vida de las sociedades humanas como una
2 bienhechora», tal como lo dice en Ariel. Por eso
mi interpretacién hacia la comprensién de lared es-
taral de las tesis metafisicas y éticas de Rodo.
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ELFUNDAMENTODELOREAL
LAPARABOLA METAFISICA
«Ayax»

Una y otra vez, recurrentemente, aparece en los escri-
tos de Rodé la idea de una fuerza primordial que recorre
todo lo que es. Es a esa fuerza a la que convenimos en
llamar fundamento, en virtud de su cualidad de soporte
ontolégico y de sentido de todo lo que es.

Cuando Rodo se refiere a lo real advierte siempre
un niicleo de raiz metafisica, un fundamento césmico, de-
signado de manera diversa como «Vida», «Naturaleza»,
«Orden del mundo», «Misterio», «Tiempo», « Amor», Cuan-
do Rodd se centra en el andlisis de la vida interior —como
es el caso de Motivos— las problemiticas que concitan
los andlisis de Rodé son la relacién del alma con el funda-
mento, la determinacién de la génesis y la validez de los
ideales éticos, los modos y ritmos expresivos del alma. El
rico cavilar de Rod6 implica los varios planos de la medita-
cién psicoldgica y filoséfica, desde el metafisico al éticoy
estético, y ain el de repercusiones gnoseolégicas. Pero
no como un ejercicio disciplinario y sistemdtico, sino como
una intuicién que se desarrolla, y buscando su expresién
se explaya en indefinidas arborescencias conceptuales.

Las reflexiones sobre la juventud con que se abre Ariel
nos indican la temprana presencia en Rod¢ de las temati-
cas que nos ocupan. Habla alli de «la fuerza bendita que

lleviis dentro de vosotros mismos» con lo que postula la
raiz césmica del alma. Estas citas lo confirman: «provocar
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ién inalterable como un ritmo de la Naturaleza,
los tiempos la funcién y la obra de la juven-
. impotentes para contrastar el altanero ‘no im-
e surge del fondo de la Vida.» Esto significa el
cimiento de una unién basica entre las fuerzas pri-
" de lo real: «ritmo natural», «fondo de la vida»,
los cimientos constitutivos de la actitud humana. Y
notas caracteristicas de esa Vida o Naturaleza que
. -an también el fondo del alma son: renovacion, im-
Iso, sentido creador, version hacia el porvenir.

Es posible distinguir dos etapas en el desarrolllo que
6 hace de esta idea de fundamento. En sus primeros
sbos Rodé considera que estas fuerzas que animan al
Joven son de naturaleza pre-racional, instintiva, vital, care-
‘cen de sentido propiamente humano si el espiritu no las
‘esculpe. «La fe en el porvenir, la confianza en la eficacia
del esfuerzo humano, son el antecedente necesario de toda
accién enérgica y de todo propdsito fecundo. Tal es la
razén por la que he querido comenzar encareciéndoos la
inmortal excelencia de esa fe que, siendo en la juventud un
instinto, no debe necesitar seros impuesta por ninguna
ensefianza, que la encontraréis indefectiblemente dejando
actuar en el fondo de vuestro ser la sugestién divina de la
Naturaleza.» En el mismo sentido se dice en Ariel: «De la
Naturaleza es la dddiva del precioso tesoro; pero es de las
ideas que él sea fecundo o se prodigue vanamente, o frac-
cionado y disperso en las conciencias personales se mani-
fieste en la vida de las sociedades humanas como una
fuerza bienhechora.»

Al avanzar en la tesis del fundamento, se procesa lo
que hemos llamado «la espiritualizaci6n del fundamento».
Hacia el final de Ariel —apartado V— aparece la idea de
«orden del mundo»: «Suele en los tratados de ética co-
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mentarse un precepto moral de Cicerdn segiin el cual for-
ma parte de los deberes humanos el que cada uno de no-
sotros cuide y mantenga celosamente la originalidad de su
cardcter personal, lo que haya en él que lo diferencie y
determine, respetando, en todo cuanto no sea inadecuado
para el bien, el impulso primario de la Naturaleza, que ha
fundado en la varia distribucién de sus dones el orden y el
concierto del mundo.» Este planteo va a ser la matriz de
ideas decisivas en el Rodé posterior, la fuente primera de
la idea de orden del mundo y la determinacién metafisica
de las vocaciones o dones es Cicerén y cierta atmésfera
estoica.

El texto de Rodd que acabamos de citar nos habla de
un orden o concierto del mundo que depende del impulso
de la Naturaleza pero que puede ser «inadecuado para el
bien». Intentando localizar el concepto referido en el pro-
pio Cicerén, encontramos un texto muy similar en «De los
oficios» I, 10 en el cual no consta la aclaracién «en todo
cuanto no sea inadecuado para el bien». Habria entonces
un traslado inauténtico de la cita, ya sea por parte de Rodé
0 por parte del «tratado de ética» de donde la tomé. Resul-
ta concebible que la aclaracién «en todo cuanto no sea
inadecuado para el bien» sea cosecha de Rodé: ella expre-
sa muy bien el punto critico en que se encuentra su pensa-
miento: tiende a un encuentro de alma y Naturaleza, pero a
la vez guarda para la primera el poder de rectorado moral.
Esta misma oscilacién se va arevelaren los comienzos de
Motivos. Al progresar y afirmarse la idea de «orden del
mundo» como principio metafisico, la concepcién de la
libertad tiene que variar. Es la nueva idea de libertad lo que
Rodé atin no ha encontrado. El desarrollo de su intuicién
bisica lo llevard a concebir la libertad como autenticidad,

como disponibilidad para el fundamento, como identifica-
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n la fuerza que esté en la base del orden del mundo.
ird desde la insistencia en una accion ideal m?dem-
6ﬁentadora, hacia una suerte de «espontanmsnfo»
A _en que los ideales aparecen no (for}no normas sino
o cristalizaciones de esta surgente intima.

- (Qué ha pasado desde Ariel a Motivos de Prot.eo‘?. )
Ha pasado Nietzsche. Y ha pasado la profundizacion
Ja idea de inconciente. :
'Real de Aziia ha investigado con precision la fucr.ne
Rod6 en la elaboracion de su idea de inconciente. Dice
2 «Pero, ocioso parecerfa decirlo, la literatura del in-
nsciente no comienza con Freud, y Rodé podia encon-
u‘ar én un famoso tratado, ya no nuevo en esos afos, -loda
la temdtica de este punto. «La Philosophie de 1’1nmnsc1r:ml»
de Eduardo de Hartmann fue libro de su consulta, segin lo
atestiguan los materiales preparatorios y en Hartman pudf)
hallar el autor de Motivos las lineas esenciales de su posi-
cion.»

Postergamos unos pdrrafos la consideracidn de la poco
estudiada influencia de Nietzsche, para mi innegable.

Sigamos «la ruta del fundamento» en Motivos. Lo'que
en Ariel se llamaba Naturaleza o Vida, pasa a llamarse Tiem-
po en el capitulo I de Motivos, y la manera en que lo en-
tiende Rodé confirma la unidad basica de todo lo creado:
«La potestad del tiempo, bajo la cual cabe todo lo creado,
se ejerce de manera tan segura y continua sobre las almas
como sobre las cosas.»”

El dltimo y més decisivo nombre del fundamento es
Amor. En el capitulo XLIX de Motivos se lo define como
centro del alma humana y de lo real mismo. En el capitulo 1
Rodé partia del fundamento como Tiempo, en el capitulo

28 Real de Azia prélogo citado pig. LXVI
29 Rodé, OCA pig. 302
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XLIX nos plantea que esa temporalidad es la consecuen-
cia del impulso de amor. El cambio, la transformacién pro-
vienen de la apetencia: el amor es una fuerza que tiende al
desenvolvimiento. Dice el texto en cuestién: «Todo el her-
vor tumultuoso de nuestras pasiones adquiere ritmo y ley
si se los refiere a un principio; toda su diversidad cabe en
un centro; toda su fuerza se supedita a un mévil dltimo,
cuya comprensién sutil implica la de los corazones y las
voluntades, atin las mds diferentes, y atin, en lo mds proli-
joyen lomas hondo (...)

.Y cudl ha de ser este principio y centro, y soberano
mdvil de nuestra sensibilidad, sino aquel poder primigenio
que, en el albor de cuanto es, aparece meciendo en las
tinieblas del caos los elementos de los orbes, y en la raiz
de cuanto pasa asiste como impulso inexhausto de ape-
tencia y accién, y en el fondo de cuanto se imagina preva-
lece como foco perenne de interés y belleza; y mas que
obra ni instrumento de Dios, es uno con Dios; y siendo
fuente de la vida, atin con la muerte mantiene aquellas
simpatias misteriosas que hicieron que una idea inmortal
los hermanase? ... ;Quién ha de ser sino aquel fuerte, dies-
tro, antiguo y famosisimo sefior, de que hablé co la fervo-
sidad de los comensales del Convite, Leén Hebreo? ; Quién
ha de ser sino el amor? ...» ¥

Estamos en condiciones de intentar caracterizar el es-
quema ontoldgico de Rodé y aventurar su «bautismo»,
Hacia el final del Ariel *' hay dos textos significativos, el
primero de los cuales se ha tomado de ordinario como base
de filiacion filoséfica. Son estos: «Ariel es, para la natura-
leza, el excelso coronamiento de su obra, que hace termi-
narse el proceso de ascensién de las formas organizadas,

30 Radd, OCA pég. 352
31 Rod6, OCA pig. 242
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arada del espiritu», y unos parrafos mz’_ls adelan-
cruzard la historia humana (...) para anxn?m"a los
an yalos que luchan, hasta qu'e el cumplimiento
gnorado a que obedece le permita (...) romper sus
materiales y volver para siempre al centro de su lum-
vina». / _

especto al primero se ha dicho,.por ejemplo., 'que se
aqui en presencia de una «genética de lc? espiritual»,
, Rodé circuye la vida espiritual en el s6lido contorno
o material, y se filia ontolégicamente est‘e ple}nteo_eln
monismo naturalista suficientemente suhl‘ y diversifi-
o0.» Mis acertada nos parece la interprelacné_n de {krtu—
»Ardao # que pone el primer texto como lesumonio de
«una concepcioén abierta, progresiva y optimista del ser».
El mismo critico ha advertido que atin cuan.do ‘haya’ en
Rod6 alguna expresion de naturalismo evolucionista, este
1o se encuentra en estado puro sino «remozado por la
naciente filosoffa de la vida que procedia de €l.»

El segundo texto de Ariel es menos interpretz'ldo pero
constituye una faceta de Rodé que no ha pasado 1padver-
tida para criticos importantes. Es la faceta que refiere a lo
que hemos llamado la espiritualizacién del undam’emo, y
la referencia a la trascendencia que aparece aqui como
«lumbre divina» y en el ya citado capitulo XLIX de Moti-
vos la sugerencia del amor como Dios ‘in fieri’ y t?l rechazo
de la idea de creacién como descendimiento sino como
participaci6n derivada del ser de Dios: ni obra ni instru-
mento sino Dios mismo.

En este liicido parrafo-resumen Roberto lbdiiez pone
de manifiesto el sentido y la importancia del tema del fun-
damento en Rodé: «Por el dngulo ético y con didfano pre-
supuesto metafisico, intuye el mundo como orden nece-

32 Arturo Ardao: «La filosoffa en el Uruguay en el siglo XX» cil. FCE 1956 pig. 40-1
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sario y eterno, en que se abraza la muchedumbre infinita y
mudable de las necesarias diferencias conlorme a un plan
agnostico en que colaboran de consuno la verdad, la be-
lleza y el bien. Por tanto la personalidad seria, para él, en
la esfera de lo humano, la versién de aquellas necesarias
diferencias o unicidades y concordaria con el secreto y
armonico finalismo de la realidad universal.»*
Washington Lockhart en «Rodé y el arielismo» dice:
«Y quien no advierte el uncioso respeto con que se acer-
caba a sus temas, con qué magistral compostura, con qué
sentido reverencial, anle una trascendencia a la que nunca
nombré ni pretendié especificar, pero que, como los astros
que cierran el relato de Ariel, preside, desde su expectante
lejania, todas sus especulaciones. El mundo es para €l un
«orden necesario y eterno», sustentado en un «secreto y
arménico finalismo». Dentro de él la personalidad es un
«misterio», «y qué raro si piensas»; pues no es un hecho
o presencia discernible, sino una emanacién del orden
general . »™
Ante tales alertas, quienes se propongan relevar nue-
vos temas en Rod¢, tienen aqui uno importante: la presen-
cia de lo divino en el pensamiento rodoniano.

«Ayax»: la paribola de la oculta razén infinita

Culminaremos este tema con el andlisis de la pardbola
Ayax enel capitulo LXXVIII de Motivos, que es muy sig-
nificativa de la actitud metafisica de Rodé. Se inserta en el
cuadro que sefiala este texto del capitulo LXXVII: «Son
aquellas [las esperanzas perdidas] ay! que excitan en el

33 Raoberto Ihinez, Cuaderos de Marcha N° 1, 1967, pig, 19
34 Wushington Lockhart «Rodd y el arielismor Capfiulo Oriental 1967, N* 12 Pig. 187
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{imientos mds graves y angustiosos que pue-
overla, en cuanto a la realidad del orden'del mu‘ry
justicia que cabe en las leyes que llo rigen.» %
avilar que afirma «la dignidad patriciade la .Vlda?‘
del dolor y la desgracia, resulta la experiencia
e lo tambalea.
aécdota de la pardbola es ésta: en los mz’xrgene':s del
srecia una flor en cuyos pétalos habfa dos signos
: scuro. Uno imitaba el dibujo de una ‘alpha’, el
el de una «y» griega. Son las dos letras con que co-
a el nombre Ayax, el héroe homérico que, envuelto
niebla, pide a los dioses luz, 861.0 luz, para luchar.

a protagonista del relato es Urania, «candorosa alma
nverndculo», alimentada por las lecturas pero-de -e’s-
as a la «luz real que el sol derrama sobre la palpitacién
1a naturaleza». Un dfa Urania siente el 1l amado del cam-
agreste y en su recorrida se encuentra con !a_s ﬂore.-s del
into: las dos letras impresas generan en Urania la misma

“disposicion de inteligibilidad que frente a «la tersa fle de.
los papiros» bafiada por la luz «que parte de las ideas
increadas».

Urania cree entonces que la Naturaleza estﬁ.sellada
por los signos de la inteligencia, reafirma esta ilusién por-
que el nombre de Ayax simbolizaba la huella de esa luz
superior que €l invocaba.

Buscé entonces las flores que llevaran las letras del
final del nombre sugerido, porque Urania tenfa «un con-
cepto sobrado ideal del orden infinito para creer que, una
vez el nombre comenzado por mano de la Naturaleza, hu-
biera podido quedar, como en aquellas flores, inconcl luso.
Corri6 la joven por todo el prado en vano, no encontro las
letras finales.

35 Rodo, OCA pig. 391
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Las circunstancias que en la vida de las personas algu-
na vez llevan a la tristeza de Urania son «los destinos
incompletos, la risuefia vida cortada en sus albores, el bien
que promete y no madura».

«Ayax» presenta la angustia de quien descubre que lo
que la razén humana considera justo, bueno, ideal, no es
lo que estd inserto en la naturaleza. Muestra el enfrenta-
miento de los cénones valorativos de los seres humanos
con los cdnones extrafios en que el fundamento discurre.
Rodé sabe de esta extraiieza respecto al orden que el hom-
bre quisiera, o que valora espontineamente como ideal.

Urania carece de aquel sesgo espiritual que conforman
los desengafios y los obstéiculos cuando se aceptan acom-
pafiados de un sentimiento de fidelidad a la vida. ;Quées
el afdn de Urania sino soberbia del intelecto?

La filosoffa de Rod6 por el contrario inserta la razén en
laviday lallevaa los limites de su humildad. El héroe de la
pardbola es el boyero que recoge su hato y rie del candor
de Urania. Cuénto en esta figura de silenciosa experiencia
del quebranto, cudnto de humilde proximidad a lo real, de
unciosa familiaridad con el destino.

Este orden del mundo entonces, no debe entenderse
en una perspectiva racionalista, sino como descubrimien-
to y afirmacién absolutos del valor de Ia existencia, mas
alla de los canones humanos.
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ESPONTANEIDAD Y VOLUNTAD
LAS PARABOLAS DE LA SUBJETIVIDAD
i 0 jugar aun nifio»; «El meditador y el esclavo»

~ Ya hemos sefialado la implicancia entre el tema del fun-
jento y la manera de concebir la vida humana. Desde
primeros pasos de su pensamiento, Rodé postula la
arcion del alma humana en las fuerzas inherentes a lo
al mismo. Pedro Henriquez Urefia ha dicho con razén:
«La grande originalidad de Rodé estd en haber cnlazaflo el
,pﬁnci'pio cosmoldgico de la evolucién creadora, con (_:l _1deal
‘de una norma de acci6n para la vida. Puesto que vivimos
transformédndonos, y no podemos impedirlo, es un d-eber
vigilar nuestra propia transformacién constante, dlrfgxrla y
orientarla. La persistencia indefinida de la educacién: he
ahi la verdad que no puede olvidarse.»*® La sintesis pl-an-
teada puede ser compartible, siempre y cuando se deje a
un lado la implicita referencia a Bergson al referir el titulo
de una de sus obras. Como lo ha demostrado Ardao, no
pudo ser «La evolucién creadora» la base de los desarro-
llos de Motivos cuyas ideas fundamentales se fueron ges-
tando desde mucho antes de 1907, fecha de la publicacién
del libro de Bergson. Si, hay que anotar la influencia de
otro libro de Bergson: «Los datos inmediatos de la cons-
ciencia». De todas maneras, la base metafisica de Rodd
estd emparentada por la bergsoniana.

Por esta razén cuestiono la caracterizacion que hace
Real de Aziia del humanismo de Rodé: aquendismo, dice,
en base a una caracterizacién de Maritain.’” Nada mds le-

36 OCA pdg. 1363
37 Real de Azda prélogo citado pag. XLI, XLl
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jos de Rodé, que no desarrolla una filosoffa del sujeto sino
una radical insercién del sujeto en lo real. Nada de idealis-
mo (en el sentido técnico de la palabra) en Rodé. En todo
caso: realismo espiritualista, articulacién esencial de alma
y mundo. Cuando Rodé plantea el intimo recogimiento (ca-
pitulos XV y XVIII —para citar los mismos que Real plan-
tea como apoyo a su definici6n) es porque considera que
es en «lo hondo de ti mismo» que se da esta fidelidad al
sentido de lo real.

Siretornamos a la citada frase de Pedro Henriquez Ure-
fia, advertimos que de toda esta problemdtica filoséfica
sobre la naturaleza del fundamento, se deriva Ia postula-
ci6n de un ideal de vida. La «norma de accién para la vida»
en que se resume la ensefianza de Motivos: el cuidado de
estas energias bdsicas que lo real pone en nosotros

y su adaptacién y conduccién. En este punto es que se
desarrolla este didlogo vivo entre espontaneidad y volun-
tad en el interior del alma humana, del que da cuenta este
texto del primer capitulo de Motivos: «Mientras vivimos
estd sobre el yunque nuestra personalidad. Mientras vivi-
mos, nada hay en nosotros que no sufra retoque y com-
plemento. Todo es revelacién, todo es ensefianza, todo es
tesoro oculto, en las cosas; y el sol de cada dia arranca de
ellas nuevo destello de originalidad. Y todo es, dentro de
nosotros, segin transcurre el tiempo, necesidad de reno-
varse, de adquirir fuerza y luznuevas (...)». Y enel mismo
sentido: «Hija de la necesidad es esta transformacién con-
tinua; pero servird de marco en que se destaque la energia
racional y libre desde que se verifique bajo la mirada vigi-
lante de la inteligencia con el concurso activo de la volun-
tad.»*

38 Rodd, OCA pig. 303-4
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En este comienzo, espontaneidad y voluntad trabajan
nsuno, pero son instancias que vienen desde radica-
=5 diferentes. En el capitulo VII de Motivos comienza
revaloracién de la espontaneidad inconciente: «re‘np-
, transformarse, rehacerse.... ;no es ésta toda la fllO-.
de la accién y de la vida; no es ésta la vida misma, si
| hemos de significar, en lo humano, cosa diferente
Esencia del sonambulismo del animal y del vegetar de
planta?»*
En este punto se agrega a la nocién de temporalidad, la
rospectividad, para caracterizar el fondo inconcienlle,
pontaneo de la subjetividad. Es en este punto también
que aparece la primera paréibola de Motivos.

«Mirando jugar a un nifio»;
paribola de la sobreabundancia interior

En una primera instancia la ensefianza que se deriva de
esta pardbola es que debemos reconocer la fatalidad como
limite inevitable de nuestras aspiraciones y no empeiiar-
nos en hacer lo que ya no es posible, sino desviar nues-
tras energias creadoras hacia otro ideal. Todo bien ya im-
posible puede ser sustituido por un nuevo bien.

La actitud —sefialada como superioridad— la «filoso-
fa viril», implica el reconocimiento de lo irremediable y
una nueva direccién para la lucha.

Reaparece la sugerencia de que hay un encadenamien-
to casi necesario, entre las dificultades y la renovacién de
los ideales: la fatalidad aparece como «estimulo de un nue-
vo sentido de Ia accién», y alin: «si apuras la memoria de
los males del pasado, ficilmente verds como de la mayor

39 Rodd, OCA piig. 308
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parte de ellos tom6 origen un retonar de bienes relativoss».
Con esto se expresa que el encadenamiento ya esta inser-
to como ritmo propio de la existencia.

Luego se hard clara la dltima razén de este ritmo: «la
accion nunca segada en sus raices», y estas raices residen
en el «impulso inexhausto de apetencia y accién» de que
hablari en el capitulo sobre el amor (el ya citado capitulo
XLIX).

Al haber enmudecido la copa por la arena «el artista
tuvo un gesto de enojo para el fracaso de su lira. Hubo de
verter una ldgrima, mds la dejé en suspenso (...) sus ojos
himedos se detuvieron en una flor muy blanca y pomposa
(-..)y (...) la colocé graciosamente en la copa de cristal
(...). Orgulloso de su desquite, levant6 cuan alto pudo, la
flor entronizada y la paseé como en triunfo, por entre la
muchedumbre de flores.»*

La paribola pierde su belleza si se la interpreta en los
términos de la «filosofia viril» que Rodé quiere. Porque
estos términos implican los del esfuerzo y la lucha que son
extrafios al juego del nifio. La imagen va mis lejos que la
especulacién que pretende explicarla, porque nos muestra
mads profundamente el ser del alma: ese sutil y ficil despla-
zamiento de energia que se explica por la misma sobrea-
bundancia interior, natural desborde de la vena de amor
irrestafiable que constituye el alma. La entrega a un nuevo
ideal deriva del dinamismo espontineo del alma.

Rod6 comienza aqui a elaborar un nuevo andlisis de la
subjetividad. Lo hard en base a la idea de inconciente.
Rodé va mostrar la riqueza de nuestro fondo intimo, su
complejidad, su multiplicidad, sus contradicciones, su 16-
gica propia e irreductible, su posible alienacién. Ciertas
pardbolas van pautando estos descubrimientos: «La res-

40 Rods, OCA pig. 309
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uesta de Leuconoe» (capitulo XVIII, explicada en el
[11); «El faro de Alejandria» (capitulo XXII, aclarada en
XXI y XXIII); «El meditador y el esclavo» (capitulo
11, con importantes explicaciones en el XXVIII y el
(XXII); «Elbarco que parte» (capitulo XXXIV, comenta-
daen el XXXV).

Vamos a hacer una brevisima referencia a estas parabo-
de la segunda parte de Mofivos, en calidad de invita-
n a su lectura, deteniéndonos en el significado de «El
‘meditador y el esclavo».

" El capitulo XVI presenta la idea de inconciente: «El
reflejo de ti que comparece en tu conciencia ;piensas ti
que no sufre rectificacién y complemento? ;qué no admite
mayor amplitud, mayor claridad, mayor verdad? Nadie lo-
gr6 llegar a término en el conocimiento de si, cosa ardua
sobre todas las cosas, sin contar con que, para quien mira
con mirada profunda, aun la més simple y didfana es como
el agua de la mar, que cuanto mds se bebe da més sed, y
como cadena de abismos. (...) ;Con qué razén pretendes
sondar, de una mirada, esa complejidad no iguala la de
ninguna otra alma nacida, esa tinica originalidad, (por tini-
ca, necesaria al orden del mundo), que en ti, como en cada
uno de los hombres, puso la incégnita fuerza que ordena
las cosas?»*!

Este texto es clave. Porque adelanta las caracteristicas
del psiquismo humano que va a desarrollar en esta segun-
da parte y el destino final de este estudio: plantear la no-
cién de vocacién. Aqui estdn articulados los dos temas
de nuestra preocupacion: el fundamento de las cosas («la
incdgnita fuerza») y el destino individual. Ademads, hay
una expresién que se reiterard y que es particularmente
sugerente: el alma como «cadena de abismos».

s
f H.‘

41 Rodd, OCA pig. 314-5
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El texto comentado se ejemplifica con «La respuesta
de Leuconoe», pardbola de la inmensidad intima simboli-
zando en el espacio de Leuconoe, tierra ignota a descubrir:
«espacio, mas no ese donde el viento y el pdjaro se mue-
ven més arriba que L y con alas mejores; sino dentro de ti,
en lainmensidad de tu alma, que es el espacio propio para
las alas que ta tienes.»

Posiblemente con la guia de la distincién de Bergson
entre «yo profundo» y «yo superficial», Rodé es con-
ciente de las formas alienantes que pueden surgir a partir
de la «virtud penetrativa del ambiente», cuando no se lo-
gra la sintesis entre las sugestiones sociales y nuestra
originalidad individual y lo incorporado en la convivencia
actiia «como una niebla, como un antifaz, como una tini-
cax, incluso para la propia persona.

Esto es figurado en la pardbola «El faro de Alejandria»
en el cual el verdadero creador —Séstrato— deja su riibri-
ca en la roca viva y pone el nombre del principe en una
mdscara de cal, que con el deterioro de los tiempos volé
hecho polvo vano. Rodé postula que el yo ficticio opera
como ldpida superficial y «debajo de ella queda la roca
viva, la roca de originalidad, la roca de verdad; jacaso
siempre, hasta la muerte ignoradal!». Este simil le sirve a
Rodé para instar a «la multitud de los que se ignoran a si
mismos» a que tenga «un arranque de sinceridad y liber-
tad que te lleve al fondo de tu alma, fuera del yugo de la
imitacién y la costumbre».

«El barco que parte» es la pardbola de la extrafieza del
mundo interior. Es un aviso de Rodé acerca de lo que ope-
ra en nuestro interior: «Y es que nuestro espacio interior,
ése de que deciamos que parece acabar donde acaba la
claridad de la conciencia (...), es infinitamente mds vasto,

42 Rodo, OCA pég. 317
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ca inmensidades donde, sin nuestro conocimiento y
nuestra participacién, se verifican mil reacciones y
formaciones laboriosas, que, cuando estdn consu-
y en su punto, suben a la luz, y nos sorprendz?n con
modificacién de nuestra personalidad, cuyo origen y
es0 ignoramaos, como se sorprenderia, si tuviera con-
acia, la larva, en el momento de salir de su clausura y
splegar al sol alas que ha criado mientras dormia.»*

«El meditador y el esclavo»: parabola de la insondabilidad
del alma y el riesgo de la inaccién

«E] meditador y el esclavo»* es una de las pardbolas
mis sugerentes y logradas de Motivos. Es breve y se limi-
ta a un didlogo entre dos hombres que no pueden ejercer
la libertad de su realizacién interior: el esclavo por la igno-
minia de su condicién de tal, el meditador porque €s un
desterrado de su tierra, un desarraigado, «un préfugo de
Atenas acusado de haber pretendido llevarse bajo el man-
to, para reliquia de Sécrates, la copaen que vivian los reos
la cicuta». En ocasién de su encuentro el esclavo pide la
compasién del meditador por «el mortal y lento castigo»
en el que vive: encadenado a un pozo de agua para sacar
agua de €l y verterla en una acequia vecina. Dice el escla-
vo: «Lo que mds exacerba mi martirio es que, cediendo a
una fascinacién que nace del tedio y el cansancio, no soy
duefio de apartar la mirada de esta imagen de mi que me
pone delante el reflejo del agua cada vez que encaramo
sobre el brocal el cubo del pozo.»

43 Rodd, OCA pig. 329
44 Rodd, OCA pig. 322-3
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El meditador se identifica en el martirio del esclavo y
dice: «Mi objeto es ver dentro de mi. Quiero formar cabal
idea y juicio de éste que soy yo, de éste por quien merezco
castigo o recompensa...; y en tal obra me esfuerzo y peno
mads que ti. Por cada imagen tuya que levantas de lo hon-
do del pozo, yo levanto también de las profundidades de
mi alma una imagen nueva de m{ mismo; una imagen con-
tradictoria con la que le precedid, y que tiene como rasgo
dominante un acto, una intencién, un sentimiento, que
cada dia de mi vida presenta, como cifra de su historia, al
traerle al espejo de la conciencia brufiida por la soledad:
sin que aparezca nunca el fondo estable y seguro bajo la
ondulacién de estas imdgenes que se suceden. He aqui
que parece concretarse una de ellas en firmes y precisos
contornos; he aqui que un recuerdo sibito la hiere, y
como la forma de las nubes, tiembla y se disipa. Alcanzaré
al extremo de la ancianidad; no alcanzaré al principio de la
ciencia que busco. Desagotards tu pozo; no desagotaré mi
alma. jEsta es la ociosidad del pensamiento!...»

Por un lado, la paribola nos ensefia la multiplicidad
insondable de nuestro interior, asi como «El barco que
parte» lo ejemplificaba hacia el futuro, «El meditador y el
esclavo» lo figura hacia el pasado. En el capitulo XXXI de
Motivos ¥, Rodé vuelve a este tema de la historia en nues-
tra evocacidn, no ya en el dmbito individual en que lo hace
el meditador, sino en el 4mbito colectivo, y retoma la ima-
gen del alma como pozo insondable. Por ejemplo: «Nues-
tra alma no estd puesta en el tiempo como cavidad de fon-
do cerrado e incapaz de dar paso a la respiracion de lo que
queda bajo de ella. Hemos de figurarnosla mejor como abis-
mal e insondable pozo (...)»; «Somos (...) como quien,
sentado al borde de un abismo, sintiera llegar de sus pro-

45 Rodd, OCA pig. 326-7
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dades misteriosas, rompiendo el silencio en que se
dan, ya un temeroso trueno, ya un vago son de cam-
m as, ya un lastimero jay!, ya un murmullo de alas, yael
rumor de la avenida de un rio».

Por otro lado, «<El meditador y el esclavo» advierte que
meditacion exclusiva, el abandono de la accién, son gra-
riesgo para la sanidad del alma. Ya en el capitulo XX,
16 nos pone sobre aviso y contraindica: «la inmévil
contemplacién», el desden de la accién de aquél que «vuel-
ve los ojos a lo fntimo del alma, y alli se contiene y es a un
%iempo el espectador y el espectdculo». Cuando este ani-
lisis de nosotros mismos no estd encaminado a un fin tras-
cendente es «mds que vana, funesta ocupacion de la vida»,
«sutil veneno» que paraliza el espiritu y lo reduce a una
crftica disolvente de toda espontaneidad del sentimiento,
«enervadora de toda energia de la voluntad». Cuando
Rod6 nos indica la necesidad del conocimiento de si mis-
mo alude «al conocerse que es un antecedente de la ac-
cién; del conocerse en que la accién es, no sélo el objeto
y la norma, sino también el 6rgano de tal conocimiento,
porque ;coémo podrd saber de si cuanto se debe quien no
ha probado los filos de su voluntad en las lides del mun-
do». Y recomienda «observarse para reformarse», «man-
tener la concordia entre nuestras fuerzas y nuestros pro-
positos», buscar en la intimidad las reservas del espiritu,
las riquezas interiores como materiales «que luego la ac-
cién aplica a su adecuado fin y emplea en hacernos mis
fuertes y mejores».

Este capitulo XIX de Motivos, que Rodé subtitul6 «El
conocimiento propio como antecedente de la accién», es
uno de los textos mds claros y contundentes de esta filo-
soffa de la accién de la que Rodé incorpora algunos ras-

46 Rodd, OCA pig. 318
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£0s, en consonancia con su época en la cual los nombres
mds significativos de Bergson y James llegan a nuestra

América, en la que dejarfan la perdurable estela de su pen-
samiento.

ELPENSAMIENTO ETICO EN MOTIVOS
LAPARABOLADE LA IDEALIDAD
«Hylas»

La ética de Rodd no es una ética de fines sino de acti-
tud. Busca promover una actitud de autenticidad, de in-
mersién en las zonas profundas del alma, para reencon-
trarse con su centro: el amor. Todo lo que a partir de alli se
haga o proponga esta, por ello mismo, ya justificado ética-
mente. El amor es la fuente de la moralidad.

Ese es el sentido del capitulo XV #7 de Motivos, con el
que comienza la segunda parte y que se subtitula «;Qué
vienes de buscar?» y cuya ensefianza puede resumirse
asi: s6lo en lo hondo de ti mismo est4 la redencién.

Fracasa el alma que se determina por valores propues-
tos desde fuera. En estos términos se describe el movi-
miento del alma, guiada por las pautas de conducta objeti-
vadas en el orden social: «Donde te atrajo la huella de los
otros; donde te detuvo el vocear de los chalanes y te des-
lumbraron los colores de la feria ...»

Esa existencia puramente socializada trae como conse-
cuencia que «cien veces te sentiste mover antes de que la
voluntad te moviese». Frente a esto, la moralidad auténti-
ca es la vuelta a la interioridad, a lo hondo de sf mismo, a

los impulsos y direcciones que emanan del «seguro del
alma»,

47 Rodé, OCA pig. 313-4
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esde el instante en que renunciaste a buscarle del
_como no podias dar con €l, es cuando mds cerca
del bien que soiiaste. Tu desaliento y melancolia
que el mirar de tus ojos desasido de lo exterior, se
centre ahoraen lo intimo de ti.» La conviceién moral
e como una rotura con las falsas sugestiones de lo
tior; y ello acontece por una conmoci6n en que entra
olor, el desaliento, la melancolia.

‘ ﬁentarse en la senda de la interioridad «vale tanto
o llevar la piedra de parangén con que aquilatar la
dad de las cosas cuyas apariencias nos incitan». Lo
| significa decir que no hay orden moral establecido e
iolable, todo se determina en relacién a la personalidad
e crece y se realiza. El alma es la patria de todo valor.
Este capitulo XV tiene un estilo algo semejante al de
los discursos de «Asi hablé Zarathustra» de Nietzsche.
Es de evidente reminiscencia nietzscheana esta expresion
de Rodé: «sin la esperanza en ti mismo, sin el amor de u
mismo, que son la més triste desesperanza y el mis aciago
d_csamor de cuantos puede haber.»

La esperanza y el amor de si, el yo como principio de
infinito desarrollos, son motivos guias de Nietzsche*: «So-
litario, recorres el camino del amante! Te amas a ti mismo
(...) Retirate a tu soledad, hermano, llevando contigo tu
amar y tu crear»

También de Nietzsche: «He conocido a hombres no-
bles ay!, que perdieron sus mds altas esperanzas (...) Por
mi amor y mi esperanza te insto a que no repudies al héroe
que hay en tu alma! Permanece fiel a tu mds alta esperan-
Za.» L

Real de Aziia ha sefialado: «La influencia de los libros
de aforismos de Federico Nietzsche sobre Rodé es menos

SegurT s se haya mencionado nunca)
8 iclmuhg%bﬂlgcfr%ll)c?umgzui uf\eguilur. Tun?(:l!ll pig. 275, 204, 254 &
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pero en uno solo de ellos, para ejemplo, en «La gaya cien-
cia», al paso que se ordena «quienquiera que seas, cava
hondo, en ti estd el manantial» (lo que parece muy préximo
al «en ti estd la mina» de Rodd) (....)» %
Me afilio a la opinién de Real y he agregado citas com-
parativas entre Rod6 y Nietzsche, un autor de poderoso
efecto en el 900 uruguayo. Considero que la analogia en-
tre ambos es puramente estructural, no de contenidos
morales porque se trata de dos temperamentos muy distin-
tos. ;,Qué pensaba Rod6 de Nietzsche? En Ariel habla del
«formidable Nietzsche» y pocas piginas més adelante ex-
presa que su anti-igualitarismo implica «un abominable,
un reaccionario espiritu» * En Rumbos Nuevos de EI Mi-
rador de Préspero *' Rodé se queja de la deformacién de
los pensamientos cuando se apoderan de ellos «la medio-
cridad de espiritu y la mediocridad de corazén» y pone
como ejemplo de pensador mal interpretado a Nietzsche.
Para decirlo con un lugar comiin actual, es posible que
Nietzsche fuera para Rod6 una referencia «politicamente
incorrecta», pero no por ello dejé de estudiarlo y —esto
yaes mi interpretacién— «exorcizarlo» de tal manera de
incorporar sus mejores enfoques.

Nuestra comparacién Rodo — Nietzsche se resume en
esto: en tanto el alemén pone la voluntad de poder como
fundamento de la moral, el uruguayo postula el amor. Pero
en ambos, aquello que se ubica como centro del alma tiene
su raiz ontolégica; en ambos se da la superacién de la
moral de objetivaciones apridricas; ambos reivindican la
liberad como reencuentro con la profundidad interior y en
ambos también, la moral es creacién incesante, el movi-
miento mismo de la vida.
m;ht‘m prélogo citado pig, LIX

50 Radd, OCA piig. 222, 225
51 Radd, OCA pip. 503
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| capitulo L de Motivos retomando ﬁgulraciones
15, Rodo encarna el amor en la forma de n‘lﬁcf. Y se
e él que «sonrfe y maneja en la sombra mil h.11(.)s. de
ria humana. Y ello en la doble forma de posibilitar
io social al generar las comunicaciones interhuma-
v ademas como apetencia, como impulso de superio-
| que se identifica en su espiral ascendente, con el
tu mismo. )
a imagen del nifio riente o el nifio que juega, ademds
‘manejo milico tiene una determinada trayectoria filo-
a con la que Rodé mantiene sugestivas concordan-

‘Es Herdclito quien dice en la aurora de la filosoffa: «La
rnidad es como un nifio jugando en un tablero de da-
“mas. De un nifio es el poder real »™
~ El Zarathustra de Nietzsche retoma la imagen para ex-
presar la forma superior de la moralidad humana.: «Inocen-
‘cia es el nifio, y olvido, un nuevo comienzo, un juego, una

rueda que gira por si misma, un primer movimiento, un
santo decir «si».**Es ficil pensar, a partir de la frase de
Nietzsche, en «Mirando jugar a un nifio» de Rodé.

En el nifio se manifiesta mas libremente, sin las trabas
que la sociedad va generando, el impulso natural df: afir-
macién vital que Rod6 identifica con el amor. El nifio es
ademds comienzo que pide el desarrollo, no es término
acabado ni pleno, todo en él tiende al futuro. Este rasgo se
adecua bien a la idea del amor como «impulso inexhausto
de apetencia y accién».El nifio también estd por encima de
las cristalizaciones objetivas del bien y del mal; las valora-
ciones sociales exteriores al amor.

52 Herdclito Fragmento 52 (Ordenacidn Dicls)
53 Nicizsche obra cituda pig. 254
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Los ideales no constituyen para Rodé un ordenamien-
to apridrico, sino que son posibilidades expansivas del
amor. El amor es creacién incesante que tiene algo del jue-
go o de la sonrisa del nifio en la espontaneidad de su
accién,

Esto no significa que Rod6 es relativista en el plano
moral. Relativismo implica poner el fundamento de validez
de todo ideal o valor moral, en la voluntad libre del propio
agente, de tal forma que no hay manera de establecer coin-
cidencias generales ni jerarqufa de valores alguna.

Asi definido, el relativismo es contradictorio con el
«pathos» rodoniano, con su continua referencia a los va-
lores superiores del espiritu, a los «altos fines del alma», al
«bien», a la «verdad». Dice en Ariel: «Hay una relacién
orgdnica, una natural y estrecha simpatfa, que vincula a
las subversiones del sentimiento y de Ia voluntad con las
falsedades y violencias del mal gusto (...); es imposible

dejar de relacionar, como los radios que parten del mismo
centro, y como los accidentes de una misma insania, el
extravio del gusto, el vértigo del sentido moral y lalimita-
cién fandtica de la razén.» ™

La superacién del relativismo no estd en Rodé en la
instauracién de un orden apriérico de valores, sino en el
afincamiento de la fuerza personal en el orden del mundo;
por tanto la moralidad no estd apoyada en la sola autofun-
damentacién del agente, no es relativa sino inserta en lo
absoluto mismo.

Elaborados los conceptos fundamentales de su con-
cepcion, Rodé se centra en la tercera, cuarta Yy quinta parte
de Motivos en el caudaloso anilisis de la vocacion, todo
lo cual, por un lado es el corolario directo de su tesis sobre

54 Rodd, OCA pig. 216
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el alma humana y su insercion en el ordein
.por otro lado tiene una cierta inclependen‘clm
i mismo. Abunda en ejemplos y presentacm.n
ég.animicos en los que estdn presentes la sensi-
la erudicién y la sagacidad de Rodé. '
sexta, séptima y octava partes de Mori})os. Rodé
ma de la reforma personal, al encauzamleyto de la
idad que en las tres primeras partes del libro nos
ado en todas sus peculiaridades.
a andadura de nuestro prélogo —como el !e:ctor lo
i #dvertido— nos atuvimos a una estructuracién con-
ual y fuimos a buscar el concepto alh’. donde nos pare-
olaborar en el entendimiento, cualquiera fuera su ubi-
én en la estructura de partes de Motivos. Por eso
ideramos pertinente cerrar este apartado sobre el pen-
ento ético con el andlisis de la pardbola «Hylas.», la
e nos permite acceder a la idea rodoniana de <'-<la virtud
ciplinaria de toda potencia ideal que nos gobierna».

«Hylas»: la pardbola de la idealidad

«Hylas» es el capitulo CXIV de Motivos.* El p6fsonaje es
«un efebo de la edad heroica que acompaiiaba a Hércules en
la expedicion de los Argonautas». Bajo a lierra a buscar agua,
«graciosas ninfas» lo secuestraron. Sus camaradas no pu-
dieron encontrarlo.

«Desde entonces fue uso, en los habitantes de la comar-
cadonde quedé el cautivo de amor, salir a llamarle, al comien-
zo de cada primavera, por los bosques y los prados. (...) Con
el morir del sol, acababa, sin fruto la pesquisa.»

55 Rodd, OCA pig. 440
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«Hylas» nos recuerda de inmediato «la novia enaje-
nada» de Ariel.

La ensefianza de la pardbola la sintetiza Rodé al
comienzo del capitulo CXV: «Exista el Hylas perdido a
quien buscar en el campo de cada humano espiritu»; un
supremo objeto para los movimientos de nuestra volun-

- tad, una singular preferencia en el centro de nuestro
corazon.

La busqueda de los jévenes griegos en cada prima-
vera es juego porque Hylas no existié, y su bisqueda
desafia toda racionalidad. Lo que importa es el espiritu
de la bisqueda, la tensién del alma hacia el logro de un
objetivo. Con la pardbola se confirman los dos aspec-
tos estructurales de la moralidad; su objeto es proyec-
cién imaginativa con base en el amor, y la presencia de
este ideal establece un orden en el espiritu, evita su
dispersién, concentra sus energias creadoras.

Los ideales son hitos en la realizacién de la persona-
lidad. Importan en cuanto expresién de su fuerza crea-
dora, de ahf que sea imposible y sin sentido, el estable-
cimiento de una jerarquia objetiva de valores, tanto como
la recepcidn pasiva de ellos.

La moralidad es el desarrollo mismo de la personali-
dad, la lucha por lo bueno es la lucha por la autocons-
truccién, superando la disipacién de los llamados exte-
riores o las fuerzas internas disolventes,

Rodé hace en Motivos el anilisis de la estructura
animica porque, para €l, la moralidad es el funcionamiento
mismo del alma. Subjetividad es prospectividad y pros-
pectividad es ya moralidad. Recordemos el texto ya ci-
tado del capftulo VII: «renovarse, transformarse, reha-
cerse... ,no es ésta toda la filosoffa de la accién y de la
vida; no es ésta la vida misma, si por tal hemos de signi-

[62]

MoTivos DE PROTEO

n lo humano, cosa diferente en esencia del so-
lismo del animal y del vegetar de la planta?».

a misma direccion, el capitulo CXI sefiala «Don-
ra que elijamos la potencia ideal, y ain cuando
eva en direccion de algo vano, equivocado o in-
ella, con su solo poder de disciplinarnos y orde-
rnos, ya encierra en si un principio de moralidafl que
ace superior a la desorientacion y el desconcierto:
que la moralidad es siempre un orden, y donde hay

n orden, hay alguna moralidad.» *

LA PAIDEIA RODONIANA
LAS PARABOLAS DE LA VOLUNTAD
«Los seis peregrinos»; «L.a pampa de granito»

Ha sido Emilio Oribe *7 quien hablé por primera vez
de una «paideia rodoniana». Nos parece perfectamente
adecuado el concepto por cuanto el propio Rodé consi-
dera que la finalidad dltima de sus libros es la educa-
cién, pero esta tarea recoge en ¢l todos los matices del
concepto de «paideia»: formacion del caricter, prepara-
cién para el mundo de la vida, responsabilidad humana
y civica de las acciones. Esa tarea formativa, Rodé la
encauza en la tarea de gestar una potencia interior do-
minante.

El capitulo CI de Motivos nos da la clave del mensa-
je final de Rodé en este libro. Es necesario que la vida
moral de las personas se desarrolle con todas sus varia-
ciones y cambios, bajo autoridad interior conductora:

56 Rodé, OCA pig. 437 )
57 Emilio Oribe. Prdlogo al Pensamiento Vivo de Rodé, Ed. - Claridad 1944
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«principio, a un tiempo, de orden y movimiento, de dis-
ciplina y estimulacién». *

Distingue Rodé dos esferas a las que debe aplicarse
este ejercicio de conduccidn indispensable: la de la volun-
tad -un propésito para realizar, un fin para el que nuestras
energfas se retinan- y la del pensamiento, ya sea a través
de una conviccién, una creencia, o un anhelo afanoso y
desinteresado de verdad.

Asimismo, Rodé especifica de que manera concibe la
presencia de esa fuerza interior configuradora: no se trata
de un modelo rigido, imperioso e inflexible: «Vano seria
que, con menosprecio de la complejidad infinita de los
caracteres y destinos humanos, se intentara reducir a cau-
sas comunes cudles han de ser tal propdsito y tal convic-
cion: bastenos con pedir que ellos sean sinceros y mere-
cedores del amor que le tengamos.».

Tampoco considera Rodé que midamos la presencia de
esa polencia directora en los demads, exigiendo transpa-
rencia, asiduidad, 16gica. Cada alma se estructura libre-
mente, y hay toda una gama de posibilidades y fenéme-
nos, por ejemplo, aquél que presume de finalidades
superiores y en lo interior lo que asi considera es un miraje
de su fantasfa; o0 aquél alardea de escéptico y lleva consi-
go una luz interior que lo guia «con el tino genial de lo
inconciente».,

Motivos es un magisterio constante de comprensién
de la naturaleza humana, un acercamiento acogedor y com-
prensivo, al mismo tiempo que suscitador e instando a
mayores logros.

58 Rodd, OCA pig. 419-20
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s seis peregrinos»: la paribola del camino de la vida

Esta pardbola es una de las mds logradas de Motivos,
1e la secuencia de un cuento que se va desvelando con
rpresas. Las descripciones no son altisonantes 1.1i exce-
jvas y tienen gran capacidad comunicativa. Se ubica en el
capitulo C. ¥ :
Un evangelista doctrinado por Pablo de Tarso —Endi-
mién— tiene seis discipulos que lo siguen con fuerza de
fe. Deciden ir a llevar la buena nueva siguiendo la ruta de
Alejandro, organizan el viaje de tal manera que primcrp
Endimién harfa un viaje pendiente y luego los seis peregri-
nos lo encontrarian antes de hacerse todos a la mar.
Durante el camino se perfilan nitidamente dos perso-
nalidades. Por un lado, Agenor, a quien las circunstancias
del trayecto no inmutan y no se detiene en ellas. Por otro
lado, Idomeneo, observador y comprometido con todo lo
que se va viviendo, personas, paisajes, sucesos. El primer
acontecimiento es el encuentro con un pastor sangrando
por heridas quizds producto de un ataque de los lobos.
Agenor sigue sin detenerse hacia su meta. Los otros cinco
lavan y curan al pastor. Pernoctan y a la mafiana siguiente
otro de ellos —Nearco— comunica que lo vivido le ha
hecho cambiar su decisién: «Si hay tanto, y tan desampa-
rado dolor, tanto abandono y tanta impiedad cerca de no-
sotros, donde emplear el fuego de caridad que nos infla-
ma, por qué buscar objeto para €l en climas extrafios y
remotos?». El préximo evento es el encuentro con un can-
tor mendigo ambulante que los conmueve con sus cantos
referidos a los dioses griegos. Idomeneo es de los mds

59 Rodo, OCA pig. 414 1 419
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atentos y emocionados. Al término, Lucio, otro de los pe-
regrinos confiesa que el cantor ha herido de muerte su fe
y que quiere volver a los dioses que ha abandonado. Ido-
meneo le sefiala la debilidad de su fe y dice que para él
mismo, por el contrario, el contraste con ese otro mundo
religioso, le ha fortalecido su fe. Siguen entonces tres
peregrinos y en la jornada siguiente llegaron a una alque-
ria donde se preparaba la vendimia, cuando se despedian,
satisfecha su sed, el duefio les pide que lo ayuden en los
trabajos de cosecha y ellos, tentados por el trabajo, ayu-
daron y pasaron la noche en la vifia. Alli se produce la
desercién de Merién, tentado por el vino y las mujeres. En
la jornada siguiente es Adimanto que retrocede de la em-
presa, piensa que el maestro Endimién los regafiard por su
tardanza, o que quizd ya haya partido con Agenor. Sigue
s6lo Idomeneo quien va preguntando a su paso si vieron
a Agenor y «conocid que si cuando le describieron la pri-
sa, como de quien huye, el gesto extético, que les habia
admirado dias antes en un extrafio pasajero.»

Tal como lo pintaban «Agenor habia llegado al término
del viaje, en un solo impulso de deseo desde su partida,
insensible a la fatiga de su cuerpo, insensible a los acci-
dentes del camino, insensible al paisaje». Al llegar Idome-
neo, ambos rodean a Endimién y emprenden el nuevo
peregrinaje.

Adviértase la precision de la pintura y la tipologia de
estos seis peregrinos. Los desertores son los habituales
en la vida, pero no hay un cuestionamiento ilegitimante
por parte del relator, sino el ademdn comprensivo y expec-
tante. La contradiccién de estructuras espirituales entre
Agenor e Idomeneo deja al descubierto dos antagdnicas
maneras de realizar los ideales. En el orden valorativo toda
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impatia de la pardbola va para Idomeneo sin perjuicio
» encomiar el logro de Agenor. La pardbola culmina con
|a caracterizacion de los dos fieles: «Agenor: el entusias-
‘mo rigido y austero, la sublime obsesién que corre arreba-
tada a su término, con ignorancia y desdén de lo demds.»
. «ldomeneo: la conviccién amplia, graciosa y expansiva,
duefia de sf para corresponder, sin mengua de su fidelidad
inquabrantable, al reclamo de las cosas.»

Rodé luce en la pardbola dotado de una sélida expe-
riencia del mundo y los seres humanos. Quizds hayan des-
aparecido de sus retratos las figuras candorosas, y el efec-
to estético se haya desplazado desde los ambientes bizarros
de pasadas civilizaciones a situaciones mds cercanas y
reconocibles. Se siente la madurez vital del escritor que va
a estallar en el «fortissimo» (la expresién la usa Real de
Aziia) de la Gltima pardbola de Motivos de Proteo «La
Pampa de Granito».

«LLa pampa de granito»: una sintesis dolorosa

Nada habia en Motivos de Proteo que anunciara un
final de las caracteristicas que le da esta pardbola de acen-
tos dolorosos, de extremismo en la figura del viejo, de falta
de armonfa en el cuadro de relaciones, que presentara la
vida con sesgos tan poco amables.

Aunque quede sin respuesta, uno se pregunta ;qué
pasé con Rodé?

. Una crisis personal? ;Un hartazgo de los ambientes
literarios o politicos en los que transcurria su vida? ;Un
hartazgo respecto al imperio de la «gana» en los pueblos
iberoamericanos? ; Un abrupto cambio politico que lo lle-
va de un moderado liberal a un revolucionario épico? ;Una
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auto-exigencia desusada en el cumplimiento de sus idea-
les? ;El cumplimiento de un imperativo de lucidez para
advertir a sus lectores los sufrimientos en el dificil arte de
vivir? ; Legitimo suefio de grandeza en lo individual y en lo
colectivo y conciencia del sacrificio para su logro? ; Reac-
cién ante el peso de ser autoridad, renovada su di putacion
en 19087

Es posible que una investigacién paciente en el Archi-
vo Rod6 dé algin camino para aclarar este momento de su
vida. Hay muchas riquezas en el Archivo. Por ejemplo,
basdndose en su correspondencia y papeles, Gustavo San
Roman, investigador uruguayo, profesor agregado en la
Universidad de St.Andrews, Escocia- ha dado detalles de
la mayor importancia sobre los negocios encarados por
Rodd, que han desautorizado la imagen de «idealista dis-
traido» que a veces se le endilgo.

Al no poder echar mano a indicios de otra fndole que
no sea la obra misma, intentaremos captar la ligazén entre
«La pampa de granito» y otros textos conexos que tratan
el tema de la voluntad.

La serie de «La pampa ...»% es la octava parte de Mo-
tivos, que comienza con el capitulo CXLVIIL, subtitulado
«La vida es arte supremo» y que permite ubicar otros as-
pectos de este problema de las relaciones entre las fuerzas
espontdneas de la personalidad y la voluntad.

Este capftulo comienza con un desarrollo sobre |a na-
turaleza de la educacién en la que reconoce dos fases de
desenvolvimiento, una primera que Rodé define como «arte
de la transformacién ordenada y progresiva de la persona-
lidad» y una segunda, que puede ser desde el retoque de
una linea («modificacién de una idea, un sentimiento, un
habito») hasta «las conversiones, que, a modo de las que

60 Rodd, OCA pig. 471 a 480
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obt6 la gracia de los tedlogos, imprimen a la vida entera
ue;'o sentido, nueva orientacién, y como que apagan
lentro de nosotros el alma que habfa y encienden otra

alma.»

Adviértase lo excepcional de este proceso de conver-

sién, comparable a las transformacionfas de la gracia. Sj]]
;;.-;[.nbargo, de alguna manera, la invitacion a la conversion
’ilasa a ser un consejo de Rodé con pretension de segui-
‘miento, incluso a nivel colectivo (véanse los capitulos

CLII y CLIV). >
Ya desde el primer parrafo aparece la mencién de «la
Fatalidad», y en el contexto, ella viene a sugerir }0 inexora-
ble, lo ciego, lo no reflexivo ni intencionado. Es importante
dar a esta nocién la importancia que viene a tener en.este
giro de Rodé. En efecto: desde el Ariel, y en todo Moz‘zw‘)f',
Rodé nos viene hablando de «fuerza bendita que lleviis
dentro de vosotros mismos»; «eterna virtualidad de la
Vidax, figuracion de Ariel cruzando la historia humlanail res-
pondiendo a un «plan ignorado» con cuyo cumplimiento
volverd por siempre a su «lumbre divina»; «orden del mun-
do», «incégnita fuerza» que preside el universo, el amor
como «poder primigenio que, en el albor de cuanto es,
aparece meciendo en las tinieblas del caos los elementos
de los orbes». ;Es que lendremos que agregar a nuestra
lista un nuevo nombre del fundamento: la Fatalidad? ;EI
héroe de la historia ha pasado a ser la voluntad humana?
i Qué hay de «la dignidad patricia de Ia Vida» en la exalta-
cidn de la capacidad de «limitar la accidn que sobre nues-
tra personalidad y nuestra vida tienen las fuerzas que cla-
sificamos bajo el nombre de fatalidad»? ;Qué queda de la
armoniosa tensién entre el fondo espontineo de nuestra
alma y las ideas y la voluntad reaccionando sobre~e]la?
Lejos de la armoniosa tensién que nos han ensefiando
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Ariel y Motivos, tenemos ahora este final de dolorosa
escisién que trueca en despdtico mandato de la voluntad
contra «nuestras facultades y nuestras potencias».

El propio Rodé siente esta tensién. En el segundo
parrafo del capitulo CLII —el siguiente a «La pampa de
granito»— Rodé ficciona un didlogo con «el principio de
las cosas», le pide una aclaracién de su naturaleza: «si
existes como fuerza libre y consciente de tus obras» o «si
solo existes como fuerza ciega y fatal». Y proclama la su-
perioridad del pensamiento y la razén conduciendo la vo-
luntad, y le pide al fundamento: «el nombre que te puse,
devuélvemelo, porque no hay en la tierra ni en el cielo
nada més grande que yo!

Sin duda, esto se parece mucho a una crisis de fe. Y, en
otro plano, es la consecuencia IGgica de pasar de la sensi-
bilidad nietzscheana a la fascinacién por Kant, referencia
del capitulo CL, que incluye en su subtitulo: «Omnipoten-
cia de la voluntad».

En nuestro enfoque de Rodé hemos planteado la soli-
daridad entre la idea del fundamento y la manera de conce-
bir la moralidad. La espiritualizacién del fundamento llevé
a Rodé a una moral espontinea, centrada en ser lo que
somos, en dejar que obre en nosotros la «dadiva de la
Naturaleza», en escuchar «la misteriosa voz que, viniendo
de lo hondo del alma, le anuncia, (...) el sitio y la tarea que
le estdn sefialados en el orden del mundo». Cuando sobre-
viene la duda acerca del «principio de las cosas» y se
sospecha que puede ser «una sombra que se ignora a si
misma», la moral se centrard con Kant para poner en primer
plano «sobre la ruina de todo dogma y tradicién y de la
misma realidad del mundo, el solio de la Voluntad omnipo-
tente».
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Este cambio puede asimilarse a los pasajes de un modo
le moralidad a otro acerca de los cuales nos ilustré Mario
Sambarino en sus brillantes «Investigaciones sobre la
tructura aporético-dialéctica de la eticidad»®' En lo que
respecta a Rodo estarfamos en la hipétesis de un cambio
‘desde el modo de la *sabiduria’ al modo de la ‘exigencia’.

Volviendo al nudo de «La pampa ...»: en el capitulo
'CLII Rodé explica la simbologia de la pardbola: «Esa deso-
lada pampa es nuestra vida, y ese inexorable espectro es el
‘poder de nuestra voluntad, y esos trémulos nifios son
nuestras entrafias, nuestras facultades y nuestras poten-
cias, de cuya debilidad y desamparo la voluntad arranca la
energia todopoderosa que subyuga al mundo y rompe las
sombras de lo arcano»,

No hay duda que hay un cambio aqui, y un cambio
importante. ;Qué tan hondo y persistente es este cambio?
Aqui caben mds interpretaciones. Quizds sélo haya que
tomar «La pampa ....» como una revelacién instantinea de
posibilidades que no cambian lo esencial de su posicién,
un desplazamiento del acento, tal vez.

Tal parece ser la posicién de W. Lockhart quien dice:*
«Rodé sintié la necesidad de disciplinar la voluntad y de
volverla apta para el camplimiento de los procesos de cuya
proposicién todo hombre se revelaba entonces responsa-
ble. No se sujeté para ello a doctrina establecida; aprove-
cha asi las sugestiones del evolucionismo spenceriano,
de la practicidad positivista, y de ese impulso idealista que
venfa lejana pero inequivocamente de Platén. Puede sin
embargo sefialarse sus ideas dominantes y caracterizar de
ese modo una especie de doctrina, aunque dictil y adap-
table a renovadas exigencias; era en efecto la suya una

61 Mario Sambarino Investigaciones sobre lu estructura aporélico-tialéetica de la cticidud 1951
62 W. Lockhart obra ciladu pdg. 184-5
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moral hecha de fe, de tolerancia y de confianza en la capa-
cidad humana de autodeterminarse y superarse, desligada
de todo sectarismo y complacencia. Tal concepcién mis-
celdnea y abierta—repitdmoslo— nacia de su radical con-
fianza en la unidad subyacente, pero al mismo tiempo tras-
cendente, de la vida.»

En los textos de esta serie final de Motivos hay algu-
nas ambigiiedades y oscilaciones que permiten plantear
este camino intermedio. Pero, ademds, hay un texto inédito
de Rodé que ha exhumado Roberto Ibdfiez, que dice:
«Nada me disgustaria mis que se me tuviera por preconi-
zador de la eficacia de la voluntad como fuerza paciente y
productora. Yo preconizo la voluntad, como medio de ten-
tar, desatar y mantener el soplo inconsciente escondido
en cada uno de nosotros. Esta es la teorfa de la Gracia con
la colaboracién que la Voluntad tiene en ella.»

Es dificil, pero se puede convenir que esas tres accio-
nes: tentar, desatar y mantener son toda la terrible peripe-
cia vital del viejo y los nifios, y en definitiva el arte supre-
mo de vivir.

Helena Costabile
Montevideo, 2009
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