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Este libro quisiera contribuir al
conocimiento histérico de nosotres
mismos. *El hombre sélo se_conoce
viéndoss en la historia, nanca por
medio de la introspeccién”, -decia
Dilthey. La conciencia histdrica en
este senfido no €s una mera:com-
prensién del “pasado”. Representa
una “autognosis”, significa. un e
gar a tenmer conciencia de si-mismo
a base de la histoxia.

B, Groethuysen, La formacién
de la conciencia burguesa.






ADVERTENCIA

Se recoge aquf el curso que sobre el tema dictamos en la Facultad
de Humanidades y Ciencias durante los ajios 1950 y 1951, tal como
quedé redactado a la finalizacién del mismo, Diversas circunstancias
postergaron hasta ahora su publicacidn,

Dada la indole del asunto, mo es ocioso dejar aclarade Gue su
tratamiento ha sido hecho desde una posicidén espiritual independiente,
desvinculada en absoluto de toda confesién u organizacién religiosa
o filosbfica, tanto de las principalmente historiadas en el trabajo
—catolicismo, protestantisma, franc-masonerfa— coma de cualesquiera
otras. Por mas que esa libre posicién racionalista haya influfdo de
alguna manera en los planteamientos y en Jos desarrollos, no se ha
querido sexrvir a mdés preocupacién que la de la objetividad histérica.

Las frecuentes transcripciones documentales responden a modelos
ya clagicos, como los de Marcel Bataillon y Bernhard Groethuysen,
para estudios de este tipo, “Debe dejarse la palabra todo lo posible a
los hombres mismos de aquel tiempo”, dice el dltimo, “Si semejantes
documentos de la época —dice también— han de ser arrancados al
olvido y si su contenido ha de pasar a formar parte de Ia actnal
conciencia histérica, no queda mdés recurso gue volver a imprimirlos”.
Hemos desechado la via de apéndice para las reproduccionecs mas
extensas, articuldndolas, como a las menores, en la reconstitucién del
propio proceso histérico. Pueden ser asi més eficaces, sin perjuicio
de que la diferenciacién tipogréfica permita, en lo esencial, la con-
tinuidad del texto.

A. A,



INTRODUCCION

&

El racionalismo de que aqui se habla es el racionalismo
religioso o con mas precisidn, filoséfico-religioso. Es ajeno,
por lo tanto, a la significacién ontolégica del vocablo, en
cuanto concepcion del ser, asi como a su significacién gno-
seoldgica, en cuanto concepcién del conocimiento.

Pero aun limitado a la materia religiosa, el término ra-
cionalismo, si bien supone siempre la afirmacién de la razén
como método y disciplina intelectual, posee distintos alcances.

En el més restringido de todos fue histéricamente empleado
para denominar a una escuela de muy definidos rasgos doc-
trinarios: la escuela deista y metafisica de la religién natural.
En nuestro pais, en una determinada época, este fue el racio-
palismo por excelencia o propiamente dicho; racionalismo se
oponia asi, por ejemplo, tanto a catolicismo 'y-protestantismo,
como a positivisme y materialismo.

En un alcance mas amplio, el término ha significado y
significa, en materia religiosa, la negacién de toda revelacion
sobrenatural, cualquiera sea ¢l punto de vista desde el cual
se haga esa negacién. Tanto como el deismo y el panteismo,
incluye entonces el agnosticismo y ¢l atelsmo de las tenden-
clas - positivistas y materialistas.

En un alcance mas amplio todavia, el término raciona-
lismo aplicado a la materia religiosa, se ensancha en la direc-
cién contraria para significar toda posicién que proclame o
reivindique los derechos de la razén frente al dogmatismo teo-
légico de la fe, aunque no siempre llegue a. romper con ese
dogmatismo. En- este sentido abarca ademés de todas las posi-
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ciones anteriores, al protestantismo en general, y afin’ a cier-
tas formas libres, segin las distintas épocas, del espiritu
catdlico, Lo

Es en esta 1ltima acepcién, la més lata y comprensiva
de todas del punto de vista histdrico, si bien no la més con-
gruente, que en lo que sigue se encara el racionalismo filosd-
fico-religioso. Claro ests que en el curso de su desarrollo se
van manifestando oportunamente. como variedades suyas, los
racionalismos més restringidos.

El racionalismo religioso asi entendido, aunque remonte
sus antecedentes a €pocas anteriores, es un. fenémeno tipica-
mente moderng, un trance de la conciencia moderna. Del
Renacimiento en adelante se cumple un proceso de critica
racionalista del dogmatismo teolégico, que se inicia en su
propio seno y luego lo trasciende, al ocurrir la crisis histérica
de la fe, En una sucesién compleja de grados, de radicalismo
cada vez mayor, se desenvuelve desde entonces polémicamente
frente a él.

Es un proceso que tiene lugar en €l mundo occidental.
El dogmatisme teoldgico objeto de la critica racionalista, es
el dogmatismo tealdgico biblico-cristiano, y la fe de cuya crisis
se trata es también la fe biblico-cristiana. En consecuencia,
no estamos frente a una abstracta critica racionalista dirigida
a la fe religiosa en general, sino ante la critica histéricamente
concreta que de la fe cristiana —en especial tal como apa-
rece institucionalizada en la Iglesia Catdlica— lleva a cabo
el pensamiento moderno en nombre de la razén.

La evolucién filoséfica general, atn en las materias me-
nos dependientes' del tema ontoldgico, se halla directamente
condicionada por ese proceso de critica racionalista. En buena
parte, lo que no es habitual establecer, la verdadera signifi-
cacién de grandes pensadores y de grandes doctrinas de Ja
filosofia moderna, resulta de la posicién histdrica que ocupan
en relacién con el mismo., Y tanto o mas que la filosofia gene-
ral, se halla condicionado por diche proceso de critica ‘racio-
nalista —al par que de alejamiento paulatino del meridiano
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de Roma— el propio curso de las ideas y los acontecimientos
“en el terreno inmediato de las realidades politico-sociales,

En el Uruguay, como en el resto de América, se cum-
ple abreviadamente el mismo proceso racionalista en el orden
filoséfico-religioso, De la colenia al siglo XX el pafs lo expe-
rimenta en una sucesién de variadas formas que reproducen
la. marcha de la conciencia moderna en la materia,

Es ese proceso nacional el que se ha querido fijar en
este trabajo. Pero no ha sido posible desentrafiarlo y com-
prenderlo sin la previa determinacién del proceso universal que
lo influye y lo regula. Por eso se dedica a éste una primera
parte estableciende sumariamente sus grandes direcciones y
etapas, de acuerdo con el criterio que ha parecido combinar
mejor la 16gica y la cronologia de la totalidad de su curso,
tal como luego se manifiesta también aqui. No teniendo dicha
primera parte mas objeto que ése, se han destacado ¢n ella,
sobre todo en lo relativo al siglo XIX, algunos nombres y
algunos libros que acaso no tuvieron desde un punto de vista
universal toda la significacién que por su influencia en nues-
tro pais asumen para nosotros.

El racionalismo en el Uruguay, menos todavia que en
la generalidad de los paises del continente, no es un fenémeno
particular cualquiera de la historia de su cultura. Es, por el
contrario, un fenémeno privilegiado para la comprcnmén del
desarrollo de conjunto de ésta, tanto en el orden de las ideas
como en ¢] de las instituciones. La transformacién raciona-
lista de la conciencia religiosa es resultado y factor a la vez
de la penetracién y ensanche del racionalismo en esferas que
trascienden con amplitud lo estrictamente religioso. Se ha que-
rido tener en cuenta esas proyecciones, siquiera en parte, ¢n
la investigacién que sigue,
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Primera Parte

EL RACIONALISMO
MODERNO






PROCESO HISTORICO DEL
RACIONALISMO

1. — La teologia filoséfica moderna. — Los origenes
renacentistas del racionalismo moderno, tienen que ver, por
un lado, con €l fenémeno de [a Reforma religiosa, y por otro,
con el fendmeno coetdneo de revision de las bases del saber
filoséfico. Estos dos fendémenos fueron resultado de una misma
crisis espiritual de Occidente, de la que insurgi6 la conciencia
moderna enarbolando el principio del libre examen en nom-
bre de los fueros de la razén humana,

En el orden de la filosofia, una nueva concepcién se im-
puso entonces del conocimiento de la divinidad, reemplazando
a la teologia revelada de la escolastica lo que iba a llamarse
la teologia racional,

Los griegos crearon el términe teologia para designar, en
estricto acuerdo con su acepcidn etimolégica, el estudio racio-
nal de Dios. Era un tema maés de la filosofia, y dentro de ella,
de la llamada por Aristételes filosofia primera. Tal teclogia,
cultivada, como todo el saber filosdfico de la. antigliedad cla-
sica, con independencia critica, rozaba de alguna mancra las
creenciag religiosas ambientes. Pero como estas creencias €ran
de naturaleza mitica, el conflicto de la teologia con ellas no
lo fue en ninglin momento con una revelacion expresa de la
divinidad, fijada en letra y celosamente custodiada por un
sacerdocio.
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En la Edad Media se produce un cambio fundamental
de situacién. Toda la filosofia se condicioné a la fe religiosa
cristiana institucionalizada por la Iglesia. Y en particular la
tenlogia dejé de ser uno de sus capitulas para colocarse por
encima de ella, sobre los fundamentos de la palabra revelada
por Dios que las Sagradas Escrituras perpetuaban. En Ja
Escolastica, sin perjuicio de asignrsele un programa racio-
nal, la teologia parte dogmaticamente del hecho extra-racio-
nal de dicha revelacién, Es una teologia revelada, El conflicto
de Ja especulacion filosofica a propésito de Dios, con las creen-
ciag religiosas, quedaba asi ¢liminado de antemano, al renun-
ciar la filosofia de manera expresa a su libertad originaria.
Ancilla theologiae,

El Renacimiento emancipé a la razén y con ella a la
filosofia. Esta fue colocada de nuevo sobre las bases criticas
que le habfan dado los griegos. La teologia volvié a ser un
capitulo de la filosofia, o si se quiere, de la filosofia primera
o metafisica, Para puntualizar el cambio, marcando ¢l con-
traste con la teologia revelada de los escolasticos, se habls de
teolagia raciondl,

Sin embargo, no se pudo restablecer mecénicamente la
situacién de la Antigiiedad. La teclogia filoséfica moderna
debié contar, desde ¢l dia mismo en que fue instituida, con la
presencia poderosa del cristianismo, con su revelacidn, sus
dogmas, su fe, y aiin con su propia teologia varias veces secu-
lar, elaborada sobre textos sagrados por una Iglesia de accion
universal, Dehié contar con €l hecho de aparecer dentro del
denso “mundo histérico” del cristianismo. tal como la Edad
Media, recién clausurada, lo entregaba.

Su libertad de examen, su independencia racional, resul-
taron asi més aparentes que reales, més verbalmente declara-
das que efectivamente ejercidas. Durante un buen trecho la teo-
logia filosdfica moderna siguié siendo tributaria de la teologia
escolastica, y alli donde persiguié de veras la emancipacion,
debié hacerlo con referencia obligada, consciente o incons-
ciente, a las creencias religiosas cristianas, para admitir o para
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rechazar la revelacién divina en que ellas se fundaban, Teis-
mo, deismo, panteismo, atefsmo, como respuestas filoséficas
al problema de Dios, no han mdo para la conciencia moderna
manifestaciones de rcﬂcmén pura o abstracta, sino diversas
reacciones, positivas o negativas, frente al gran hccho humano
y social del cristianismo,

“Tal condicionamiento histérico por el hecho del cristia~
nismo —y en particular por su institucionalizacién eminente:
Roma— explicari la naturaleza de la critica racionalista en
la especulacidn teoldgica de Ia filosofia moderna. Los grades
que recorre su proceso, la diversidad de formas en que se
envuelve y se desenvuelve, sus renovadas combinaciones de
razén y fe, son expresién de su conflicto concreto, viviente,
con la religiosidad cristiana occidental.

2. — Direcciones y etapas del racionalismo. — La cri-
tica racionalista de la dogmética teolégica, en la modernidad,
tiene por centro histérico la crisis de la fe. Como fendmeno
cultural, esta crisis es caracteristica del siglo XVIII, el siglo
racionalista por excelencia en el sentido en que aqui se viene
hablando de racionalismo, Pero es preparada, o se inicia,
desde !a aurora del Renacimiento, y no se va a cerrar dentro
del mismo periodo de Ia Tlustracidn.

La crisis de la fe se halla en germen en la reforma reli-.
giosa. protestante y en la reforma filoséfica renacentista. La
primera significé la iniciacién de la critica racionalista, en
nombre del libre examen, en la esfera estrictamente religiosa;
no atacaba la fe —por el contrario, en cierto sentido, al recla-
mar su interiorizacién o espiritualizacién, la reafirmaba o
exaltaba— pero ponia en accién un principio Hlamado a con-
moverla. La segunda, cargando €l acento en las cuestiones
metodolégicas y gnoseolbgicas, con una ilimitada confianza
en 1a razén, dio cauce a aquella critica en un terreno que sus-
trajo expresamente a la jurisdiccién teclégica tradicional. Fue
el terreno de la metafisica clésica, a la que el espiritu critico
del protestantismo, por un lado, y la ciencia nueva de la
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naturaleza, por otre, empujarian a posiciones cada vez menos
avenidas con Ja fe. La crisis de ésta iba a ser fruto maduro
en el siglo de Ias luces,

La critica racionalista cumplié de ese modo un proceso
paulatino, ahondandose lentamente a partir de un punto en
que para nada se rompia con la creencia dogmdtica en la
revelacién biblica, Al desplegarse, llegaria en pasos sucesivos
a las formas més agudas y extremas del movimiento raciona-
lista moderno.

Tres grandes ditccciones, que son a la vez etapas, cabe
distinguir, Una primera, apegada a la fe tradicional; una
segunda, que la abandona pero aferrandose a la divinidad
concebida por la razdn; una tercera que elude o rechaza el
concepto mismo de Dios. De una a otra direccién e} raciona-
lismo se exacerba, existiendo todavia, desde cste punto de
vista, diversos grados en el interior de cada una de ellas. En
el siglo XVIII se asiste a la caronacién del proceso. Ulterior-
mente, es de esas mismas direcciones que se trata, en un
complejo juego de acciones y reacciones filoséfico-religiosas,
con toda clase de nexos politicos y sociales,

La primera direccién culmina en el tefsmo tipico de la
metafisica espiritvalista del siglo XVIIL. Ese teismo, cuyos dos
mayores representantes fueron Descartes y Leibniz —un caté-
lico vy un protestante— hacia alarde de racionalismo. Su ra-
cionalismo era efectivamente critico, dirigido a superar las
formas autoritarias propias del teologismo tradicicnal. Fero
se mantenia en el terreno de la ortodoxia, acatando las ver-
dades de la fe junto a las verdades de la razén. No obstante
toda la reaccidén renacentista contra la fisolofia medieval, es
en el fondo una prolongacién del teismo escolastico, dominado
tanto como éste, aunque no declarara arrancar de ellas, por
la presencia soberana de las Sagradas Escrituras, Por ¢l lado
del protestantismo sajén —Locke, Clarke— el teismo filos6-
fico ird perdiendo progresivamente su contenido fideista, en-
sanchindose a la par su contenido racionalista. De esa ma-
nera avanza hacia sn descomposicidn.
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La segunda direccién surge en los sectores donde se de-
bilita hasta agotarse el contenido fideista de la primera. Nace
de ésta, representando cabalmente, en el siglo XVIII, el gran
fenémeno de la crisis de la {e, punto critico de la critica racio-
nalista. En ruptura expresa con la teologia revelada del cxis-
tianismo, la teologia filoséfica de la época abraza la llamada
religién natura]l —se queria decir racional— sustentando un
abstracto defsmo de variadas apariencias. Tiene éste su ori-
gen y se desarrolla primero en el ambiente protestante de
Inglaterra, traido por los “librepensadores” de principios del
siglo, y se impone luego en Francia y Alemania. De Boling-
broke y Pope a Paine, de Voltaire a Rousseau, de Lessing a
Kant, recorre sucesivas formas en cada uno de esos tres pai-
ses, en estrecha relacibn can la conciencia revelucionaria de
entonces, Bl ritmo acelerado de esta conciencia ird radicali-
zando cada vez més a la corriente deista, a través de una exal-
tacién del racionalismo, hasta conducirla a ella tafnbién —en
cuanto fendmeno de época—— a su descomposicidn,

La tercera direccién resulta de la evolucién de la segun-
da, ast como ésta habfa resultado de la evolucién de la pri-
mera. Del seno de la religién natural y del deismo, se des-
prenden en el mismo siglo XVIII —madurando antecedentes
antiguos y modernos— actitudes agnésticas y doctrinas’ ateas.
Se hace entonces abandono, no ya del cristianismo, de la reli-
gién revelada y positiva, sino de teda religién, aun de la na-
tural, A ello se liega por la critica, escéptica o materialista,
—de Hume a los enciclopedistas y los idedlogos— de la idea
de Dios que los deistas conservaban tan dogméticamente como
los teistas. Las manifestaciones extremas de esta direccién se-
ran Jas méas avanzadas a que arriba histéricamente el raciona~
lismo, Marcan la miés radical posicién de conciencia de la
modernidad, la més csada tentativa de apartamiento de la
tradicién. biblico-cristiana.

Cuando surgié la segunda direccién no desaparecis la
primera; cuando surgié la tercera no desaparecié la segunda.,
En ¢ siglo XIX las tres conviven, evolucionadas cada una de
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ellas, en el campo de la filosofia, La primera se expresa en un
cristianismo liberal, catdlico o protestante, que tiene sus prin-
cipales manifestaciones en Francia e Inglaterra; estid en con-
flicto con las posiciones mas avanzadas resultantes de la crisis
de la fe, pero también —de ahi lo que tiene de racionalismec—
con las formas cerradas de la ortodoxia tradicional, La se-
gunda se expresa en doctrinas tanto defstas como panteistas
que el romanticismo recoge del pensamiento precedente, para
darles una nueva latitud; en conilicto con la primera direc-
cién por el apego de ésta a la religién revelada, tiene de comin
con ella la metafisica espiritualista. La tercera se expresa en
el positivismo y el materialismo, dando a fines del siglo las
notas —ya agndsticas, ya ateas— mdés difundidas y caracteris-
ticas de la época; invocando el saber cientifico-naturalista
- Impugna, a la vez que las creencias de la Iglesia, las concep-
ciones filosoficas de la idea de Dios,

El fibrepensamiento racionalista en materia religiosa —en
su sentido mas amplio— recorre asf, en la época moderna,
diversas etapas y direcciones, cuya determinacién precisa re-
sulta de la distancia a que se encuentran del meridiano de
Roma; pero gue, en definitiva, atendidos sus fundamentos, res-
ponden a distintos momentos de la evolucién de la conciencia
filoséfica.

3. — Racionalismo religiose y Revolucién politica.
El proceso de la critica racionalista se desenvuelve en estrecha
relacién con el proceso histérico-politico. Caracteriza a éste,
desde que madura la conciencia moderna, la presencia de un
agudo espiritu critico de las instituciones tradicionales, Ha-
mado a resolverse en una actitud y un hecho: la Revolucidon.
El racionalismo serd inseparable de ella.

Razén y Libertad, conjugadas desde la formulacién del
principio del libve examen, inspiran indivisiblemente en la
época moderna al racionalismo religioso y da revolucién poli-
tica. Un término militanté al que se acogen tanto ésta coma
aquél, cargado de implicaciones histéricas de todo orden
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—acaso comprensivo como ningdn otro del complejo impulso
polémico de la modernidad—da expresién a esa correspon-
dencia: el de liberalismo.

En su més estricto sentido politico la Revolucién bur-
guesa moderna presenta siete grandes jalones: la revolucién
inglesa. de 1648-88; la norteamericana de 1776; la francesa
de 1789 —gran punto universal de llegada y de partida—;
la hispanocamericana de 1810; y luego las crisis europeas que
tienen por centros los afios 1830, 1848 y 1870. En todas esas
ocasiones la accién revolucionaria anduve ligada —desde
Cromwell, personaje representativo del primer episodio, hasta
Garibaldi, personaje representativo del 1iltimo— a alguna for-
ma de racionalismo religioso, siempre en conflicto, expreso o
no, con Roma, El térming liberalismo, en su doble significa-
cién. politica y religiosa, al mismo tiempo gue con su diver-
sidad de matices histéricos dentro de cada una de ambas sig-
nificaciones, enhebra en una unidad a través del tiempo esa
sucesién de fechas en que se despliega la Revolucién.

Nada més ilustrativo de semejante solidaridad entre uno
y otro fenémeno, manifestacién dual de una misma corriente
de pensamiento, que la existencia y la actividad de la Franc-
masoneria moderna, Clircula -ella por el centro de dicha co-
rriente, aunque ésta la desborde con amplitud en la escema
histérica.

La TFranc-masoneria titne una faz religiosa y una faz
politica, La primera se condensa inicialmente, desde un punto
de vista racionalista, en la afirmacién de la idea de tolerancia
entre las distintas creencias, para luego conducir a la insti-
tucién por todas las direcciones y etapas del racionalismo mo-
derno. La segunda se traduce en la afirmacién de las ideas
de libertad, igualdad y fraternidad, lema franc-masén que re-
cogié y consagré ¢l movimiento del 89, En los siete jalones
arriba sefialados del proceso revolucionario moderno, estuvo
en accién, aunque fuera sélo una de las fuerzas concurrentes,
€l espiritu y la organizacién de la Franc-masonerfa. Los con-
ductores de las revoluciones inglesa, norteamericana, francesa,
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hispanoamericana, asi como de los movimientos liberales de
la pasada centuria, o pertenecieron a ella o contaron con ella.

De mediados del siglo XVII a fines del XIX, la concien-
cia franc-masona evolucionard profundamente en sus conte-
nidos filoséficos concretos; pero la institucién conservar4, como
ningln otro agente histérico, el papel de vinculo secreto de
los sucesivos momentos revolucionarios, protagonizando la co-
nexién intima existentc en la época moderna entre el Racio-
nalismo religioso y la Revolucidn politica liberal.

4. — Proceso universal y proceso nacional. — Fl proceso
universal del racionalismo en Qccidente, tal como se le ha
. visto, se reproduce con todos sus rasgos fundamentales en el
Uruguay, como, por otra parte, en el resto de Ameérica.
Ack la escaoléstica medieval se prolonga a lo largo del
coloniaje; pero ya en el seno de éste entra a actuar el racio-
nalismo moderno, para manifestarse en las direcciones y reco-
rrer las etapas apuntadas, en estrecha correspondencia también
con ¢l proceso histérico-politico. La accién de la masoneria
constituye igualmente acd un obligado punto de referencia,
en general descuidado, para la comprensién de la unidad del
proceso religioso y politico del racionalismo y el flibera-
lismo, (1}

(1) De la profusa bibliografia sobrc el tema de ecste capitulo,
véase: J. M, Bury, La Libertad de Pensamiento (trad. esp., Méx,
1941); J. M. Rohertson A Short History of Freethought, (2* ed. N.
York, 1905)}; E. Cassirer, Filosofia de la Hustracidn (trad. esp. Méx.,
1943); B. Groethuysen, La formacion de la conciencia burguesa (trad.
esp. Méx, 1943); P, Hazard, La crisis de la conciencia europea, {trad.
esp. Madrid 1941), y El pensamiento ewropeo en el siglo XVIII,
(trad, esp, Madrid, 1946); H. J. Laski, El liberalismo europeo (trad.
esp. Méx,, 1953); Crane Brinton, Las ideas y los hombres (trad. esp.,
Madrid, 1952); J. H. Randall, La formacién del pensamiento mo-
derno (trad. esp. Bs. As. 1952),
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II
RACIONALISMO TEISTA

1. — El tefsmo metafisico moderno. — La primera di-
reccién del racionalismo moderno —aquella que se mueve
aun en el seno de la fe revelada— pasa por diversas modali-
dades en un perfodo que cohoce su culminacién en ¢l siglo
XVII. Racionalismo fideista —valga la paradojas— fruto de
un compromiso en el que razdén y fe entran en equilibrio ines-
table, se irA metarmofoseando por la tendencia histérica de
ese equilibrio a romperse en provecho de la razén.

Se inicia separando radicalmente el dominio de la fe del
dominio de la razén, de suerte que la conciliacién resulta de
un deslinde de las jurisdicciones respectivas, Luego aplica la
razén a las verdades de la fe, para concluir en la racionalidad
del eristianismo. Finalmente, partiendo de esta racionalidad
llega a identificar el cristianismo con la llamada religion na-
tural. En esas tres situaciones estd en accién progresiva el
racionalismo, pero quedando siempre a salve la ortodoxia de
la. revelacién.

Intérpretes caracteristicos de cada wna de ellas, corres-
pondientes a cada una de las expresiones del teismo metafisico
moderno, son Descartes, Locke y Clarke, Las distintas posicio-
nes de Ja época, con todas sus variantes, pueden ser referidas,
en lo esencial, a cada una de esas tres figuras representativas.

2., — Descartes y las verdades reveladas. — El problema
de la armonia entre la razén y la fe habia sido de tratamiento

25



tradicional en la filosofia cristiana, desde la patristica a Ia
escolastica. El representante mayor de ésta, Santo Tomés de
Aquino, personificé en el siglo XIII una direccién y un mo-
mento de fuerte empuje racionalista en el cristianismo medie-
val, Pero la solucién estaba siempre dada de antemano por
la preeminencia teolégica de la fe, El Renacimiento replanted
el problema en términos nueves, al devolver a la filosofia, y
con ella a la razédn, su libertad originaria.

Los fundadores de la filosofia moderna sintieron tanto
mas vivamente ¢l conflicto cuanto que, imbuidos del libre
espiritu racionalista de la época, se mantienen fieles a ia reve-
lacién biblica. La salida la encuentran en la escisién de la
unidad espiritual sastentada por la filosofia cristiana anterior,
Para ésta, razén y fe eran circulos concéntricos; para los fil6-
fosos cristianos del Renacimiento pasardn a ser circulos exter-
nos el uno a} otro, Si antes la armonia resultaba de la jerar-
quia o subordinacién entre ambos, ahora resultard de su
separacién rigurosa. En esta posicién de conciencia, que rompe
con la escolastica pero todavia no con la revelaciém, debg
verse ¢l punto de partida —ortodoxamente cristiano— del
racionalismo religioso moderno.

Las figuras mas tipicas del humanismo renacentista, desde
el siglo XV al XVII, desde Nicolas de Gusa a Bacon, pasando
por Montaigne, Sanchez, Ramus, Bruno, Galileo, —platonis-
tas, escépticos, €xperimentalistas— siguen afiliades a la reli-
giosidad cristiana, sea catblica, protestante, o, en rigor, nin-
guna de ambas, Espiritas profundamente criticos, se mantienen,
empero, respetuosos de la revelacidn, aunque la interpreten a
su modo y aunque este modo conduzca a la heterodoxia o
2 ]a hoguera. En la estructura de un sistema, decantando la
efervescencia filoséfica y religiosa de ese periodo, el raciona-
lismo modernc define por primera vez su relacidén con la fe
revelada, en la obra de Descartes,

En Ia primera de sus célebres reglas expucstas en el
Discurso del Método (1637), dié Descartes el clasico criterio
de la verdad por la evidencia racional, que es como la piedra
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angular de todo €l racionalismo en la época moderna, Con-
sistia ella en “no recibir jamas por verdadera ninguna cosa
que no conociese evidentemente ser tal; es decir, evitar cui-
dadosamente la precipitacién y la prevencibn, y no compren-
der en mis juicios nada més que lo que se presentase tan
clara y tan distintamente a mi espiritu, que no tuviese ninguna
ocasién de ponerlo en duda”. (%)

Sin embargo, Descartes, catélico que para nada quiere en-
trar en conflicto con las autoridades de la Iglesia, habfa escrito
afios antes (1628), después de hablar de la certidumbre por
la inteligencia: “Esto no impide, empero, que para lo que ha
sido revelado por Dios, nosotros creamos en ello como en un
conocimiento més cierto todavia, porque la fe, que recae
siempre sobre cosas oscuras, es un acto no de la inteligencia
sino de la voluntad. ..” (®) Y volvera a escribir afios después
(1644): “Y es necesario creer todo lo que Dios ha revelado,
aunque esté por encima del alcance de nuestro eSpiritu. De tal
manera que si nos hace la gracia de revelarnos, o bien a otros,
cosas que sobrepasan el alcance ordinario de nuestro espiritu,
tales como son los misterios de la Encarnacién y de la Trini-
dad, no nos haremos dificultad en creerlas, aunque no las
entendamos tal vez bien claramente”, “Sobre todo tendremos
por regla infalible que lo que Dios ha revelado es incompara-
blemente mds cierto que todo lo demas, a fin de que, si alguna
chispa de razén pareciese sugerirnos algo en contrario, este-
mos siempre prontos a someter nuestro juicio a lo que viene
de su parte”, “Sin embargo, a causa de que no quiero fiarme
demasiado a mi mismo, no asegure aqui ninguna cosa y someto
todas mis opiniones al juicio de los més sabios y a la autoridad
de la Iglesia”. (®)

Se ha dicho muchas veces que estas reservas eran conce-

(1) Discurzo del Método, en Oeuvres ¢t Letires de Descartes
(Gallimard, 1949), p. 103,

(2} Reglas para la Direccién del Espiritu, ibidem, p. 13,

(8) Los Principios de la Filoscfia, ibidem, p. 444, 472 y 532.
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siones puramente verbales con las que el filésofo aseguraba su
tranquilidad. Ningn fundamento objetivo tiene esta inter-
pretacién. Pero aunque fuera exacta en lo que al caso personal
de Descartes se refiere, no conmoveria en nada el hecho hist6-
rice de una doctrina por la que de alguna manera se expresa,
en términos altamente representativos, la posicién de concien-
cia de la época. Es la posicién comin del pensamiento raciona-
lista del siglo XVII, imbuide de teologismo, tan sefioreado
por la idea de Dios y por la tradicién biblica, como la esco-
lastica, y que si bien renueva el teismo tradicional, evita
confrontar hasta sus 1ltimas consecuencias, razén y revelacién.
En su linea se hallan log también filésofos cristiancs Male-
branche, sacerdote catdlico, y Leibniz, protestante de filiacién
luterana. Se hallan atn, si bien con otras caracteristicas filos6-
ficas, pensadores tan avanzados como Hobbes, cuye supuesto
atefsmo no le impide dejar a salvo la revelacién evangélica, o
como Bayle, calvinista que reiteradamente preserva de la
critica las verdades extra-racionales de 1a fe. (Ll judio Spinoza,
al margen de la cristiandad, constituye un caso aparte del que
se hablard mas adelante).

3. — Locke y la racionalidad del cristianismo, — En el
mismo siglo XVII hace su aparicién en Inglaterra una corri¢nte
del racionalismo teista que ostenta una diferencia fundamental
con la cartesiana: en lugar de colocar al margen o por encima
de la razén el contenido de la revelacién, aspira a explicarlo
por medio de ella, Trata de reducir la fe a la razén, La
revelacidn es racional: tal la sintests de esta actitud,

Es un producto del ambicnte critico de]l protestantismo
sajon, punto de arranque de un vigoroso movimiento de renc-
vacién de la filosofia religiosa en Inglaterra, del que van a
surgir, en el siglo siguiente, las formas extremistas del racio-
nalismo. En rigor, no se le puede separar del proceso revolu-
cionario que en la época se cumple en la vida politica inglesa,
con las dos fechas capitales de 1648 y 1688. La efervescencia
religiosa es solidaria de la efervescencia politica, desenvolvién-
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dose una y otra bajo los mismos signos de racionalismo y libe~
ralismo.

La primera gran manifestacion de esta corriente se halla
en el platonismo cristiano de los clérigos de Cambridge
—Smith, Mare, Cudworth— para quienes la razén es una
luz natural en la que se funda Ia inteligibilidad de los dogmas
esenciales de la revelacién. Tendencia racionalista, liberal y
antiescoldstica, se hace presente a mediados del siglo XVII
imprimiende un nuevo giro a la tradicién platénica del huma-
nismo renacentista, De su espiritu va a estar impregnada en
la materia religiosa la filosofia de Locke, adepto méas o menos
ortodoxa del anglicanismo. El gran teérico de la filosofia poli-
tica de la revolucién inglesa, lo seria igualmente de una filo-
sofia religiosa correlativa.

En ¢l Ensayo sobre el Entendimiento Humano (1690),
abordé Locke expresamente el problema de las relaciones entre
la razén y la fe, para resolverlo con férmulas’ de vigoroso
acento racionalista, Descartes admitia, como se vio, gue lo que
la razén sugiriese en contra de la revelacién, debia ceder ante
é&ta. Locke va mas lejos:

“Y, por consiguiente, ninguna proposicién puede ser re-
cibida como revelacién divina u obtener el asentimiento debido
a todas las revelaciones, si es contradictoria respecto a nuéstro
conocimiento intuitive claro. Eso significarfa subvertir los prin-
cipios y los fundamentos de todo conocimiento, evidencia y
asentimiento de cualquier género; y no quedarfa ninguna dife-
rencia entre lo verdadero y lo false, ninguna medida de lo
creible y de lo increible en €] mundo, si las proposiciones du-
dosas debiesen primar sobre aquellas evidentes por st mismas,
y o que conozcamos con certeza ceder el paso a cosas sohre
las cuales podamos tal vez estar en error, Por eso, cuando
se trata de proposiciones contrarias a la clara percepcién de la
concordancia o discordancia entre ideas nuestras, cualesquiera
que sean, serd vano colocarlas delante como cuestiones de
fe... Porque Ja fe no puede nunca convencernos de ninguna
cosa que contradiga nuestro conocimiento”.
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Es que la revelacién armomiza esencialmente con la
razbn:

“La razén € una revelacién natural, mediante la cual el
eterno Padre de la Luz y fuente de todo conocimiento, comu-
nica a la humanidad aquella parte de verdad que El ha puesto
en la portada de sus facultades naturales. La revefacion. es una
razon natyral ampliada con un nuevo fondo de descubrimien-
tos comunicados inmediatamente por Dios, de la verdad de
los cuales la razén da garantia mediante el testimonio y las
pruebas que ella nos suministra de que esos conocimientos
vienen de Dios. Por lo cual, quien cierra la via a la razén
para dar sitio a la revelacién, apaga la luz de entrambas y
se comporta de modo muy semejante a quien indujese a un
hombre 2 arrancarse los ojos para mejor recibir, mediante un
telescopio, la luz remota de una estrella invisible”, '(*).

De acuerdo con ello sostuvo Locke poco después el ca-
récter racional de los dogmas de la religién cristiana, en una
obra titulada precisamente La racionalidad del Cristianismo
(1695).

Dentro de esta misma orientacién que afirma la raciona-
lidad de los dogmas cristianos, se encuentra El Cristianismo
no es Misterioso (1696), de Toland, autor convertido del
catolicismo al protestantismo, que abandonaria més tarde su
creencia en la revelacién,

4. — Clarke y la religién natural. — En intima relacién
con la de Locke, derivando histéricamente de ella, se halla la
filosoffa religiosa del clérigo anglicanc Samuel Clarke. Se
apoya también en la idea de la racionalidad de la revelacién,
pero marca una nueva modalidad del racionalisma tefsta al
cargar €] acento en la nocién de religién natural, favorita del
proximo deismo, a cuyo advenimiento sirve asi de preparacion.

(4) Saggio Sulla Inteligenza Umana {trad, ital. del Emsayo),
Bari, 1951, II, ps. 407 y 416,
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A la religitn revelada los deistas opondrian la religién
natural, aquella que resulta de la sola luz de la razén, con
prescindencia de la revelacién y de la fe, cualesquiera sean
lag formas positivas que éstas revistan, La nocién de religién
natural se halla asi histéricamente asociada con la de deismo.
Empero, aparecié primero en solidaridad y no en conflicto
con la de religién revelada, como una interpretacién extrema
de ésta a Ja que arriba la corriente defensora de su raciona-
lidad. El espiritu racionalista se vuelve cada vez més impe-
rioso. La razdn se convierte en ¢l juez supremo, Aceptando
el desafio de la época, €n el propio sector teolégico se llega
a sostener que la religién cristiana es la verdadera religion
hatural, es decir, racional.

De religion natural habia hablado ya en la primera
mitad del siglo XVII, Herbert de Cherbury, Fue temprana-
mente conducido a ella, mas que por cl conflicto entre el
espiritu religioso y el filoséfico, entre a razén y:la fe, por
la lucha entre las distintas confesiones religiosas, Es la paz
religiosa lo que persigue. Al comenzar el siglo XVIII, Clarke
toma del medio ambiente la nocién de religién natural para
defender con las armas del adversario la revelacién amenazada.

En 1705 publicé un Tratado de la Existencia y de los
Aiributos de Dios, En 1708, un Discurso sobre los Deberes
Inmutables de la. Religién Natural, En esta Giltima obra escribe:

“Habiendo sido s6lidamente probadas todas estas ver-
dades en mi primer curso, me propongo en éte construir
sobre su fundamento, y servirme de eflas como de principios
para demostrar ahora los deberes inmutables de la religién
natural y la certidumbre de la revelacién celeste. Tendré
que combatir aqui las vanas sutilezas de un orden de gentes
viciosas y profanas quc para cobrir su incredulidad con un
bello pretexto, afectan ser partidarias celosas de la razém
humana y hacen profesién de aplicarse con sinceridad y con
diligencia a la bisqueda de la verdad.”

Declara después que ha de demostrar: “Que los pre-
ceptos de la religién cristiana se acuerdan perfectamente bien
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con las ideas naturales que nosotros tenemos de la Divinidad,
que son muy apropiados para perfeccionar nuestra natura-
leza y hacer la felicidad comuin del género humano; eg decir,
que la religién cristiana, considerada simplemente como un
sistema completo y ordenade de moral, donde se encuentran
reunidos los més bellos y log mejores preceptos que las diver-
sas escuelas de filosofia sblo han dado separadamente y la
mayoria de las veces con mucha imperfeccién; y donde estos
preceptos son suministrades sin la menor mezcla de ninguna
de esas précticas supersticiosas y absurdas que se encontraban
entre los antiguos fildsofos; que la religién critiana, digo, con-
siderada solamente bajo este punto de vista, merece que todos
los deistas que se precian de reflexionar, de razonar, de obrar
consecuentemente, de una manera que responda a sus prin-
cipios, se coloquen bajo su disciplina y la abracen, puesto que
lo menos que de ella se puede decir €s que es el mas bello
sistema de moral, la mejor secta de filosofia que haya jamas
aparecido en €} mundo y que es completamente verosimil en
si misma, independientemente de los testimonics externos que
prueban su origen celeste,

Expresa todavia, mas adelante, que “la manera. y las cir-
cunstancias particulares con las cuales la religién cristiana -
ensefla estos deberes y propone estos motives, armonizan ¢xac-
tamente con las luces de la recta razén y cen las de la pura
naturaleza”. (%) _

"Dentro de esta corriente netamente sajona, que, para sal-
varla, reduce la religién revelada a la religibn natural, des-
plazando para ello la cuestién al terreno de la ética, se mue-
ven en Ja primera mitad del siglo XVIII, escritores como
Wollaston, Woolston, Chubb, Morgan, Tindal. Proclaman la
estricta racionalidad de la revelacién contenida en los libros
sagrados, pero reconociendo como verdadera religién natural

(5) 8. Clarke, Oeuyres Philosophigues, Paris, 1843 (Ed. de
Amadeo Jacques), ps. 192, 198 y 199,
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sélo al cristianismo primitivo, Esto los lleva a chocar con los
teblogos ortodoxos, que no siempre excluian la nocién de
religién natural, como es €l caso del obispo Butler, Los lleva
también a recibir las denominaciones de deistas y librepensa-
‘dores, que habrian de tener en definitiva, otra significacién
histérica. Su posicién sefiala €l penititimo grado cn el paula-
tino proceso de absorcién de la fe por la razén, el punto extre-

mo a que llega el racionalismo moderno antes de colocarse
fuera de la revelacién cristiana,
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I
RACIONALISMO DEISTA

1. — Crisis de la fe, religion natural y deismo. — De
Descartes a Locke, de Locke a Clarke —tomados como
puntos convencionales de referencia— se ha visto al raciona-
lismo trasladarse a distintas posiciones, pero siempre dentro
de una teologia filos6fica que acata a la revelada. A partir
de la vltima de esas posiciones, y avanzando en el mismo mo-
vimiento critico que condujo hasta ella, va a dar a principios
del siglo XVIII un paso decisivo: el de la ruptura con la re-
velacidn cristiana. a través del gran fenémeno moderno de
la crisis de la fe.

Aunque comin al Occidente, tiene ese fenémeno en
Inglaterra su centro principal de iniciacién e irradiacién.
Desde mediados del siglo XVII a mediados del XVIII, se
extiende un periodo de la vida inglesa que es la verdadera
matriz de los grandes acontecimientos que a partir de fines
del dltimo conmueven y transforman al mundo. Inglaterra se
adelanta entonces al cumplimiento de aspectos fundamentales
del programa de 1a modernidad. Alli se constituye por primera
vez ¢l constitucionalismo parlamentario con sus libertades po-
liticas esenciales. Alli se constituye definitivamente después de
tres siglos de tanteos, la ciencia fisico-matemética de la natu-
raleza. Alli se constituye la filosofia del conocimiento, de la
politica, de la educacién y de la religién, que €l iluminismo
iba a desarrollar. Resulta impresionante comprobar cémo se
aprietan, en menos de un lustro, las tres fechas capitales de
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esos grandes aspectos de la transformacién histérica de Ingla-
terra que por mucho tiempo servird de leccidn o de inspira-
cién al resto de los pueblos: la Revolucién de 1688 es prece-
dida en 1687 por la aparicién de los Principios Mateméticos
de la Filosofia Natural, de Newiton, y scguida en 1690 por
la. aparicién del Ensayo sobre el Entendimiento Humano y
Dos Tratados sobre el Geobierno, de Locke.

En el ambiente profundamente critico en que esos hechos
se producen y que esos hechos acentfan, bajo el incontrastable
imperio, filoséfico y politico. de la idea de tolcrancia, se ace-
lera al ingresarse al siglo XVIII €] proceso del racionalismo
religioso,

Dos términos de prestigio ascendente desde los albores
del Renacimiento Tlegan ahora a su plenitud histérica: natu-
raleza y razén. Cuanto méas se prestigian, més se sofidarizan,
aproximandose a la identidad. El espiritu matemético fue
cstableciendo entre ellos un secreto enlace, una oculta sinoni-
mia, que alcanzan su culminacién en la obra de Newton, ex-
presion grandiosa de la racionalidad de la naturaleza. Lo na-
tural es racional y lo racional es natural, Puede trocarse un
término por el otro. De ahi el jusnaturalismo: el derecho
racional es derecho natural, Del misme modo en la esfera
religiosa: la religin racienal —que es la que importa al
fanatismo racionalista de la época— es religidn natural,

Se hubiera querido armenizarla con la revelacién. Pero
en las primeras décadas del siglo XVIII el empuje del racio-
nalismo se hace arrollador. Dominada por la critica de los
textos biblicos que el protestantismo habia hecho posible, la
filosofia religiosa inglesa se vuelve agudamente polémica y
aln panfletaria. La fe —la fe en la revelacién cristiana—
no pudo resistiv esos cambics, Al cabo de un progresivo apo-
camiento desaparece dcl todo en el sector representative de
la conciencia cultura] de la época, v la nocién de religién na-
tural, universalizada al punto de que habian llegado a adop-
tarla muchos ortodoxes, asume resueltamente su significado
histérico de oposicién a religién revelada.
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La religién natural asi entendida querrd ser un producto
necesario de la filosofia. En contra de lo que muche después
iba a ensefiar la sociologia de las sociedades inferiores, atri-
buye universalidad y constancia —como esencia comfin de
toda religién— a ciertos dogmas fundamentales: existencia y
bendad de Dios, espiritualidad e inmortalidad del alma, ca-
racter divino de la ley moral def deber, Se piensa que esos
dogmas los revela Dios al hombre, perc no a través de tal
o cual revelacién sobrenatural e histdrica, sine mediante una
reiterada revelaciéon a cada conciencia por la luz natural de
la razon. La filosofia aspira de ese modo a suplantar a la
religién positiva, en tanto que satisfaccidn de necesidades
metaffsicas y éticas del espiritu humano, pero al precio de
hacerse religién ella misma: la verdadera religién, racional y
natural. Es la que estd en el origen de la evolucién histérica
y a la cual debe ésta ser reconducida por la abolicién, con
el principio de autoridad €n materia religiosa, de todos los
sacerdocios y cultos constituidos,

La filosofia de que es producto esta religidn, es, empero,
una filosofia histéricamente condicionada por el hecho del
cristianismo. Su Dios serd, en sus elementos esenciales, el
mismo de la religion cristiana; su monoteismo, un reflejo
—una abstraccién— del monoteismo tradicional de Occidente,
pasado por el tamiz de la metafisica clisica moderna, La
misma concepeidn de Dios que laboran filoséficamente, con
ingredientes escolasticos, los catdlicos Descartes o Malebranche
como log protestantes Leibniz o Locke, s la que pasa, con
ligeros retoques, a la religién natural del racionalismo ilumi-
nista del siglo XVIII1. El deismo bajo el cual éste e manifiesta,
serd asi, en Gltima instancia, una secularizacién a segundo
grado del tefsmo cristiano, ya sometido a una primera reduc-
cién por el teismo filoséfico de aquellos pensadores creyentes
de la época barroca,

Si hay, pues, de 2hora en adelante, ruptura con la reve-
lacidon, no la habra con las inevitables implicaciones histéricas
de la religiosidad cristiana. Esta seguird rigiendo desde afuera
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la marcha del racionalismo y éste seguir siendo en si mismo
un proceso critico de dicha religiosidad. No es por azar que
€] trimsito se produce inicialmente en Inglaterra, preparada
para protagonizarlo por la evolucién singular que en ella
cumple el protestantismo, gran puente de pasaje del catoli-
cismo al defsmo racionalista,

Considerado en su sentido propic, el defsme no consti-
tuye una doctrina cerrada o definida como escuela. Del punto
de vista técnico se le suele distinguir del teismo por la tenden-
cia a restringir la intervencién de la divinidad, tanto en la
“creaci6bn del mundo como en el gobicrno de las acciones
humanas. Nada de esto es riguroso, Lo esencial en el defsmo,
de acuerdo con su mas caracteristica aplicacién histdrica, en
relacién con la religién natural, es la afirmacién de la exis-
tencia de un Dios trascendente y personal, con prescindencia
de toda revelacién sobrenatural, de toda creencia religiosa
positiva. Sobre este comtn denominador, el defsmo se diver-
sifica en tantas variedades como autores deistas.

2. — Deismo inglés. Bolingbroke, Pope, Paine, — A fines
del siglo XVII y comienzos del XVIII, surge en Inglaterra
la secta de los librepensadores. Este término, de cufio sajon,
flamado a hacer verdadera fortuna, reemplaza de entonces en
adelante al de [ibertinos, de origen continental, con el que
desde el siglo XVI se venfa designando a los descreidos, o
simplémente heréticos libres, de toda indole. Al principio fue-
ron denominados librepensadores, adeptos a la religién natu-
ral en acomodaticia armonia con Ia revelada, interpretada ésta
con exirema libertad. Pero casi en seguida el término pierde
su ambigiledad doctrinaria para designar, conjuntamente con
el de deista, al secuaz de la religién natural propiamente dicha.

Entroncandose en dicha secta de librepensadores, ¢} dels-
mo iluminista inglés encarnd especialmente en tres figuras,
de gran influencia, en distintos momentos, en la difusion
universal de la doctrina: Bolingbroke, Pope, Paine.

De Lord Bolingbroke no se publicaron sus ensayos racio-
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nalistas hasta 1754, tres afios después de su muerte, Pero més
que por ellos, influyé en vida por la atraccién y el brillo de
su singular personalidad de estadista y hombre de mundo.
Es un representante tipico, en las clases superiores inglesas,
del deismo que madura en el pafs al finalizar el primer tercio
del siglo XVIIL Su importancia histérica reside en la suges-
ti6n. personal con que él misme lo propaga, v particularmente
en la accién que ejerce sobre la juventud de dos grandes espi-
ritus: Voltaire, a quien sirve de introductor en Londres, y
Pope, a quien induce a hacer la prédica poética del defsmo,

Alexander Pope era ya poeta célebre cuando trabdé amis-
tad con Bolingbroke. Fruto de ella fue en 1733 su obra maes-
tra, el Ensayo sobre el Hombre, que llevd a los grandes pd-
blicos, en versos de incomparable éxito, €l espiritu de las
nuevas ideas. Fl racionalismo de la religién natural se vivificaba
por el sentimiento, Oracién del deista fue lamado €l poema.
En Inglaterra como en el continente suscité inndmeras polé-
micas, interpretaciones, refutaciones, defensas. Treinta afios
después se publicaba un volumen, reeditado varias veces, con
su traduccién en varias lenguas.

El defsmo inglés del siglo XVIII vuelve a tener en las
postrimerfas de éste una Wltima gran expresién en Tomés
Paine. Hombre de accién a la vez que pensador, participd
en las revoluciones norteamericana y francesa, cuyas teorias
expuso en escritos muy leidos por los hombres de la revolu-
cién hispanoamericana ('). De 1794 a 1796 publicé La
Edad de la Razén, critica severa de la Biblia y el Cristianismo
y apologia ardiente del defsmo, Es en las maravillas de la
naturaleza y no en mezquinas historias que Dios se revela a
la humanidad. Escrito en lenguaje popular, alcanzé el libro
una extraordinaria circulacién que atrajo a autor y editores
toda clase de persecuciones,

(1) ¥Es sabida la influencia ejercida por su escrito sobre La Ins
dependencia de la Costa Firme, en el pensamicnto politico de Artigas,
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3. — Detsmo francés. Voltaire. Rousseau. — Surgido del
inglés, el deismo francés del siglo XVIII tiene la importancia
de haber contribuido poderosamente, desde el seno de la filo-
sofia revolucionaria del iluminismo, a la universalizacién de
la doctrina, Serd la verdadera fuente de las tendencias deistas
a manifestarse en el pensamiento latinoamericano posterior.
Voltaire y Rousscau son sus grandes representantes.

En el destino intelectnal de Voltaire fue decisivo su
destierro en Londres de 1726 a 1729, Cuando llegé alli a los
treinta y dos ajios de edad, estaba ya tocado por influencias
de Spincza y de Bayle. Pero serd ahora, en el ambiente hon-
damente critico y racionalista de la Inglaterra de entonces,
- que Voltaire se hace Voltaire. La vida politica y espiritual
inglesa le dicta lecciones que se aplicard a divulgar durante
el resto de su vida. Fueron tres, en esencia, sus adquisiciones
de ese periodo: la fisica de Newton, la filosofia politica y del
conocimiento de Locke, el naciente deismo de los librepen-
sadores,

El racionalismo militante de Voltaire presenta un aspecio
negativo, de critica del cristianismo, el clero y los jesuitas, y
un aspecto positive, de afirmacién del deismo y la religiém
natural.

El primer aspecto culmina con su célebre accién pan-
fletaria desde Ferney, en la dltima etapa de su vida, bajo el
lema famoso “Bcrasez I'Infime”, Desde 1760 hasta 1778 en
que murib, provocado por una serie de atagues asi como exci-
tado por ciertos hechos de intolerancia religiosa, ‘llevé a cabo
contra la Iglesia una asombrosa campafia de opdsculos, co-
rrespondencia, novelas, sitiras, piezas teatrales. De ella sc iba
a alimentar, por mucho tiempo, en todo el mundo, la polémica
anticlerical. La figura humana de Jesfis quedaba, sin em-
bargo, a salvo, Llegé atn a proclamarlo su “solo maestro”,
en la visibn que incluye en ¢l articulo “Religién” del Diccio-
nario Filoséfico (1764},

mismo periode corresponden las férmulas mas concisas
y felices que acufié para dar expresién al aspecto positivo de
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su racionalismo, Tales, por ejemplo, entre tantas otras, las que
aparecen en los articulos “Teismo” y “Teista” (Voltaire es-
cribe tefsmo y teista en el sentido que aqui damos a deismo y
deista), de su citado Dicionario Filoséfico (*). En el primero
de ellos distingue entrc el mero defsta y el creyente en la
religién natural; pero a la vez distingue entre ésta y las reli-
giones reveladas, frutos de la supersticién. “El que sélo reco-
noce un Diocs creador, infinitamente poderoso y sblo considera
a sus criaturas como méquinas admirables”, no por eso es
religioso; “pero el que cree que Dios se dignd establecer una
relacién entre El y los hombres, cuya relacién los hace libres,
capaces del bien y del mal, y les dio el buen sentido que es
el instinto del hombre sohre ¢l quc se funda la ley natural,
sin duda éste tiene una religidén. .. el teismo es el buen sentido
que no esti enterado atin de la revelacion y las otras religiones
son ¢l buen sentido que pervirtid la supersticién”,

De ese deismo religioso —que cera el suyo—*condensé la
creencia en la pigina que constituye cl articulo “Teista™,
admirable sintesis de la conciencia filosbfico-religiosa de toda
una época:

“El teista es un hombre firmemente persuadido de la
existencia de un ser supremo tan bueno como poderaso, que
ha formado todos los seres extensos, vegetales, sensibles, refle-
xivos; que perpetiia su especie, que castiga sin crueldad sus
crimenes y recompensa con bondad las acciones virtuosas.

“El teista no sabe cbémo castiga Dios, como favorece,
cémo perdona; pues no es lo bastante temerario para lison-
jearse de conocer cémo obra Dics; pero sabe que Dios obra
y que es justo. Las dificultades contra la Providencia no lo
conmucven en su fe, porque no son més gue grandes dificul-
tades y no pruebas; estd sometido a esa Providencia, aunque
no vea més que algunos defectos y apariencias de ella; y juz-
gando de las cosas quc no ve por las que ve, piensa que esa
Providencia se extiende a todos los ugares y a todos los siglos.

(%) OQeuvres Complétes, Paris, 1903, T, 19, ps. 367-368.

41



“Unido en este principio con el resto del Universo, no
abraza ninguna de las sectas, que se contradicen todas, Su
religidn es la més antigua y la més extendida; pues la simple
adoracién de un Diocs ha precedido a todos los sistemas del
mundo. Habla una lengua que todos los pueblos entienden,
mientras que no se entienden entre si. Tiene hermanos desde
Pekin hasta Cayena, y cuénta como hermanos suyos a todos
los sabios. Gree que la religién no consiste ni en las opiniones
de una metafisica ininteligible, ni en vanos aparatos, sino en
la adoracién y la justicia. Hacer el bien, este es su culto;
estar sometido a Dios, ésta es su doctrina. El mahometano le
grita: ‘jTen cuidado si no haces la peregrinacién a la Mecal'
“{Desgraciado de ti, le dice un recoleto, si no haces un viaje
a Nunestra Sefiora de Loreto!” El se rie de Loreto y de la
Meca; pero socorre al indigente y defiende al oprimido”,

Recordemos todavia como complemento de ese Credo, la
notable “Oracién a Dios”, que figura en su Tratado sobre la
Tolerancia (1763); y como expresién de la conciencia que le
asistia del proceso histérico que a través del protestantismo
conduce al deismo, las siguientes palabras que en Pot-pourri,
un libelo de 1764, hace decir a Rousseau: *.. .he suprimido
todo lo que los protestantes condenan en la religién romana;
en seguida he suprimido todo lo que las otras religiones con-
denan en el protestantismo; no me ha quedado més que Dios;
lo he adorado...” (®).

Pero en el defsmo de Rousseau desaparece la agresiva
nota anticlerical de Voltaire, al mismo tiempe que una cau-
dalosa efusién afectiva atempera el racionalismo de la reli-
gién natural, Es ante todo sobre el corazén que aspira a fun-
darse, y por esa via reivindica los Evangclios entrando en
compromisos con el cristianismo. Su escepticismo respecto a
la revelacién es, no obstante, expreso. Asi se manifiesta en la
Profesién de Fe del Vicario Saboyane, que forma parte del

(3) Ibidem, T. 26, p, 95.
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libro IV del Emifio {1762), lamada a inspirar una corriente
paralela a la volteriana en el desarrollo ulterior del deismo:

“Con respecto a la revelacion, si yo discurriese mejor o
fuese més instruido, acaso veria su verdad y su utilidad, para
los que tienen la dicha de reconocerla; pero si hallo en su
favor pruebas que no puedo rebatir, veo también objeciones
que 1o puedo resolver. Tantas razones sdlidas hay en favor y
en contra, que no sabiendo a qué determinarme, ni la admito
ni fa desecho; solamente rechazo la obligacién de reconocerla
para salvarse, porque esta pretendida obligacién es incompati-
ble con la justicia de Dios, y lejos de remover asi los estorbos
para la salvacién, los hubiera multiplicado y hecho insupera-
bles para la mayor parte del género humano,.. Os confieso
también que la santidad del Evangelio es un argumento que
habla, a mi corazén, y que sentiria hallar alguna verdadera
objecién en contra suya... A pesar de todo, este mismo
Evangelio estd lleno de cosas increfbles, que repugnan a la
razém, y que no es posible que conciba ni que admita ningin
hombre de criterio, ;Qué se ha de hacer en medio de todas
estas contradicciones? Ser siempre circunspecto y modesto,
hijo mio; respetar en silencio lo que no podemos ni desechar
ni comprender, y humillarnos en presencia del gran ser que
es el Gnico que sabe la verdad™,

Puesta esta Profesion de Fe en boca de un sacerdote,
introducia un poderoso elemento de perturbacién en el seno
de la misma Iglesia:

“He aqui el escepticismo involuntario €n que me he que-
dado; pero no es un escepticismo en manera alguna penoso
porque no se extiende a los puntos esenciales en la préctica
y porque ya, estoy resuelto acerca de los principios de todas
mis obligaciones. Sirvo a Dios en la sencillez de mi corazén y
no procuro saber mis que lo que importa para mi conducta.
En cuanto a los dogmas que ni en las acciones ni en la moral
influyen, y que tantos se atormentan por cscudrifiar, no me
preccupo de ello. Miro las religiones particulares como otras
tantas instituciones saludables que en cada pais prescriben un
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modo uniforme de honrar a Dios con un culto puablico, y
pueden todas tener sus motivos en el clima, el gobiemo y la
indole del pucblo, o en alguna otra causa local que baga la
una preferible a la otra, segin los tiempos v lugares. Todas
las creo buenas cuando en ellas se sirve a Dios como conviene.
El principal culto se halla en el corazén; Dios no desecha su
homenaje cuando es sincero, sea cual fucre la forma en que
se le ofrezca” (%),

4. — Detsme alemdn. Lessing, Kant. — El deismo ilumi-
nista alemén, tal como aparece en sus principales represen-
tantes, Lessing y Kant, se halla muy influido por los librepen-
sadores ingleses y franceses; pero ostenta rasgos que le son
propios.

De 1774 a 1778 dio Lessing a conocer algunos pasajes
de un manuscrito péstumo de Samuel Reimarus, que fevaba
el titulo definidor de Apologia para los Aderadores Raciona-
fes de Dios. Esa publicacién, asi como su intervencién en nna
ruidosa polémica a que ella dio lugar, lo vincularon formal-
mentc a la prédica del defsmo. En una obra de 1780, La
Educacién Progresiva del Género Humano, explayb la inter-
pretacién personal que hacia de él.

Aplicando a la revelacidn el espiritu del historicismo na-
ciente, la concibe como una educacién progresiva de la huma-
nidad, El Antiguo Testamento, primero, el Nuevo después,
han sido, si, revelaciones de Dios. Pero revelaciones que han
servido, a su turno, para guiar a la razén en su infancia. El
progreso incesante, progreso de la misma razdén, deja atrds
esos libros. En el plan de la divinidad resultan Superadas las
revelaciones sobrenaturales, por la aproximacién a una reli-
gién puramente racional o natural, fruto de la madurez his-
torica del espiritu humano. Perc por eso mismo las religiones
positivas, y en particular la cristiana, episodios sucesivos de

(#) Ed. Garnier, esp.,, II, ps. 88 a 92,
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una penosa marcha hacia la verdad, le merecen respeto y
gratitud, Lejos de la necgacién volteriana, su deismo raciona-
lista constituye, més todavia que el de Rousseau, una justi-
ficacién relativista del cristianismo, desde una filosofia de la
historia regida por la idea de evolucidn, que tendra prolongado
eco en el racionalismo del siglo XIX,

La doctrina de la religion de Kant se halla expuesta en
su obra de 1793, La Religién dentro de los limites de la mera
razén. Bn la Critica de la Razén Pura (1781}, habja negado
legitimidad racional a las pruebas metafisicas de la existencia
de Dios. En la Critica de la Razén Préctica (1788), habia
justificado esa existencia como postulade de la conciencia mo-
ral. En e] escrito de 1793 s¢ pronuncia por una religién na-
tural de cardcter esencialmente practico, de acuerdo con
aquella fundamentacion ética de su deismo filosofico.

Invirtiendo la relacién clasica entre teologia y ética, sblo
admite en la religién cristiana revelada su aspecto'moral; pero
esto mismo como manifestacién histérica, carente de valor
absoluto, Las Iglesias son invenciones humanas. Se justifican,
no obstante, ante la razdén, como aproximaciones a una Iglesia
universal, instrumento de la moralidad, formada por el con-
junto de hombres de buena voluntad al margen de revela-
ciones sobrenaturales y cultos positivos, El deismo kantiano
se presenta asf como una versidn filosofica del de Rousseau,
llegando por otro camino que Lessing a la legitimacién his-
torica del cristianismo.
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v
RACIONALISMO AGNOSTICO Y ATEO

1. — Crisis filoséfica del defsmo, — Todo el movimiento
iluminista de Ia religién natural, producto de la crisis de la fe,
conservaba, aunque transformadas, naociones fundamentales
de la religién revelada que aspiraba a superar. Asi, la nocién
misma de religién, erigiendo frente a las positivas, la verda-
dera, la racional; la nocién de revelacidn, oponiendo a la so-
brenatural, la natural, hecha por Dios mediante el lenguaje
racional de la naturaleza; la nocién de dogma, sustituyendo
a los extra-racionales de la fe, los verificados por la luz natu-
ral de la razon, en fm, la nocién suprema de Dios, depurada
por la razén de sus impurezas histdricas,

En pleno siglo XVIII, la religién natural con todas estas
nociones, en particular la de Dios, que la presidia, entran a
su vez en crisis bajo la accién progresiva de la ctitica raciona-
lista. Es la crisis filos6fica del deismo, que subsigue a la de °
la fe. Distintos factores concurren a producirla: la filosofia
del conocimiento, por el desplazamiento del empirismo a posi-
ciones escépticas respecto a los entes metafisicos, posiciones
que anuncian en el siglo XVIII el positivismo del siguiente;
el naciente concepto empirista ¢ historicista de la naturaleza
humana, en contraste con el racionalista y a priori que servia
de supuesto al deismo; la radicalizacién histérica y politica
del espiritu revolucionario en su polérmca con el espiritu
teolégico.
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Por el lado de las doctrinas materialistas se va con fran-
queza al ateismo. Por otras vertientes prima la prudencia
agndstica. En todo caso la incidencia de esta nueva corriente
racionalista modific6 sustancialmente las condiciones de la
lucha. Sobrepasado por una forma més avanzada, el defsmo,
como religion natural, perdié su fuerza expansiva, quedando
fijado en sus grandes figuras de la época. En lo sucesivo el
racionalismo deberd actuar, con beneficio polémico para la
ortodoxia, con una diversidad interna més esencial adn que
la que habia soportado hasta entonces,

Hume, Diderot y Volney, en distintos plancs y en cir-
cunstancias histéricas y doctrinarias diferentes, focalizan tres
caracteristicas instancias del desarrollo de esta direccién ra-
cionalista, de mediados a fines del siglo XVIII,

2. ~— Hume y la tdea de Dios. — La posicién personal
de Hume en la materia no carece de ambigiiedad. En su vida
préctica como €pn sus escritos, elude el rechazo directo de la
creencia religiosa. Su podercsa critica escéptica del conoci-
miento lo lleva, sin embargo, a remover el tcrreno en que
tanto ortodoxos como defstas mantenian las ideas de Dios y
de religion.

La idea filoséfica de Dios cae envuelta en su critica
general de la idea de sustancia, uno de los momentos capitales
en la impugnacion de la metafisica clasica, Pero sufre todavia
la accién de un tratamiento empirista y naturalista de la- re-
ligién. revolucionario en la filosofia religiosa del siglo XVIIL
La religién natural, tanto como la revelada, aunque por dis-
tintos motives, resultaban conmovidas.

En los Didlogos sobre la Religidn Natural, escritos hacia
1749 pero publicados recién en 1779, después de su muerte,
hace Hume hablar a ires personajes con ningunoe de los cua-
les se identifica de una manera expresa. El lector deberi esco-
ger entre las argumentaciones encontradas, El deismo, en
pleno auge entonces, es especialmente afectado por criticas
hechas desde el propio campo racionalista, Era favorita suya
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la prueba de la existencia de Dios por las causas finales, o
argumento del designio, en la version mecanicista y matema-
tica que puso de moda el espiritu newtoniano de la época.
Hume se complace en rebatirla, al mismo tiecmpo que a las
clasicas pruebas a priori, asf como a las ideas de perfeccién
del mundo y de providencia divina. Si no un verdadero ateis-
mo, como se ha dicho a veces en un empleo no riguroso de
esta expresion, trasunta la obra el indeciso escepticismo reli-
gioso, el agnosticismo polémico y transicional que caracterizd
a muchos espiritus en un siglo dogmético, para afirmar ¢ para
negar, como fue el XVIIIL

En la Historia Natural de la Religién, de 1757, analiza
el proceso que conduce de las creencias primitivas al mono-
teismo, pasando por el politeisma. El método histérico se com-
plementa con la interpretacién psicolégica del fendémeno reli-
gioso. No reposa éste sobre un fundamento racional ni moral.
Se explica naturalmente por el temor humano a fuerzas des-
conocidas v el consiguiente deseo de captar su voluntad, Hay
una actitud supersticiosa de miedo, €speranza y aun adula-
cidn, que constituye la verdadera raiz de la idea de Dios, al
mismo tiempo que el mantenimiente ulterior y el desarrollo
de todas las religiones positivas, incluso las llamadas superio-
res. Los ingredientes especulativos y éticos se superponen his-
téricamente, sin desplazarla, a esa base psicolégica elemental.

Por paradoja, esa explicacién natural de la religién, echa-
ba por tierra la religidn natural del defsmo. Descansaba ésta
sobre un concepto abstracto de la naturaleza humana, supues-
tamente constante y universal, bajo el canon de la razén, El
implacable analisis empirista de Hume desnuda el verdadero
caracter de la condicién espiritual del hombre, extrafa, de
facto, a un orden racional siempre idéntico a si mismo, El
defsmo filoséfico, con toda su dogmética, no se ofrece enton-
ces con un contenido objetivo, producto natural de una con-
ciencia presidida por la légica. La teologia de la religién na-
tural queda refutada desde una antropologia naturalista que
abandona la reiterada identificacién entre razén y naturaleza.
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Es s6lo una forma de racionalismo a priori la que ahi cae,
bajo la accién de una critica racionalista dispuesta a no salir
de la experiencia,

Por esa disposicién se aferra Hume al agnosticismo:

“El conjunto del mundo es un enigma, un misterio indes-
cifrable, La duda, la incertidumbre, la suspensién del juicio,
he aqui los resultados a que puede conducirnos la investiga-
cién més aguda y cuidadosa de la cuestidn., Pero la debilidad
de la razén humana es tan grande y tan fuerte el contagio irre-
sistible de la opinién general, que ni siquiera esta duda metd-
dica y consciente puede sostenerse apenas si no tenemos la
precaucion, ampliande los horizontes, de oponer una especie
de supersticion a otra para que, en lucha entre si, se destro-
cen mutuamente, mientras nosctros, en medio del estruendo
del combate, nos sustraemos a €l y nos refugiamos en las regio-
nes tranquilas, aunque oscuras, de la filosofia™, (%)

Al decir de Cassirer, fue Hume quien sacé de sus goznes
al deismo colocandolo frente a una nueva cuestién.

3. — Diderot y la Enciclopedia. — La crisis del deismo,
abierta por. Hume en Inglaterra, se cumple paralelamente en
Francia por intermedio de una direccién radical del movi-
miento enciclopedista. Aqui el escepticismo no serd més que
un vacilante puente de pasaje a un atelsmo definido que se
organiza como escucla.

Uno. de los directores de la Enciclopedia, D’Alembert,
y diversos colaboradores, entre los cuales Voltaire y Rousseau,
pertenecen al defsmo. Asimismo, otros al tefsma. Pero el otro
de los directores y autor de la iniciativa, Diderot, y con €l
colaboradores como Helvecio y D’Holbach, interpretan un
ateismo materialista que tuvo muchos otros representantes
menores €n el pensamiento francés de la época. La Mettrie,
muerto en €l afio de aparicién de la Enciclopedia contribuyé

(1) Reproducido por E. Cassirer, ob. cit., p, 205.
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a- esta corriente materialista, aunque marginando su ateismo
de declaraciones escépticas,
_ Fl caso més significativa dentro de esta direccién, del
punto de vista del desarrollo del racionalismo, lo constituye
Diderot. De formacion catdlica, pasa del teismo al deismo y
de éste al ateismo, sufriendo en el trdnsito la incertidumbre
agnéstica, Esa secuencia, que es tipica, tiene en €l la singu-
laridad de irse reflejando en su carrera de escritor, No ya su
evolucién personal, que fue la de muchos, sino su obra misma,
recorre sucesivamente dichas etapas, con avances y retrocesos,
oscilaciones y contradicciones que no alteran la continuidad
profunda de su pensamiento. Es por esa, en alto grada, testi-
monio de las tribulacioncs de la conciencia religiosa de la
época, dominada por la autoridad de la razén, al mismo tiempo
que acabado compendio de la caracteristica marcha del racio-
nalismo modemo, de uno a otro de sus extremos histéricos.

En el Ensayo sobve ef Mérito y la Virtud, de 1745, adap-
tacién de Shaftesbury, se mueve en la esfera de la revelacidn,
que no niega, aunque sustentando un teismo inquieto y critico.
Lo asimila en los Pensamienios Filoséficos, de 1746, al de los
también cristianos Descartes, Montaigne, Locke y Bayle, de-
clarando expresamente su fe catdlica. Pero en esta misma obra
desliza pensamientos deistas y de adhesién a la religion natu-
ral, que ratifica en 1747 en Paseo del Escéptico y en De la
Suficiencia de la Religibn Natural, En estos escritos, sin em-
bargo, se cbserva por otro lado un progresivo robusteécimiento
de la argumentacién de los ateos, que pasa a ser la dominante
en la Clarta sobre los ciegos para uso de los que ven, de 1749,
De ahi en adelante pertenece Diderot al ateismo, posicién en
que lo encuentra la aparicién de la Enciclopedia en 1751, Se
manifiesta en multiples escritos posteriores, varios de ellos de
publicacién péstuma. Mencionemos: Conversacidn entre
¥ Alembert y Diderot (1769); Suplemento ol Viaje de Bou-
gainville (1772); Ensayo sobre los reinos de Claudio y de
Nerén (1776 a 1782),

Una excelente muestra de la manera atea de Diderot,
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la constituye el siguiente pasaje del escrito mencionado en Glti-
mo térimino:

“Q ¢l mundo es eterno o no lo es. Si es eterno, he aqui
un ser absoluto independiente del poder de los dioses; si no
lo es, ha sido creado. Si ha sido creado, antes de su creacién,
o faltaba algo a la gloria y a la felicidad de los dioses y los
dioses eran desgraciados; o no faltaba nada a su gloria ni a
su felicidad, y, supuesto esto, la creacién del mundo, superflua
para ellos no tuvo par objeto mas que la ventaja de los seres
creados, Si la creacién del mundo no tuvoe més que la ventaja
de los seres creados, ¢por qué hubo buenos y malos? ¢Por qué
se ve al justo oprimide y al malo opresor? Esto no se ha hecho
mas que por impotencia o por mala voluntad; por impotencia,
si se tratara de un vicio imposible de obviar; por mala volun-
tad si fuera posible obviarlo, y no se lo ha hecho. Se perdona
una mala obra a un obrero indigente; no se le perdona a los
dioses; todo lo que sale de sus manos debe ser perfecto, Si la
naturaleza de la cbra ne comportaba la perfeccidn, jpor qué
no permanecer en reposo? ¢Por qué exponerse sin necesidad
y sin fruto a la vergiienza de no haber hecho nada que valga?
Esta dificultad de nifio ha ocupado en todos los siglos las
cabezas més fuertes... Pertenece sblo al hombre honesto ser
ateo, El malo que niega la existencia de Dios es juez y
parte...” (%),

4, — Volney y la Ideologia. — Considerado en conjunta,
el siglo XVIII fue antes defsta que ateo, circunscripto como
quedé el atefsmo a un ala radical de la Enciclopedia. Pero a
fines del siglo, suplantada en Francia, después de la Revolu-
“¢ibn, la generacién de los enciclopedistas por su heredera la
de los idedlogos, se abre camino un escepticismo religioso pre-
cursor del que iba a caracterizar al préximo positivismo. El
espiritu general de la Ideologia, segunda etapa del iluminismo

(2} Diderot, Qcuvres Completes, Paris, 1875, III, ps, 294.95-97.
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francés, que se extiende hasta los comienzos del siglo XIX,
fue de agnosticismo en materia religiosa, eludiéndose por sus
principales representantes la dogmética atea tanto como la
deista.

" Si no por su envergadura filoséfica, se destaca entre los
idedlogos por el papel que desempefid en la difusién de esta
modalidad del racionalismo, el Conde Volney, Su obra Las
Ruinas de Palmira, de 1791, favorecida por el atractivo litera-
rio de su composicién, que la mantiene fresca todavia, ejercié
sobre extensos piblicos una extraordinaria accién proselitista,
no ya en su época de aparicidén sino a lo largo de todo el
siglo XIX. Esa accién, que no es habitual reconocer, fue
notable en América, tanto del Norte como del Sur. Debe con-
siderarse a la obra como clasica en la historia del racionalismo
mederna.

Por un lado, recogia la polémica anticlerical al modo de
Voltaire: ’

“Entonces, de reproche en reproche, los doctores de los
diversos cultos empezaron a revelar los delitos de su ministerio,
todos los ocultos vicios de su estado. Y se vio que en todos los
pueblos el espiritu de los sacerdotes, sus sistemas de conducta,
sus acciones, sus costumbres, eran absolutamente las mismas.

“Que en todas partes habian formado sociedades secretas,
corporaciones ememigas del resto de la sociedad, que en todas
partes se habian atribuido prervogativas, inmunidades por
medio de las cuales vivian al amparo de todas las cargas de
las restantes clases. .. Que, en fin, en todas las épocas, en todo
lugar habian descubierto el secreto de vivir en paz en medio
de la anarquia que ellos mismos provocaban; en seguridad
bajo el despotismo que favorecian, en reposo en medio del
trabajo que predicaban, en la abundancia en el seno de la
penuria; y esto, ejerciendo €l singular comercic de vender
palabras v gestos a gentes crédulas, quienes las pagaban como
si fuesen mercaderias del mas alto precio®,

Por otro lado, relegaba al mundo de las quimeras incog-
noscibles, las opiniones teolégicas y religiosas:
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“Para establecer Ja unanimidad de opinidn es preciso,
pues, establecer previamente bien la certidumbre, venficar a
fondo que los cuadros que se pinta el espiritu son exactamente
semejantes a sus modelos; reflexionar sobre los objetos correc-
tamente, tal como los mismos existen, Ahora bien, este efecto
solo puede obtenerse en tanto esos objetos sean susceptibles de
ser presentados en testimonio y sometidos al examen de los
sentidos. Todo cuanto no se halla en condiciones de soportar
esta prueba, precisamente por eso, es imposible de juzgar. No
existe a su respecto regla alguna, ningdn términe de compara-
¢ién ni la minima certidumbre.

“De lo cual se infiere que, para vivir en concordia y en
paz, es preciso consentir en no pronunciarse en ahsoluto sobre
tales objetos, en no concederles la menor importancia. En una
palabra, es necesario trazar una ¥nea demarcatoria. entre los
objetos verificables y los que no pueden ser verificados, y
separar con inviolable barrera el mundo de los seres fantdsticos
del mundo de las realidades. Es decir, que tendremos que extir-
par todo efecto civil a las opiniones teoldgicas v veligiosas”, (3)

El cuadro de las posiciones fundamentales quedaba asi
completado.

(8) Ed. Sopena Argentina, 1946, ps. 143 y 140,
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v
LA FRANC-MASONERIA MODERNA

1. — Idea general de la Masoneria. — En el curso del
mismo siglo XVIII, en que culmina del punto de vista filo-
sofico el proceso del racionalismo religioso moderno, se im-
pone, en otro plano, una institucién que concurre decisiva-
mente al afitanzamiento de ese racionalismo, Es la masoneria,
o franc-masonera, de la que ya se ha sefialado su papel hist6-
rico de vinculo entre el racionalismo religioso y la revolucién
politica liberal,

En una idea general de la masonerfa hay que distinguir
tres grandes aspectos: su organizacion, sus creencias, sus ritos.

Del punto de vista de la organizacién, la masoneria recoge
una triple tradicién: de las érdenes religiosas cristianas, de las
corporaciones medievales de oficios y de las sociedades secretas
de los misterios antiguos. Ella misma se da e] nombre de “Or-
den” y sus miembros s¢ llaman entre si como en las comuni-
dades religiosas, “hermanos”. A la vez, éstos, como en las
corporaciones, se jerarquizan en las tres categorias clésicas
de “aprendices”, compafieros” u “oficiales” y “maestros”. En
fin, como en el caso de los misterios de la antigiiedad, se
mantiene la organizacién en el secrete bajo juramento, siendo
sus integrantes los “iniciades”, en oposicién a los “profanoes”,
o sea al resto de los hombres, El cuerpo tnico y universal de
la orden se diversifica en organizaciones de distinto caricter,
pero que tienen todas por células basicas las llamadas Logias
—o Talleres— presididas cada una por un Venerable.
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En cuanto a sus creencias, considerando a la masoneria
tal como s¢ manifiesta a partir del siglo XVIII, se integran
ante todo con elementos religiosos y con elementos politicos,
tan representativos unos como otros de los caracteres y tra-
yectoria de la conciencia burguesa en la época moderna.

Los elementos religiosos son los fundamentales. La maso-
nerfa no es una religién ni una secta religiosa, Pero es en un
terreno esencialmente religioso que hunde sus raices histéricas,
y es sobre fundamentos esencialmente religiosos también que
surge y actha en el mundo moderno, En este orden, tres son
sus crencias primordiales: la existencia de Dios o Ser Su-
premo, al que llama Gran Arquitecte del Universo; la inmor-
talidad del alma; la responsabilidad de ultratumba ante Dios
por la conducta moral en esta vida. Son las creencias mas
generales en que coinciden todas las grandes religiones mono-
teistas, las positivas histéricas como la filoséfica natural. Por
¢s0 la masoneria admite indistintamente en su seno a cristianos
—catélicos o protestantes—, judios, mahometanos y adeptos
de la religién natural del defsmo., Sélo excluye a los irreligiosos
y ateos. Ella misma se coloca, pues, en un plano religioso. Sus
locales se denominan “templos”, sus cangresos *‘conventos”, y
“mistico” el lazo o vinculo que liga entre si a los distintos
“hermanos” vy a todos ellog con el Gran Arquitecto del Uni-
verso. (Prescindimos en este lugar de la orientacién asumida
por ciertas ramas masénicas desde fines del siglo XIX, fuente
de tantos errores de interpretacién; se trata de un fenémeno
reciente y restringido —sobre el que volveremos— que no
afecta aquel sentido histérico, sin €l cual no se puede com-
prender el espiritu y la accién de la masoneria moderna en
Europa y América).

Los elementos politicos que entran en las creencias ma-
sbnicas, tienen el mismo deliberado caracter de abstraccién y
generalidad, Asi como no se embandera con ninguna religion
en particular, limitindose a sustentar los dogmas que considera
més racionales en todas ellas, no se identifica tampoco la ma-
soneria con ningdn partido, limitdndose a sustentar los princi-
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pios mas generales del liberalismo moderno. Y asi como en la
esfera religiosa su idea suprema es la de Dios o Gran Arquitecto
del Universo, en la politica lo €s la de Libertad, idea madre y
eponima de la Revolucién liberal. A ella se agregan las de
Ignaldad y Fraternidad, integrindose de ese modo el trip-
tico que la Revolucién Francesa adopté como lema, tomandolo,
precisamente, de la franc-masoneria de la época. La idea de
Fraternidad es entendida como amor a la Humanidad refi-
riéndose 2 una hermandad natural, no ya entre los “herma-
nos” o “iniciados”, sino entre todos los individuos del génera
humano, En relacién con ella, aunque trascendiendo lo poli-
tico tanto como lo religioso, se halla-la Filantropia, versién
masénica de la caridad cristiana, que constittye una de las
notas méas tipicas de la institucién; el deber de ayuda al
préjimo es su fundamento, si bien la masoneria lo interpreta
y aplica como un deber ante todo de ayuda mutua, entre los
miembros que la componen.

En intima correspondencia con el saliente caricter reli-
giose de la organizacién y las creencias de la masoneria, se
hallan sus ritos. Una complicada y variada liturgia, plena de
simbolismo, €s puesta en accién a través de ceremonias domi-
nadas por ¢l secreto prometido y jurado. Se destaca en esa
actividad ritual el uso de insignias tomadas de la arquitectura
y la albaifiileria, oficio este Gltimo del cual proviene por
razones histéricas, el nombre mismo de la institucién: “masén”
significa, tanto en inglés como en francés y en italiano, alba-
flil; “franc-masén” es, literalmente, albafiil libre. Entre esas
insignias figuran €l mandil, ¢ delantal de los obreros de la
piedra, la escuadra, el compés, el nivel, la cuchara, la plomada.
Pero entran también elementos simbdlicos de otros origenes,
como por ejemplo. el tridngulo, caracteristico del simbolismo
de las sociedades herméticas de la Antigiiedad, o la cruz cris-
tiana, o las columnas del Templo judio de Salomén. Esta
tradicién biblica, como la Biblia misma, el libro clasico del
juramento masénico, desempefia importantisimo papel en Ia
liturgia de la Orden.
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Las ceremonias tienen lugar con distintos motivos, como
la iniciacién, el bautizo de hijos de iniciados, el matrimonio
o la muerte de éstos; y en general, cada vez que una logia
realiza sus reuniones o “tenidas”, en las que los banquetes
revisten singular significado ritual. Una gran variedad de ti-
tulos, sefiales, signos, toques y palabras de pase, se hacen
valer, con diversos sentidos, en las ceremonias y fuera de ellas.

Aunque una en su organizacién y en sus creencias, la
masoneria se diversifica por el ejercicio de diferentes rituales,
cada uno de los cuales recibe el nombre genérico de Rito. Los
principales son: el Rito Escocés Antiguo y Aceptado, el Rito
Moderno o Francés, el Rito de Misraim o Egipcio, el Rito
de York o de Real Arco, el Rito de Adopcién o de Damas,
Tienen cada uno autoridades, emblemas, ceremonias y cali-
ficaciones de grados que les son propios, sin perjuicic de un
acervo comun en todos esos aspectos a la masoneria universal.
Los tres grados basicos de aprendiz, compaficro y maestro,
llamados azules, simbdlicos o de San Juan, figuran en todos
los ritos y constituyen el elemento de unidad fundamental
de la institucién masénica.

2. — Sus antecedentes histéricos. — La idea general que
se acaba de dar de la masoneria, corresponde a la fisonomia
que ella presenta desde principios del siglo XVIII. Para ser
exactos, desde el 24 de junio de 1717, fecha en que se unieron
para constituir la Gran Logia de Londres, las cuatro logias que
entonces funcionaban separadas en dicha capital. Al hacerlo
eligieron un jerarca comin y sancionaron, en 1723, las famosas
Constituciones redactadas por el clérigo protestante Anderson,
que todavia sirven de ley de la Orden. Es ese el punto de arran-
que de a historia conocida de la franc-masoneria moderna,

En cuanto a épocas anteriores, s6lo es seguro que la ins-
titucién tenia ya gran arraigo a la fecha de 1717, por lo mismo
que entonces s6lo se tratd de estatuir organizaciones y tradiciones
pre-existentes. Todo lo demés, verdadero origen y evolucién
de la misma, es sumamente oscuroe ¥ controvertido entre los pro-
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pios masones. Algunas precisiones, no obstante, pueden hacerse.

En una excelente obra anénima sobre la franc-masoneria,
publicada en portugués, en Amsterdam, en 1778, se expresa:
“De las muchas opiniones que hay sobre la época en que comen-
z6 Ia sociedad que se titula Orden de los Franc-masones, sélo
consideraré cuatro, que son las més seguidas. La primera atri-
buye el origén de la Franc-masoneria al reinado de Carlos 1
de Inglterra, por los afios de 1640, y da a Oliverio Cromwell
por uno de los principales fundadores. La segunda sube al rei-
nado de Felipe el Hermaso, de Francia, por los afios de 1300,
atribuyendo esta institucidn a los Templarios, que sobrevivie-
ron a la extincién de Ja Orden del Templo que en esta época
acontecié. La tercera se remonta al reinado de Salomén, 1000
aflos antes de la era vulgar, La cuarta finalmente, establece
época mucho mas antigua, yendo a buscar el reinado de los
primeros Faracnes de Egipto, y de ese pais hace originaria a la
Franc-masonerfa.™ () ’

El autor desecha sucesivamente a las tres primeras, y no se
muestra muy convencido por la cuarta, aunque la considera mas
admisible que las otras. Comentdndola, dice: “Parece que se
insinfia esta opinién en la historia de la Franc-masoneria que se
imprimié en Londres, con la constitucién de los franc~masones,
por orden de la Gran Logia de Inglaterra” (%), La verdad es
que la tendencia que domina en toda la literatura masénica
del siglo XVIII en adelante, es a atribuirle tan remoto origen
a la institucién, en relacién con un curioso proceso evolutivo del
que también se ofrecen, si bien en lenguaje casi siempre conje-
tural, las etapas fundamentales. Refleje o no esta opinién la
verdad histérica, resulta incuestionable que expresa, por lo
menos, la concepcién que la propia masoneria, sin perjuicio de
muchas reservas, tiene de sus fuentes y tradiciones, En torno a
éstas, tales como se desprenden de dicha concepcién, giran, por

(1} Qartas sobre a Framagoneria. 2* ed, Londres, 1809, p. 7
(Bib, del historiader Juan E. Pivel Devoto).
(2) Ibidem, p. 13.
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otra parte, su organizacién, sus creencias y sus ritos. Basta para
. que, con ese alcance, deba ser tomada en cuenta.

El punto de partida de la masoneria, se hallaria asf en las
primeras sociedades secretas de risterios de la Antigliedad, que
tuvieron su existencia en Egipto. De alli los misterios habrian
pasado por cbra de Moisés al pueblo de Israel, volcdndose
definitivamente en la tradicién biblica. La construccién del
Templo de Jerusalén, bajo Salomén, hacia el siglo X a. de J.C.,
marcaria el momento culminante de la fase hebrea de la ma-
soneria, siendo decisivo para la incorporacitn o el afianzamiento
en su ritual de los simbolos tomados de la arquitectura y la
albafiileria. En Jesiis —que habria surgido €l mismo de socie-
dades de misterios, en la comunidad de los esenios— y en el
cristianismo primitivo, se hallaria el otro momento importante
de dicha fase. Mientras en Occidente el cristianismo cvolucio-
naba en el carfcter de culto piblico bajo la égida de la Iglesia,
los misterios habrian sido comservados por cristianos de la
Tierra Santa, hasta la época de las cruzadas en log siglos XII
y XIII. Este episodic habria sido el que dio motive a su
introduccién en los paises occidentales, en especial por obra
de la Orden del Templo, o de los Caballeros Templarios.
Disuelta la orden en 1307 y condenado a la hoguera su dltimo
Gran Maestre, Jacobo Mblay, sus integrantes se habrian man-
tenido organizados secretamente sobre la base de los misterics.
Dicha organizacién secreta, en fin, seria el origen, en plena
Edad Media, del nombre y de la institucién de la franc-ma-
soneria propiamente dicha, o sea de la orden de los franc-
masones o “albafiiles libres”.

Dos grandes etapas resultarian, pues, de esa concepcion
histérica de la masonerfa: una etapa oriental, constitufda por
los misterios antiguos, tanto egipcios como griegos o caldeos,
pero de dominante cardcter biblico o judeo-cristiano, que
liegaria hasta las Cruzadas; y una etapa europea occidental,
a partir de entonces, en la que la masoneria, o franc-maso-
nerfa, recibirfa su nombre definitivo, adquiriendo la unidad
institucional que hasta esa época —de haber tenido realmente

60



existencia— le habia faltado, A su vez esta etapa occidental
comprenderia dos periodos bien diferenciados: hasta princi-
pios del siglo XVIII en que la institucién evoluciona aislada-
mente en los principales paises europeos, y desde 1717 en que
arranca la historia de la franc-mascneria moderna con organi-
zacién e idearios renovados. Pero atlin en este dltimo periodo,
en una mezcla indiscernible de judaisme y cristianismo, la Bi-
blia. iba a seguir siendo €l centro de todas sus tradiciones.

3. — La Franc-masoneria en el siglo XVIII. — Los ante-
cedentes que se han visto son indispensables para expficar el
caricter de la franc-masoneria modesrna, Sobre sus tradicio-
nales fundamentos “misticos”, surgidé en el siglo XVIII como
una institucién. definida, de preocupaciones religiosas y poli-
ticas. ; R

Su desarrollo a partir de la Gran Logia de Londres fue
vertiginoso, Tanto en las Islas Britdnicas como:en el conti-
nente, donde flama a nueva vida a sociedades masénicas secu-
lares, como en Norteamérica, se convierte rédpidamente en
una organizacién poderosa, con aguda conciencia de su uni-
dad y de su misién, Esta misién serd la de avivar las “luces”
del siglo, impulsando el espiritu revolucionario y liberal, racio-
nalista e iluminista de la época. De semejante espiritu, la
sorprendente expansién de la franc-masoneria fue al mismo
tiempo factor y resultado. Ella contribuyé eficazmente a ha-
cerle triunfar, pero sin é, a la vez, no hubiera podide ser
lo que fue: una institucién representativa de la burguesia en
ascenso, en la que la parte més inguieta de ésta concentrd
con fervor mistico sus explosivos ideolégicos, La franc-maso-
nerfa se organiza secretamente en la época moderna como ¢l
polvorin subterrdnco de la revolucién burguesa.

Desde Locke, que alcanza al umbral del siglo XVIII
—antes de la constitucién de la misma Gran Logia de Lon
dres—, hasta Goethe, Fichte, Krause, en el umbral del si-
glo XIX, pasando por Voltaire o Condorcet, Lessing o Herder,
representantes  fundamientales del pensamicnto filoséfico se
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vinculan a la franc-masoneria, No menos lo hacen los grandes
jefes de las revoluciones norteamericana y francesa, como
Washington, Franklin, Madison, Hamilton, Paine, Lafayette,
Desmoulins, Danton, Robespierre, Napoleén, Murat, Tam-
bién algunos de los mas famosos déspotas iluminados como
Federico II de Prusia, Catalina II de Rusia, José II de Aus-
tria. Y al morir el siglo, en 1797, el venezolano Francisco Mi-
randa funda en Lendres la Gran Reunién Americana, logia
en la que habrian de iniciarse los futurocs conductores de la
Revolucién hispancamericana, Bolivar, San Martin, Alvear.
O’Higgins, Narifio, Montifar, Rocafuerte, Bello.

La ideologia politica liberal constituye el rasgo més osten-
sible de la pujante franc-masoneria del siglo XVIII: libertad
para el individuo ¢ independencia para los pueblos, tal es su
gran desiderdtum, que ha de mantenerse con igual preemi.
nencia en la masoneria politica del siglo siguiente. AlGn puede
establecerse que ese rasgo, antes que otro alguno, es €l que
hace aparecer entonces a la masoneria como una institucién
nueva, genuinamente caracteristica de la moderna conciencia
burguesa. Pero inclusive alli donde més politizada se mani-
fiesta, conserva siempre su esencial naturaleza religiosa tradie
cional, de la que la misma actividad politica extrae su fun-
damento, O sea, que no sdlo no es en ningln caso exclusi-
vamente pelitica, sino que es en cualquier caso ante todo reli-
giosa, o “mistica”, como ella misma prefiere decir. En este
campd la masoneria actda como un factor de liberalismo o
racionalismo.

4. — Franc-masoneria vy racionalismo religioso. — En
cierto sentido la. masoneria es una de las mas ilégicas e incon-
gruentes manifestaciones del sentimiento religioso. Sociolégi-
camente se presenta con un curioso caracter residual, a modo
de vasto receptaculo en el que se superponen los méas variados
elementos desprendidos de distintas religiones. Condena las
que llama idolatrias, respetando a las religiones monoteistas
Pero no se limita a recoger de éstas sus dogmas mas generales,
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sino que, valiéndose de toda clase de fuentes histéricas, organiza
por su cuenta ritos complejisimos. Siendo éstos motivo de
“iniciacién”, resulta imposible separar de ellos una dogma-
tica tan abigarrada como heterogénea. El profuso empleo de
alegorias y simbolismos, sin otro fundamento que ¢l histérico,
estd lejos de acercarla a los dominios de la razdn.

No obstante eso, por paradoja, la franc-masonerfa ha
sido impulsora en el mundo moderno del racionalismo en ma-
teria religiosa. Respetucsa por principio de la revelacién, su
tendencia inevitable ha sido a socavar la fe en ella, convir
tiéndose en un vehiculo del defsmo racionalista, y al fin, en
contradiccién con sus propios fundamentos, en un pueénte de
pasaje a la irreligién y el ateismo.

Su gran papel del punto de vista del racionalismo reli-
gioso lo ha cumplido la masoneria en caricter de intérprete
practico de la idea de tolerancia. Esta idea surge como vehe-
mente aspiracién de la conciencia moderna en reaccién <ontra
los excesos de las luchas religiosas que tienen por centro el
siglo XVI. Llega a ser uno de los t6picos favoritos de la filo-
sofia iluminista, motivando una caracteristica literatura, con
textos clésicos de Locke y Bayle a Voltaire y Roussean, Aun-
agine en versiones distintas, las Revoluciones inglesa, norte-
americana y francesa, coma luego la hispanoamericana, hacen
de ella capitulo fundamental. Pues bien, la franc-masoneria
moderna, desde sus primeros pasos, la pone en ejercicio €n
nombre de la Fraternidad, contribuyendo notoriamente a su
imposicién histdrica.

La masoneria ne ha queride en ningn momento ser
una religién mis sino un centro de arménica convivencia
de las distintas religiones existentés fundadas en la creencia
en un Ser Supremo, el Gran Arquitecto del Universo, Suele
decirse que la masoneria es en religién, defsta, Excluidos
recientes fenémenos de agnosticismo y ateismo masones, eso
es exacto siempre que se le dé su maxima latitud etimolégica
al término deista. En el seno de la masonetia caben tanto como
¢l deista en sentido estricto, o sea adepto de la religién natu-
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ral, el cristiano, €l judio o el mahometano. Pero atn mas:
originariamente en la Europa occidental es de cristianos y ju-
dios, y mas que nada de los primeros, que principalmente se
compone la masoneria. El deismo de la religién natural que
empieza a abrirse camino en el mismo transito del siglo XVII
al XVIII en que la masoneria se metamorfosea, fue, desde
luego, aceptado de buen grado por ésta. El principio de tole-
rancia asi lo imponja. Este deismo estaba llamado a un gran
desarrollo en el seno de la orden, pero por muche tiempo
dominari en ¢lla el elemento creyente, cristiano sobre todo.

A su vez, dentro de ese dominante elemento cristianc de
la masoneria, en buena parte formado de clérigos, la prepon-
derancia corresponderd al protestantismo, por obvias razones
de conformacién espiritual. No es par casualidad que el epi-
sodio auroral de 1717 tuvo lugar en Londres, centro entonces
de la gran efervescencia religiosa del protestantismo inglés de
que se ha hablado en estas pAginas; ni es tampoco por casua-
lidad que la masonerfa se ha €xpandido principalmente en
los paises protestantes. Pero el catolicismo no deja de engro-
sarla con su aporte. La presencia de catblicos y atn eclesias-
ticos, en las logias, era ya un hecho notorio y de entidad en
Francia varios afios antes de la Revolucién. En paises como
Italia, Espafia, Portugal y los de la América Latina, pasa a
ser el elemento preponderante, en ocasiones practicamente ex-
clusivo. La reiterada condenacién de la masonerfa por el
Vaticano y la prolongada lucha entre jesuitas y masones, no
deben oscurecer ese hecho, tan decisive para la comprensién
de la trayectoria masénica en la épaca moderna.

Ese espiritu de convivencia de religiones antagdnicas en
el seno de una institucién que no dejaba de tener su propia
dogmética religiosa; la insistente invocacién al Gran Arqui- -
tecto del Universo como €] Dios comin de todas las religiones;
y todavia, en otro plano, la inspiracién radical de la masoneria
en el campo del liberalismo politico, empujan fatalmente a
la heterodoxia a los masones creyentes. De esa manera la
Orden, sin proponérselo al principio, opera como un gran
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disolvente de las creencias reveladas, como un activo agente
de racionalismo religioso.

S6lo quc ese mismo racionalismo llegard en cierto mo-
mento a actuar como disolvente de la propia masoneria tra-
dicional: del tefsmo conduce al defsmo y de éste al agnosti-
cismo y el atefsmo; pero la posicién agnéstica o atea de ciertas
ramas masénicas en los dltimos tiempos, viene a dejar a la
institucién sin el esencial fundamento “mistico” sobre el que ha
reposado a través de las cdades. {?)

(3) Sobre franc-masonerfa: L. Frau Abrines, Diccionario Enci-
clopédico de la Masoneria; T. B. Clavel, Historia Pimtoresca de la
Masoneria; Kauffman y Cherpin, Historia Filoséfica de la Frane-
Masoneria; A, Cassard, Manual de la Masoneria; A. Lantoine, La
Franc-maconnerie (en Histoire des Religions, dirigida por- Gorce y
Mortier, IV, 1948); P. Hazard, El Pensamiento curopeo del siglo
XVIIIL, i
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VI
EL RACIONALISMO EN EL SIGLO XIX

1, — La herencia del siglo XVIII, — Doctrinariamente,
el proceso del racionalismo moderno culming en el siglo XVIIL.
Sus formas extremas o més radicales se dieron ya entonces.
Pero asi come el racionalismo, en su sentido genérico, no llega
a eliminar de la escena histérica a su a.dvcrsarm tampoco
las sucesivas formas internas del racionalismo elifninan a las
precedentes, que les sirvieron de preparacion, Al morir el siglo
XVIII entregé al XIX —-coexistentes y beligerantes— junto
a la ortodoxia tradicional hondamente conmovida, las tres
grandes direcciones racionalistas modernas: la teista, la deista,
la agnéstica y atea. Le entregd ademés en floreciente desarro-
llo la institucién de la franc-masonetia.

El siglo XIX tuvo que limitarse a administrar esa heren-
cla, cuya principal prenda, del punto de vista religioso, estaba
constituida por la crisis de la fe. Debié moverse deniro de ese
cuadro, al que no era posible incorporar ninguna nueva linea
fundamental. Sélo cabfa introducir matices o llevar a cabo
desplazamientos de corrientes, traslaciones de acentos, Esa
fue su cbra, condicionada por dos grandes factores: por un
lado, €l progreso del saber cientifico, con profunda y dramaé-
tica repercusién en la filosofia religiosa y las concepciones teo-
l6gicas tradicionales; por otro lado, la radicalizacién del pro-
ceso politico-social, a través del triumfo de los movimientos
liberales y la aparicién de las tendencias socialistas.

Dos grandes etapas es posible distinguir en su desenvol-
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vimiento. Empleando los términos en su significacién més lata,
fueron ellas el Romanticismo y el Positivismo. El Romanti-
cismo proporciona su atmésfera espiritual a la primera mitad
del siglo {aunque se prolongue, méis o menos extensamente
segin los lugares, después de 1850). El Positivismo propor-
ciona su atmésfera espiritual a la segunda mitad del siglo
(aunque haya sido fundado y actie ya antes de 1850). El
afio cenital de aquél puede considerarse 1830 el de éste, 1880.

A la etapa del Romanticismo, de inspiracién espiritua-
lista, corresponde como forma dominante el racionalismo
deista (al que se adscribe ahora un vigoroso panteismo). A
la etapa del Positivismo, de inspiracién naturalista, corres-
ponde como forma dominante el racionalisme agnéstico Y
atn ateo (incluyendo al materialismo cientifico dentro del
Positivisma, en una flexible acepcion histérica de este térmi-
no). El Romanticismo se aferra a la idea de Dios; el Positi-
visme prescinde de ella,

2. — Romaniicismo y racionalismo, — En €l orden filo-
sofico caracterizase el Romanticismo por la restauracién —a
su modo— de la metalisica espiritualista que la filosofia de la
Ilustracién habia desacreditado, Sus principales expresiones
tuvieron lugar en Alcmania y en Francia. En ambos paises
rencvé y enriquecid, frente a la ortodoxia tradicional, la co-
rriente del racionalismo religioso,

En Alemania, el espiritualismo roméntico imprimi6é al
racionalismo religioso un sesgo panteista,

Del punto de vista de la concepcién filoséfica de la divi-
nidad, e} panteismo, desde luego, se distingue del defsmo tanto
como del teismo. Del punto de vista del racionalismo reli-
gioso, en cambio, se suma al deismo y en cierta manera se
identifica con €], par la comin afirmacién de la divinidad al
margen de toda idea de revelacién sobrenatural, Su fundador
en la época moderna es, ya en el siglo XVII, Spinoza, el
primero entre los grandes filésofos occidentales que se atreve
a romper con la revelacién biblica; el tnico, por otra parte,
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que por su condicién de judio Heva a cabo esa ruptura fuers
de la 6rbita del cristianismo. No esta desprovisto de interés
histérico el hecho de que de la misma comunidad judia donde
se originé el cristianismo, haya salido, con el andar del tiempo,
una doctrina de influencia decisiva en los filésofos de la cris-
tiandad —recuérdese el caso tipico del joven Voltaire lector
de Spinoza— que protagonizaron en el siglo XVIII la crisis
de la fe, El racionalismo judio producia las armas para com-
batir lo que ¢l fideismo judio habia engendrado,

Pero en el siglo XVIII el panteismo results desbordado
por €l defsmo. Es preciso llegar a fines de dicho siglo y prin-
cipios del siguiente, para que sc encuentre —y seri en Ale-
mania— un poderoso movimiento panteista que retoma la
tradicién spinoziana precisamente cuando el defsmo ilumi-
nista declina. Por un lado Goethe, por otro la trilogia post-
kantiana de Fichte, Schelling, ¥legel, son sus grandes intér-
pretes. A este movimiento se vincula, aunque aproximéndose
al deismo propiamente dicho, el llamado panenteismo de la
escuela de Krause. Este y sus discipulos, en especial Ahrens
y Tiberghien, fueron impulsores de una de las més impor-
tantes corrientes de racionalismo religioso metafisico en la
pasada centuria, de notable accién bajo los aspectos de la
filosofia practica —ética, juridica y politica— en el mundo
hispanoamericano, |

En Francia, e! romanticismo filoséfico se mantiene en
términos generales en la linea del deismo. Dos escuelas prin-
cipales To traducen: el sansimonismo y el eclecticismo. Saint
Simon y sus discipulos quisieron renovar el cristianismo dan-
dole un sentide social, pero interpretandole al margen de la
revelacién y concibiendo a la divinidad con notas pantefstas.
El espiritualismo ecléctico, sin perjuicio de ocasionales reflejos
del panteismo germano en ¢l pensamiento de su jefe, Victor
Cousin, fue en Francia la més representativa expresion del
deismo filoséfico racionalista en el siglo XIX, Se trata tam-
hién de escuelas de activa influencia en ¢l mundo hispano-
americano y €n especial en el Rio de la Plata,
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Convertido entre 1830 y 1848 en filosofia del régimen
orleanista, ¢ identificado plenamente con la Universidad, el
espiritualismo ecléctico debié entonces chocar con la Iglesia
defendiendo el laicismo de la enseflanza oficial. El choque
culminé hacia 1844, Personalmente Cousin, contemporizador
como era, lo orillé tanto como pudo y terminé al fin su ca-
rrera con una famosa carta de sumision al Papa, en 1856.
En este mismo aflo, sin embargo, publicé el ecléctico Julio
Stmon su obra La Religién Natural, elocuente sintesis acadé-
mica de las concepciones del defsmo racionalista acumuladas
en la época moderna.

La cuestién de la “religién natural” surgi6 en la filosofia
religiosa del siglo XVII, se intensifico en el XVIII, decliné
en el XIX. La citada obra de Simon pertenece al ocase de
la literatura sobre el tema. Sus circunstancias histéricas son
bien diversas a las del defsmo del siglo XVIIL, A ello s¢ debe
que sea menos combativa contra la Iglesia que contra el ateis-
mo y el materialismo que avanzaban a esas horas en Europa.
Influy en el racionalismo deista uruguayo en los afios siguien-
tes, aunque para €ste —por nuestras circunstancias histéricas
de entonces, similares del punto de vista religioso a las del
siglo XVIII —el enemigo fuera ante todo el catolicismo; es
recién en los Gltimos afios del siglo que nuestro defsmo espi-
ritualista, en virtud del desarrollo alcanzado entre nosotros
por €l posmvnsmo, debe confrontar una situacién aniloga a
la que Simon confrontaba en Francia en la década del 50.

Para cerrar la referencia al racionalismo religioso en
Francia, en relacién con la filosoffa romdntica, es imprescin-
dible mencionar a tres pensadores independientes que cjercie-
ron extraordinaria influencia en el racionalismo latincameri-
cano: Lamennais, Michelet y Quinet. Sobre el primera se
volverd en seguida, al hablar del catolicismo liberal en el
siglo XIX, En cuanto a Michelet y Quinet, forman una céle-
bre pareja intelectual que en visperas de la Revolucién del 48
arrastra con su palabra a la juventud universitaria desde las
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catedras del Colegio de Francia, complementando su magis-
terin, entonces y después, con brillante pluma literaria.

Julio Michelet (1798-1874), fue fundamentalmente un
historiador; pero ademés un literato y un pensador. En 1843,
como consecuencia de una profunda evolucién en su pensa-
miento que arranca de su ingreso a la docencia del Colegio
de Francia en 1839, inicié la publicacién de una serie de
escritos racionalistas y anticatélicos, muy difundidos en Fran-
cia y fuera de ella. Tales, Los Jesuitas (1843), en colabora-
cibn con Quinet; Del Sacerdote, de lo Mujer, de la Familia
(1845); EI Pueblo '(1846); asimismo tuvo ese alcance su
Historia de¢ la Revolucién Francesa (1847-53). Contra. el
absolutismo religioso de la Iglesia y en especial de la Com-
pafila de Jesiis, se hace campebén del librepensamiento,

Edgar Quinet (1803-75), historiador y ensayista, tuvo
una militancia racionalista més pronunciada y sostenida toda-
via que la de Michelet. Su lucha contra el catdlicismo y el
jesuitismo, en vinculacién con los tipicos ideales republicanos,
liberales y humanitaristas del romanticismo revolucionario de
1848, alcanz6 resonancia universal. En las décadas del 60 y
el 70 los jévenes de la Universidad de Montevideo devoraban
sus libros. Entre ellos, Genio de las Religiones (1841); Los
Jesuitas (1843); El Ultramontanismo (1844); El Cristia-
nismo y la Revolucién Francesa (1845); Examen de la Vida
de Jests (1857); La Creacibén (1869); El Espiritu Nuevo
(1874). De formacién roméntica, sus dos Oltimas obras sefia-
lan, empero, una libre evolucién hacia el naturalismo posi-
tivista, .

3. — Positivismo y racionalismo. — Bajo el positivismo,
el racionalismo religiose retoma, para darle una amplitud
histérica insospechada, la direccién abierta en el siglo XVIII
por la crisis del dejsmo. Al influjo poderoso del espiritu cien-
tificc y en franco contraste con la posicién de la conciencia
romantica, renuncia a la idea de Dios.

~ Para una escuela, el positivismo propiamente dicho, es de
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agnosticismo -—afortunado términc creado por el inglés Hux-
ley-— que se trata. La de Dios es una de las tantas ideas meta-
fisicas que pertenecen. al dominio de lo absoluto incognoscible.
El fundador del positivismo, Comte, la reemplaza por la de
Humanidad, Gran Ser al que consagra una religién y un
culto, versidn positivista de la religién natural o filoséfica del
deismo. Sus servidores excluirin irrevocablemente a todos “los
diversos esclavos de Dios, catélicos, protestantes o deistas”. (1)
El pontifice del positivismo cuando éste llega a su apogeo en
la segunda mitad del siglo, Spencer, erige a lo Incognoscible
en un principio sistemitico de la escuela. Pero se abstienc de
propiciar como Comte la organizacién de un nueve culto
religioso, y admite que en aquel dominio de lo incognoscible
para la razén, tengan jurisdiccién legitima las religiones tra-
dicionales.

Comte tomaba como modele para el ritual de su religién
de Ia Humanidad, el culto catélico, y Ilegaba atn a preconi-
zar una alianza moral y practica con el catolicismo. Spencer,
en un famoso capitulo de Los Primeros Principios proclamaba
la *reconciliacién” entre la ciencia, resultado de la razén apli-
cada a lo cognoscible, y la religién, resultado de la fe apli-
cada a lo incognoscible. Por distintos caminos uno y otro arri-
baban a una actitud de tolerancia préctica y hasta de com-
promiso con la religién sobrenatural y la revelacién biblica.
Por esp tanta el comtismo como el spencerianismo —en sus
formas puras— son ajencs a la tipica polémica anticlerical de
cufio volteriano que caracteriza al racionalismo metafisico.

En la misma linea de racionalismo agndstico y tolerante
—aunque como francotirador del positivismo, al margen de
las expresiones cerradas de éste y con una sefialada expec-
tativa deista— se halla Renan, Su nombre se sumé a los de
Lamennais, Michelet y Quinet, entre los grandes racionalistas
franceses de decisiva influencia en la juventud universitaria

(1) Comienzo dcl prefacio del Catecismo Positivista.
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uruguaya después del 60, antes de conocerse entre nosotros
€l positivismo como escuela. Su Vide de Jests —al igual que
la del mismo titulo de Strauss— ha quedado clasica entre los
aportes bechos al racionalismo religioso en ¢l siglo XIX por
1a critica filolégica de los textos biblicos.

Distinto es el significado de la escuela materialista, estre-
chamente relacionada en el siglo XIX con el ciencismo posi-
tivista, Para ella, no es ya de agnosticismo, sino de ateismo,
que se trata. También aquf se prolonga, ensanchando su trazo,
una de las lineas racionalistas del siglo XVIII: la del ala
mas radical de la Enciclopedia.

El' materialismo de la pasada centuria se fue manifes-
tando en sucesivas promociones, que tuvieron originariamente
su principal teatro de accién en Alemania. Primero, la cons-
tituida por la extrema izquierda hegeliana: Feuerbach, Bauer,
Stirner, Ruge. En seguida, por un lado ¢l matel;lallsmo fisio-
légico de Moleschot, Buchner, Vogt, y por otre €l materia-
lismo dialéctico de Ma_rx, Engels Bakounine. Estas direccio-
nes culminan en la década dei 50, a la cual pertenece la
revolucionaria obra hioldgica de Darwin sobre El Origen de
las Especies, fuente directa o indirecta de nuevas tendencias
materialistas que se explayan en la segunda mitad del siglo
en Inglaterra, Francia y Alemania. Entre otros nombres cuen-
tan los de Maudsley, Le Dantec, Czolbe, Dubois-Reymond,
Haeckel.

Bajo el signo del llamado cientificisme propio de estas co-
rrientes, se difunde hacia el final de la centuria un raciona-
lismo religioso para el que no es cuestién ya de reemplazar
la teologia hiblica por tal o cual forma de religién filoséfica
~—religién “natural”, de la “humanidad” o de lo “incognos-
cible’— sino de sacudir toda nocién de religién, de proclamar
abiertamente la irreligiosidad, El movimiento internacional
arganizado por el liberalismo y el librepensamiento llega en-
tonces a su apogeo, en lucha con la ideologia practica del
catolicismo condensada por Pio IX en el célebre Syllabus.
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4. — Catolicismo vy franc-masoneria. — Es obligado
tencr en cuenta, a los efectos de la comprensién del raciona-
lismo en el siglo XIX, el conflicto de tendencias que tiene
lugar en el senc del catolicismo. Se divide entonces éste en
dos grandes direcciones: el catolicismo liberal y el catolicismo
antiliberal o ultramontano (?)., El primero actué como un
sector mis del racionalismo religioso, engrosando junto con
distintas expresiones del protestantismo, el renovado raciona-
lismo tefsta de la época. El segundo actué como el gran adver-
sario comln de todas las formas de racionalismo religioso
militantes en el siglo XIX.

Los términos catolicismo liberal y catolicismo antiliberal,
no denominan corrientes cerradas, sino lineas generales de
tendencia, a partir de definiciones en el campo politico, pero
con un significado que va mis alld de lo politico. El punto
fundamental de referencia, la piedra de toque, es la Revolu-
cién Francesa. A favor del espiritu revolucionario se manifiesta
el catolicismo liberal; en contra, €l antiliberal o utramontano.
Estas definiciones retrospectivas impuestas por exigencias de
la vida politica del siglo XIX, remontan su verdadero origen
a la época anterior a la Revolucién. Y ahora como entonces
giraban principalmente en torno a la accién histérica de la
Compaiiia de Jests. '

Fundada en 1540 por Ignacio de Loyola para servir de
instrumento a la Contrarreforma, la Compatfila de Jesds actué
en la época moderna como la més poderosa fuerza de Roma
en su lucha contra el protestantismo y el racionalismo, La
enseflanza y la politica son sus grandes medios de accién.
En el siglo XVIII, ya con prestigio y actividad universales, es
la adversaria por cxcelencia de las corrientes filogéficas y po-
liticas que preparaban los sucesos del 89. En el seno del pro-
pio catolicismo esa accibén jesuitica levanta profundas resisten-

{2) Véase, M. Goree, El Caiolicismo Antiliberal y ¢l Catolicismo
Liberal (en Histoire des Religions, dirigida por Gorce y Mortier, IV,
1948).
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cias, atn en las filas del clero, tanto del secular como del re-
gular; en este Gltimo, en especial de parte de los franciscanos.

A mediados del siglo, bajo la sorda presién del espiritu
revolucionario en ascenso, se asiste a una reaccién general
contra la Orden, de la que cada vez se hace intérprete, al
punto de entablarse una perdurable rivalidad entre ambas
institaciones, la franc-masoneria. En 1759 los jesuitas son ex-
pulsados de Portugal. En 1764 de Francia. En 1767, por un
histérico decreto de Carlos III, de Espafia y América. En
los afios signientes, de la Reptblica de Venecia, del Gran
Ducado de Parma, del Reino de las Dos Sicilias. Finalmente,
en 1773, una sensacional Bula de Benedicto XIV, Papa fran-
ciscano, disuelve la Orden.

El ciclo revolucionario se cumple, en Europa como en
América, con ausencia de la Compaiiia de Jests. Del espiritu
de la Revolucién se impregnan y participan, también en
Europa como en América, anchos sectores del catolicismo, in-
clusive del propio clero. Para esa forma de catolicismo liberal,
el recuerdo de los jesuitas es un mal recuerdo. Pero la corriente
jesuitica no dejé de trabajar por el restablecimiento de la Or-
den, y éste se cumple a principios del siglo XIX, a favor de
la Restauracién contrarrevolucionaria. En agosto de 1814,
s6lo unos meses después de la abdicacibn de Napoledn, la
Compaifila de Jests era restaurada por una Bula de Pio VIL

Auspiciado por Roma, el jesuitismo apuntala entonces
la férmula politica de alianza entre “el trono y el altar”,
identificindose con el absolutismo monarquico de reaccién
contra las tradiciones del 89. En lo sucesivo, Compafiia de
Jests y ultramontanismo andarin en el siglo XIX de la mano
de la reaccién politica antiliberal, Se oponen asi, no sélo a
las tendencias anticatdlicas, sino atn, en €l seno del propio cato-
licismo, a las tendencias del clero y el laicato simpatizantes de
la Revolucidn y tocadas, por lo mismo, del espiritu racionalista
caracteristico de ésta.

Francia fue el gran centro, en el segundo cuarto del siglo,
de las luchas a propdsito del ultramontanismo jesuita, Solida-
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rizada como habia estado la Compaiifa de Jests con la restau-
racién borbdnica, la Revolucién de Julio de 1830 fue defi-
nidamente antijesuitica. Bajo ¢l régimen de Luis Felipe, que
siguid, los jesuitas despliegan una intensa accidn que motiva,
por contragolpe, violentas campafias del Lberalismo politico-
religioso, Es Ja hora, por un lado, de los Michelet y Quinet,
portavoces del ala mis radical del racionalismo roméntico;
por otro lado, de Jos Lacordaire, Montalembert vy, sobre tada,
Lamennais, portavoces a su vez del ala més radical del también
romantico catolicisimo liberal,

Lamennais (1782-1834), sacerdote catblico, se inicid
como monérquico y ultramontano. Asi se manifiesta en su
Ensayo sobre la Indiferencia en Materia de Religién (1817-
1823). Pero en 1830, el afio de la Revolucién de Julio, con la
que simpatiza, funda con Lacordaire y Montalembert ¢l diario
L’Avenir, érgano de un cristianismo liberal que tiene por pro-
grama la entera libertad de cultos. Una enciclica papal con-
dena en 1832 el movimiento, Lacordaire y Montalembert se
separan de Lamennais, Este, por su parte, se separa de la
Iglesia Oficial y publica en 1834 su célebre libro Palabras de
un Creyente, en ¢l que el liberalismo politico y €l profetismo
social se aunan en una tentativa audaz de renovacién del cato-
licismo por la vuelta al puro evangelic de Cristo. Condenado
de nuevo por el Papa, se acerca cada vez mas a los hombres
y a las fuerzas que gestaban la préxima explosién del 48,
El Libro del Pueblo (1837), y otros escritos del mismo estilo
panfletario, van dando expresién a esa carrera. Junto a las
de Michelet y Quinet, 1a prédica de Lamennais, ya se ha dicho,
habria de tener honda repercusibn en la conciencia politica
y religiosa de las juventudes rominticas hispanoamericanas
de mediados del sigle XIX,

Sin manifestaciones tan extremas como las de Lamennais,
el catolicismo liberal ticne en la época amplia difusién: en €l
terreno politico acompafia los movimientos revelucionarios
¢ no, de inspiracién popular y democratica, en la tradicién
del 89; en el terreno religioso, en nombre de la idea de tole-
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rancia, apoya la libertad de conciencia y de cultos. Pero es ¢l
catolicismo antiliberal de la Compafifa de Jests —absolutista
en materia politica, intolerante en materia religiosa— el que
se impone como doctrina oficial del Vaticano. En 1864 Pio IX
la resume en el Syllabus.

El Syllabus propiamente dicho se limitaba a coleccionar
sin comentarios “los principales errores de nuestra edad”, La
condenacin expresa de éstos se hallaba en la enciclica Quania
Cura, “contra los modemos errores del naturalismo y el lihe-
ralismo”, publicada conjuntamente con aquél. Entre esos
“errores” se destacaba especialmente el de la libertad de
conciencia y de cultos. Sc cerraba el Syllabus denunciando
como uno de los “errores que se refieren al liberalismo de hoy
en dia”, la proposicién que sostiene que: “El Romano Ponti-
fice puede y debe reconciliarse y transigir con el progreso, con
el liberalismo y la civilizacién moderna”. En Europa como
en América, este pasaje del hoy olvidado Syllabuss se convirtié
desde su fecha de 1864 hasta principios del siglo XX, en un
permanente motivo de inspiracidn de la polémica anticlerical
del liberalismo politico y rcligicso.

Con la divisién del catolicismo en liberal y antiliberal,
se relaciona intimamente la actividad de la franc-masoneria
en el siglo pasado, En primer lugar, porque la franc-masoneria,
institucién vinculada a todos los movimientos liberales de la
época, tiene por principal enemigo al catolicismo antiliberal
o ultramontano de la Compafiia de Jesis y el Papado. Este
la condena en sucesivas enciclicas, especialmente en la Qui
Pluribus, de Plo IX, en 1846, y la Humanum Genus de
Leén XIII, en 1884, En segundo lugar, porque cntre los inte-
grantes de la franc-masoneria figuran —en el Uruguay hasta
la segunda mitad del siglo seran sus Gnicos integrantes— mu-
chos elementos del catolicismo liberal, inclusive eclesiasticos,
algunos altamente colocados en el clero. No todo el catolicismo
liberal del siglo XX es masdn, pere todo ¢l catolicismo masén
es, desde luego, liberal,

Se ha hablado en el capitulo anterior de la evolucién
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filoséfica de la masoneria. Fundada sobre los clasicos dogmas
de la existencia de Dios vy la inmortalidad del alma, debié en
el siglo XIX confrontar una situacién critica ante el empuje
de las corrientes agnésticas y ateas del positivismo y el mate-
rialismo, identificadas con el Tiberalismo politico y el racio-
nalismo religioss de que ella se sentia abanderada. De 2hf
que en 1869 se propusiera y en 1877 se aprobara por el Gran
Oriernte de Francia, la supresién de la invocacién al Gran
Arqmtecto del Universo, En el Congrese Internacional Mass-
nico de Paris, de 1900, un miembro de aquel Gran Oriente,
Blatin, fundamentaba asi la trascendental reforma. de 1877:

“Se nos ha acusado muchas veces de haber faltado a las
tradiciones de tolerancia de la Orden, el dia en que hemos
borrado del frontispicio de nuestros Templos la vieja férmula
de nuestros padres: 4 la Gloria del Gran Argquitecto del Uni-
verso. Pues bien, contestamos, con una precision a la cual
rendiréis tributo, estoy seguro de ello, que nos envanecemos
al suprimir esa férmula, de haber sostenido en alto con més
firmeza que nunca, nuestra tradicional bandera. El -mismo
espiritu que guiaba a nuestros padres cuando inauguraron
el vocablo del Gran Arquitecto, nos ha guiado cuando lo
hemos suprimido.

“En el siglo pasado, en efecto, bajo formas muy diversas,
casi no existian méis que deistas en el mundo filoséfico. El Gran
'Arquitecto, al agruparlos a todos debajo de una bandera
comim, se hacia asi ¢! vocablo supremo de la tolerancia. El
dia en que las doctrinas naturalistas, positivistas y ateas han
empezado a arraigarse en el dormmo filoséfico, de un modo
més amplio, la vieja f6rmula del Gran Arquitecto no basté
ya; qué digo, se hizo una férmula de exclusién, una bandera
de intolerancia cuya desaparicién nos ha parecide indispen-
sable hasta en homenaje a las tradiciones todas de la Or-
den”. (3}

{8} Véase el periddico El Librcpensamiento, Montevideo, 30 de
noviembre de 1910,
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Como se ve, la reforma francesa de 1877 —que fue en-
tonces informada nada menos que por un clérigo protestante—
no tuvo de ningdn modo el sentido de excluir a teistas y
deistas, sino de no excluir a agnésticos y atecs. Pero la verdad
" es que de entonces en adelante la masoneria latina, regida
por el modelo francés, evoluciona -—en general— en el sentido
del agnosticismo, el ateismo y la irreligiosidad, Es un fené-
meno relativamente reciente en la historia de la institucién, al
cual permanece ajena la masoneria sajona, fiel a los viejos
estatutos de Anderson, A raiz de aquella reforma rompié rela-
ciones con la masoneria francesa, siendo esta divisién un grave
problema heredado por la masoneria del siglo XX,
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VII

EL RACIONALISMO EN AMERICA

1..— El racionalismo en Norieamérica, — Preparada
desde sus origenes coloniales por tradiciones de liberalismo,
experimenta Norteamérica intensamente en el siglo XVIII
la accién del racionalismo moderno. Las filosofias racionalis-
tas de Inglaterra y Francia son sus grandes fuentes. La Revo-
Jucién es el gran hecho estimulante. 4

El racionalismo teista se desenvuelve en el seno del pro-
testantismo, al calor de las doctrinas inglesas de identificacién
del cristianismo con la religin natural o religién racional
Se destacan en la época que signié a la Revolucién los nom-
bres del pastor William Bentley y de William Ellery Chan-
ning. El primero sostenia en sus sermones ideas como la de
que la revelacién cristiana es 86lo auxiliar del conocimiento
de Dios que se alcanza por la religién natural, El segundo,
de mayor significacién filosofica, preparé €l advenimiento del
trascendentalismo norteamericano, sin desprenderse, en defi-
nitiva, del cristianismo revelado; hay en & un esfuerzo por
sintetizar €l pietismo tradicional con ¢l racionalismo religioso
traide por la Ilustracién.

Este 1ltimo racionalismo religioso, orientado hacia el
defsmo y €l librepensamienta, fue, sin embargo, la principal
corriente que en la materia se manifiesta en la vida norte-
americana de fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX.
Por un lado, el deismo inglés, uno de cuyos principales repre-
sentantes, ‘Tomas Paine, actué personalmente en Estados Uni-
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dos tanto como en su pais; por otro lado, el defsmo francés
de Voltaire y Roussean, modelan Ia conciencia religiosa de los
principales dirigentes de la Revolucién norteamericana, a la
vez que de la generacién que fue su heredera. Hombres como
Franklin y Jefferson, en la esfera politica, Elihu Palmer y
William Munday en la filoséfica, Paine y Ethan Allen en
ambas, impulsan directa o indirectamente un movimiento libre-
pensador que hacia 1800 aparece organizado en combativas
sociedades de propaganda y accién, que llegan a destacar
numerosos predicadores ambulantes, El escepticismo religioso
europeo de Hume a Diderot y Volney, incorpora al raciona-
lismo norteamericanc de entonces tendencias agndsticas,

Después de una pausa, ¢l librepensamiento cobra nuevo
impulso a partir de 1820, siendo muy active hasta 1850. So-
ciedades, publicaciones periédicas, mitines en el Tammany
Hall de Nueva York, comunidades utépicas, lo propagan
0 lo practican, en estrecha conexidn con los movimientos de
reforma social promovidos por los problemas de la clase
obrera y de las masas de inmigrantes. La figura tal vez més
representativa de esta etapa ¢s el inglés Roberto Owen, que
alli se empefiaba en realizar sus suefios de socialista utdpico.
A su cargo estuvo el discurse inaugural de una histérica con-
vencién nacional de librepensadaores, celebrada en Nueva York
en 1845, todavia dentro del espiritu religioso del racionalismo
deista.

. Pero en Norteamérica, de la misma manera que en Eu-
ropa y entre nosotros, ese tipo de racionalismo entré en crisis
al imponerse las doctrinas positivistas.

Su “incierto desarrolio posterior muestra la ineficacia del
planteamiento de los problemas de esa hora dentre del viejo
marco del deismo y del racionalismo de los librepensadores;
la realidad rebasé esos limites y las nuevas fuerzas sociales y
politicas que habjan aparecido se hicieron cargo de algunas de
las reivindicaciones del librepensamiento, Después de las vici-
situdes de la guerra civil y de los primeros conflictos tipica-
mente de clase, el librepensamiento encontré dentro del dar-
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winismo su nuevo campo y su oportuna horaj en cuanto a
sus evangelios —la razén y la experiencia— asi como su espi-
ritu cientifico, su tendencia materialista y su fe en el progreso
contribuyeron a engrosar la corriente que mds tarde habria
" de dar configuracién al pensamiento dominante del pueblo de
los Estados Unidos: el pragmatismo”, (%) '

2. — El racionalismo en Latinoamérica. — EI proceso
se cumple aqui con mds retraso que en Nortearnérica.

Durante la colonia, bajo el imperio del catolicismo his-
pano y de la escolastica, sblo conocié Latinoamérica el racio-
nalismo religioso bajo la forma de gérmenes o atishos con-
tenidos en las luchas internas de tendencias dentro de la
Iglesia. La Revolucién, con su filosofismo iluminista, trajo en
todas partes la hegemonia de un catolicismo liberal que se
sbre a la idea de tolerancia y proclama las libertades de con-
ciencia v de cultos. Da lugar atin a reacciones anticlericales,
como la reforma eclesidstica cumplida en la Argentina por el
ideologista Rivadavia, Pero es recién cuando el Romanticismo
que €l racionalismo propiamente dicho se hace presente. Do-
miné a la generacién roméntica la preocupacién por alcanzar
la emancipacién espiritual o mental como complemento de la
politica. En ese empefio, tres.términos historicos aparecen
habitualmente solidarizados en su critica: la Colonia, Espafia,
la Iglesia, : -

Dos paises representativos dan la pauta del proceso:
México y Argentina.

En México aquella corriente tienc su primer gran intér-
prete en José Maria Luis Mora, Sin romper con la fe tradi-
cional, hace la critica del clere y funda el liberalismo mexi-

(1) Angélica Mendoza, Fueates del Pensamiento de los Esiados
Unidos, Méx., 1950, p. 178. Ademés; Herbert W, Schuneider, Historia
de la Filosofia Norteamericana, Méx., 1950. Vernon L. Parrington,
El Desarrollo de las Ideas en los Estados Unidos, Lancaster (U.S.A.),
1941,
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cano que la generacién siguiente impuso en el movimiento
llamado de la Reforma, triunfante con Benito Juirez en
1867, En los hombres de ese movimiento, Altamirano, Rami-
rez, Riva Palacio, Lerdo de Tejada, €l anticlericalismo asume
sentido filoséfico, relacionandose con una crisis de Iz fe que
habria de administrar el inmediato positivismo de Gabino
Barreda hasta Justo Sierra. (%)

En la Argentina, el romanticismo -anticolonial y anti-
hispano genera en materia religiosa la actitud deista que los
Jovenes de la Asociacién de Mayo definen en €l Dogma So-
cialista de Echeverria, La sexta de las “palabras simbélicas”
cra: “Dios, centro y periferia de nuestra creencia religiosa:
el cristianismo su ley”. Pero un cristianismo racionalista y
social al modo sansimoniano, identificado con la religién natu-
ral e incompatible con el catolicismo ortodoxe. Si contiene
revelacién, no es otra que la- “de los instintos morales de la
humanidad”, Si el Evangelio es ley de Dios, lo es por ser
“la ley moral de la conclencia y de la razbén™ (3). La crisis
de la fe, que ya se cumple en esa generacién, se consolida
en la espontdnea orientacién positivista de hombres tan repre-
sentativos como Alberdi y Sarmiento, precursores del positi-
vismo propiamente dicho de los hombres del 80.

Separadamente se hard referencia a las dos individua-
lidades tal vez mis poderosas y tipicas de la polémica anti-
catdlica del romanticismo latinoamericano: el e€cuatorianc
Juan Montalvo y el chileno Francisco Bilbao. Por su signifi-
cacién filoséfica distinta —teista uno, deista el otro— inte-
resa contrastarlos. :

3. — Juan Montalvo y el anticlericalismo. — A Juan
Montalvo (1832-89) le tocd actuar en un medio donde la

(?) Samitel Ramos, Historia de la Filosofia =n México, Méx,,
1943, ps. 109 y ss.; Leapolda Zea, El Positivismo en México, Méx,,
1943, ps. 64 y 55, 77 v ss. -

(3} Esteban Echeverrfa, Dogma Socialista, Ed. Claridad, p. 130.
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Iglesia hispanoamericana ha tenido, desde la colonia, salien-
tes notas de oscurantismo y fanatismo, sostenida por un clero
implicado con formas agudas de privilegio social y absolu-
tismo Ppolitico. '

El catolicismo ultramontano v antiliberal movido en el
siglo XI1X por la Compafiia de Jesis restaurada, encontr en
el régimen teocrdtico de Gabriel Garcia Moreno una insu-
perable encarnacién criolla. Contra ese régimen, que florecia
¢n el Ecuador a la misma hora en que se emitian las doctrinas
del Syltabus, se batib Montalvo, Tanto como su despotismo
atacd su clericalismo. En este orden, sin mengua de la mag-
nificencia literaria, su pluma encontré acentos de rudeza ver-
bal dificilmente igualados en las campafias anticatdlicas de
la época,

Véase este pasaje de Siete Tratados, obra escrita en 1872-
73 y publicada en 1882:

“El vulgo del catolicismo, o més bien su parte corrom-
pida e ignorante, es atroz: ese ahinco con que se echan a
cumplir de mala fe los preceptos de la Iglesia, y ese olvido
de la ley de Dios, estin acreditando en ellos mas malicia que
ignorancia, Amar a Dios, no jurar su santo nombre en vano,
honrar padre y madre, no matar, no fornicar, no hurtar,
no levantar falso testimonio ni mentir: esta es la ley de Dios.
Un catélico frenético, de esos que le siguen a uno los pasos,
para ver si entra a misa, y le tiran de la capa apostrofindole
con un insulto si no se pone de rodillas ante un lefio de figura
humana que estd pasando en brazos ajenos; ese intolerante
sectario, propagandista grosero, digo, no lleva a mal que uno
infrinja los preceptos del Decélogo, que son los que constitu-
yen la religion propiamente dicha: un buen catélico jura y
perjura, deshonra padre y madre con sus vicios; mata si se
ofrece; roba, si a manc viene; mentir, por costumbre; le-
vantar falso testimonio, cuando Io pide el caso. Nadie le dice
nada si no es un hereje importuno que adora a Dios dentro
de su pecho y cultiva sigilosamente las virtudes, Pero demos
que un hombre poco cuidadoso de si mismo se aparte un
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punto de los mandamientos de la Iglesia; su menor tajada
serd una. oreja. Pagar diezmos y primicias, esta es la verda-
dera grandeza de la religidén. Confesar por pascua florida y
atn mejor todos los dias; ponerles a sus ministros al corriente
de cuanto ocurre en el hogar, descubrirles los secretos de la
familia, para que ellos los pongan a ganancia; oir misa
entera, v pagarla un peso entero; hacer fiestas a los idolos,
fiestas de las cuales la menor vale cuarenta pesos; esta es la
esencia de la religién; y esta la ciencia que mis catolicones
quieren aprender y ensefar; y para esto nos hartan de grose-
rias e improperios, si ya no se vienen a las manos”,

Por fuerte que fuera esa critica, era hecha, sin embargo,
desde una posicién catélica —de catolicismo liberal, desde
luego— como era la de Montalvo. Por las mismas fechas en
que fueron escritos los Siete Tratados, el elemento universitario
del Uruguay formulaba una histérica Profesién de Fe Racio-
nalista de ruptura definitiva con la Iglesia, en Ia que fructi-
ficaba la prédica del chileno Bilbao, muerto hacia varios afios.
El apdstrofe anticatédlico de Montalvo resulta mucho més
radical que ¢l de aquellos racionalistas nuestros del setenta;
filosoficamente, empero, su posicién era mucho més moderada,
come que, en definitiva, manteniase apegado a la fe tradi-
cional,

En la misma obra citada escribe:

“Pudiera yo honrarme con el silencio respecto de cargo
tan gratuite como temerario, de afirmar que soy enemigo de
Jesucristo, yo que no puedo oir su nombre sin un delicado
y virtuoso estremecimiento de espiritu, que me traslada como
por ensalmo al dempo y a la vida de ese hombire celestial.
Enemigos no los tiene Jesucristo: los malos cristianos, los
catélicos de mala fe son los que los tienen”.

Y agrega este pasaje, verdaderamente esclarecedor dec
su conciencia religiosa, bien representativa de estados ani-
micos que marginan en el catolicismo moderno, la crisis de
la fe:

“Suponiendo que el Redentor no hubiera sido sino per-
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sona mortal, yo, y tode hombre de bien, haria lo posible por
imbuir a los pueblos de la idea de que era Dios. Si despoja-
semos a ese gran profeta de su cardcter divino, pondriamos a
_las sociedades humanas al borde de un abismo: el hombre no
basta para contener al hombre: es necesario el Dios, pues no
todos gozamos la prerrogativa del filésofo verdadero... el
género humano ha menester freno y apoyo a un tiempo; freno
y apoyo que pone y ofrece la religién, no sea que, hirviendo
en furiosa anarquia, corra deshecho a los infiernos por el canal
de las impiedades y los crimenes. Renan, Peyrat y todos los
que se han levantado en nuestro tiempo a negarle su parte
divina a Jesucristo, no le habrian hecho buena cbra a la
especie humana aun cuando hubieran demostrado sus propo-
siciones... Si es error el mio, jno me lo arranquéis!, ese
error me consuela, me salva, bien como al viejo Caton le
consolaba la doctrina de la inmortalidad, y le suplicaba a
los incrédulos de su siglo no le arrancasen tan saludable con-
vencimiento, Si la divinidad de Jesucristo fuera un error, los
trescientos millones de cristianos que cubren la mitad de la
tierra, tendrian derecho para levantarse y decirles a los que
la combaten: No nos arranquéis, por Dios, este error que nos
consuela y nos vuelve dichosos”. (*)

El racicnalismo de Montalve es racionalismo en sentido
amplio, racionalismo teista, sustentado en el seno de la reli-
gién revelada. Su posicidn, por eso, se define ante todo como
anticlericalismo. Este anticlericalismo fue cn & tan agresivo,
por las caracteristicas espirituales, politicas, sociales y econé-
micas del clero que le tocd enfrentar. Pero Montalvo, consi-
derado a menudo como paradigma del liberalismo anticaté-
lico del siglo XIX, es en el fondo conservador en materia
religiosa. Nuestro José Pedro Varela, por €¢jemplo, iniciador
en el Uruguay de la milicia anticatblica, en 1865 y 1866,

(4) Réplica a un sofista sendocatdlico, en Siete Tratados, Be-
sanzon, 1882, I. ps. 265, 335 y 336,
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estaba colocado ya en esos afios, como discipulo de Bilbao y
de Renan, ¢n una linea méas avanzada que la que en 1872
y 1873 exponia el ecuatorianc en sus Siese Tratados.

4, — Francisco Bilbao y el raciondlismo, — Con ¢l chi-
leno Francisco Bilbao se llega al representante por excelencia
del racionalismo propiamente dicho —racionalismo deista—
en la América Latina, durante el siglo XIX. En € culmina
el proceso continental de la crisis de la fe, que remonta sus
origenes a 1a Revolucién. Es la figura de mayor influencia en
el racionalismo uruguayo de la época.

Nacié en Santiago de Chile en 1823 (®}, de padre chi-
leno y madre argentina, De los once a los dieciséis afios vivié
en el Perl, acompafiando a su padre, desterrado politico.
Vuelto a Santiago estudia en el Instituto Nacional donde tiene
por maestros a Andrés Bello, José Victorina Lastarvia y Vi-
cente Fidel Lopez, Conoce entonces a los racionalistas fran-
ceses desde la enciclopedia al romanticismo, y se siente profé-
ticamente iluminado por E! Libro del Pueblo, de Lamennais,
Més que ningn otro marca este autor un rurnbo a los incon-
tenibles ardores religiosos y politicos que desde ahora. para
siempre, toman posesion de su espiritu.

En esas circunstancias publica en 1844 Sociabilidad Chi-
lena, ensayo de severisima critica de los prejuicios sociales y
las creencias religiosas imperantes, El escandalo fue mayisculo,
Fue acusado, pmcesado y condenado. El Conscje de la Uni-
versidad lo separd del Institato Nacional. Pero fue rodeado
por la juventud y en torno a su nombre, precozmente célehre,
quedd constituido ¢l naciente racionalismo chileno,

Parti6 en seguida para Parls, a donde llegé a principios
de 1845. Visité alli a Lamennais. “Yo le llamo a usted mi hijo’

-t

(5) Datos autobiogrificos en Armando Donose, El Pensamiento
Vive de Francisco Bilbao, Santiago, 1940, ps. 177 y ss. Biografia de
T, Bilbao, por su hermano Manuel, al frente de sus Obras Completas,
Bs. As, 18B5.

38



le dijo éste. “Y yo a usted mi padre”, le respondi6. Escuché
en el Colegio de Francia a Quinet y Michelet, entonces en los
afios de méas apasionada prédica contra la Iglesia, los jesuitas
y el ultramontanismo. Los visita también y estrecha vinculos.
Quinet elogia su Sociabilidad Chilena en El Cristianismo y
la Revolucién Francesa (1845). Recomendindolo, Michelet
lo presenta como “un joven que M. Quinet y yo miramos
cual si fuese nuestro hijo, el sefior Francisco Bilbao, de Chile,
Quiera el cielo que alguna vez tengamos un hijo tal.” Viaja
por Europa. Vuelto a Paris en 1848, participa en las barrica-
das de junic junto a Quinet, nombrada Coronel en una legién
de la Guardia Nacional. En 1850 estd de regreso en Chile,
Todas las roméanticas fiebres de liberalismo, racionalismo y
revolucién que quemaban entonces a Europa, venian con él
Lamennais, Michelet y Quinet iban a seguir siendo, tanto
como en Paris, sus “padres”,

Cuando llegb a Chile los jévenes santiaguinos se hallaban
soliviantados, no menos que &l, por la revolucién francesa del
48 y la roméntica literatura filostfica, politica, social e histé-
rica que formabha su ambiente espiritual. Con la direccién de
Bilbao fundan la Sociedad de la Igualdad, De la Historia de
los Girondinoes, de Lamartine, libro de cabecera, salen los mo-
delos a imitar, Bilbac, orador y apéstol del grupo, es lamado
Vergniaud; otros, Brissot, Danton, Saint-Just, Rouget de Lisle,
Marat. Perseguida la Sociedad por el gobierno, en abril de
1851 se lanza con apoyo popular y militar a la revolucién.
Fracasé. En el proceso instruido, decia el fiscal: “Don Fran-
cisco Bilbao, segfin lo deponen varios testigos, capitaneaba a
la plebe armada, la proclamaba y exhortaba e invitaba a
tomar armas a la gente del pueblo. Segiin un testigo, hizo
tocar a fuego en la catedral; y segin otro, convino en el in-
cendio del cuartel de Artilleria”. (%) :

Huyé al Perti. En Lima se entregd con jévenes pernanos

{*) A. Denoso, ob. cit,, p. 28.
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a actividades andlogas a las de Ia santiaguina Sociedad de
la Igualdad. Llamado al orden debié asilarse por tres meses
en la Legacién de Francia. M4s tarde, en 1853, estallada la
revolucién liberal en el Pert, fuc preso y desterrado a Guaya-
quil, donde recibié la noticia de la muerte de Lamennais.
Oculto, regresé al Perd a incorporarse a la revolucién, que
proseguia, Ciomo en el 48 en Paris y el 51 en Santiago, en
el 55 interviene en Lima en tumultos populares. “Nos diri-
gimos a la plaza, porque temjamos se organizase una resistencia
en la ciudad, apoyada en la guarnicién, Encontramos una
masa de pueblo, y entonces hablé, rifle en mano, unas pocas
palabras, que hacen nos dirijamos todos a carrera a la plaza.
Sale la caballeria de palacio, corre el puceblo, pero hacemos
pi¢ y Luis rompe €l fuego y la-caballerfa huye. Sale la infan-
terfa, y observando cicrtos signos creo que no quieren pelear,
y entonces me avanzo solo entre los dos bandos, gritando:
cese el fuego, No me engaiié, El batallén se rindid, los oficiales
me daban sus espadas que les devolvia, diciéndoles que huye-
sen y la tropa arrojé las armas”, () "

La revolucién triunfa. Pero Bilbao se enemista con ¢l
nuevo gobierno, que resulta al fin conservador y catédlico.
Parte para Europa. En Paris se encuentra con Michelet, y
en Bruselas visita a Quinet, desterrado. La amargura que le
produce el espectdculo de Francia bajo Napoledn III es muy
grande. En 1857 vienc directamente a Buenos Aires donde
lo espera su madre, Ya no saldrd més del Rio de la Plata.
En la Argentina toma partido por la Confederacidn frente a
Buenos Aires. Hace periodismo polftico. En cierto momento
se traslada a Entre Rios y conoce a Urquiza, Con su indecli-
nable egolitrico mestanismo girondino, escribe: “Entonces
yo promuevo el levantamiento de los pueblos, Redacto €l
acta y yo la leo en la plaza piblica y el Uruguay (Concep-
¢ion) entero la firma. Siguen los pueblos, Urquiza se entu-

(") Ibidem, p. 179.
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siasma, me da la redaccién del Diario Oficial, y desde allf
proclamo la invasiébn para integrar la Repdblica. Y fue Ce-
peda, y triunfé, y muy enfermo me retiré hasta hoy de la
politica” '(*). Arrebatado por la tisis, murié en Buenos Aires
cn febrero de 1865, nombrando a Michelet y a Quinet,

Muchos escritos dispersé Bilbao en su breve y azarosa
existencia, todos ellos al servicio de su ardiente milicia reli-
glosa y politica. Ademds del ya citado Sociabilidad Chilena
(1844), merecen citarse: Boletines del Espiritu (1849), Men-
sajes del Proscripto (1851), El Congreso Americano (1856)
y los dos més importantes de todos, pertenecientes a su resi-
dencia final en la Argentina: La América en Peligro (1862),
dedicado a Quinet y Michelet, a raiz de la cxpedicién de
Maximiliane a México, y El Evangelic Americano (1864),
su verdadero testamento espiritual: “En este libro creo haber
expuesto la filosofia popular del derecho, la filosofia de la
historia americana y la indicacién del deber y* del ideal”,
declard a su frente. A esta época pertenece también su tra-
duccién espafiola, en 1863, de la Vida de Jests, de Renan.
Y es en esog afios que ejerce, tanto como sobre la argentina,
su histérica influencia sobre la juventud intelectual uruguaya,
en parte a través de sus escritos, en parte a través del trato
personal que con muchos de muestros jévenes mantiene én
Buenos Aires. (%)

Hay en Bilbac un indivisible ideario religioso y politico
a la vez, que se resume cn dos palabras, para €l sacramentales:
Racionalismo y Repiblica.

Su doctrina se forma de tesis simples. El pasado de Amé-
rica es la Colonia, la Colonia es Espaila, Espafia es la Edad
Media: oscurantismo religioso y absclutismo politico. El fu-
turo debe ser Francia, la Francia de los pensadores deistas y

(8) Ibidem, p. 182.

(?) No visitd Montevideo, que se sepa, Si, en cambio, Colonia,
a fines de 1860, o principios de 1861: “fui llevado por un amigo para
fortalecer mi salud”. {A. Donose, ob. cit, p. 169),
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las revoluciones republicanas de los siglos XVIII y XIX, o
Estados Unidos, los Estados Unidos de la libertad politica y
rcligiosa, de la democracia y el libre examen, El presente es
una contradiccién viva, una mezcla de pasado y de porve-
nir, una antinomia que hay que superar: la forma politica
republicana en relacién con la forma religiosa catélica.

Esa relacién no es normal, De ahi que en América no
haya podido radicarse verdaderamente la Repiblica, esto cs
la Democracia. La preferencia de aquel término sobre éste
venia impuesta por Irancia, Toda la agitacién racionalista
en América en el tercer cuarto del siglo pasado, en tormo a
la figura central de Bilbao, esta regida de cerca por el proceso
francés, Francia era para la generacién romdéntica y latino-
americana, la metr6poli espiritual, La doblc reaccién politica
y clerical en que Francia cae bajo Napoledén III, conmovi6
infensamente a América, en especial cuando la aventura de
Maximiliano en México. Las banderas de Racionalismo y
Repablica que agitan Bilbao y sug secnaces, eran las banderas
del republicanismo francés de la época.

La desarmonia entre lo pofitico y lo religioso en Amé-
rica, constituye para Bilbao la debilidad y el peligro de ésta.
Preciso es consagrar el Racionalismo sobre las ruinas de la
Iglesia, para poner de acucrdo el espiritu religioso con las
instituciones politicas, La doctrina que eso preconiza —su
doctrina— es el “evangelio americano”. La “palabra nueva”,
el “evangelio”, son términos caros al deista Bilbao, tan pro-
fundamente enamorado de la figura humana de Jests, del
que en cierto modo parece sentirse avatar, como misticamente
imbuido, al margen de la revelacién sobrenatural, del espiritu
religioso del Nuevo Testamento.

En La América en Peligro escribe:

“La América vive en el dualismo, Ese dualismo es el
dogma religioso y ¢l principio politico: el Catolicismo y la
Reptblica., Para fortificar la América scria necesario o el
predominio abscluto del catolicismo, con todas sus consecuen-
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cias, como ¢n Roma, o el predominio de la libertad, como
en Estados Unidos. ..

“La cuestién es clara, sencilla, evidente. La teoria la afir-
ma y demuestra, la experiencia la confirma. Negacién del cato-
licismo y afirmacién de la Repablica, ¢ negacién de la Re-
ptblica y afirmacién del catolicismo. Pero no ambas nega-
ciones ¢ ambas afirmaciones a la vez, pues ya hemos demos-
trado que eso es el camino de la muerte. La historia de todos
los pueblos catélicos es la mejor prueba palpitante. Todos
mueren, o, si resucitan, es negando su dogma”. ()

Harto simplistas, sin duda, eran la filosofia de la histo-
ria y la sociclogia que informaban esa concepcién; pera de
ese simplismo sacaha ésta su atraccién y su fuerza en el espi-
ritn de la generacién romantica,

Se vio como proclamaba €l modelo de los Estados Uni-
dos. En El Evangelio Americano se preocupa, empero, de
puntualizar las diferencias entre el protestantisrio del norte
del hemisferio y el racionalismo que se abre camino en el sur:

“De esta dltima consideracién nace también una diferen-
cia ¢n el caracter y en el modo de pensar libremente entre
los hijos de los puritanos y nosotros los racionalistas. El pro-
testante busca la verdad y base de los derechos en la libre
interpretacién de las escrituras cristianas. De ahi nace que
su emancipacién es en cierto modo teoldgica y de erudicidn.
De ahi debe nacer un furor de interpretacién y discusién., El
racionalista no busca ls verdad en texto algune, y somete todo
texto a la palabra viva, a la permanente revelacién de la
razén emancipada. Para el protestante hay revelacién, El racio-
nalista la niega, ..

“Las religiones se van. La religién viene, Las revelacio-
nes histérico-locales desaparecen ante la revelacién omnipre-
sente en el espacio y en el tiempo. Los terrores de los elemen-
tos, la ignorancia de las causas segundas, explotada por sacer-

(10) Obras completas, Bs, As., 1865, II, p. 233.
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docios falaces, ante la concepcién del Dios de amor y de
justicia, se evaporan, El hombre se afirma en su Dios, desde
gue concibe al Dios de la Justicia sobre la muerte del Dios
de la Gracia®, (1)

Incorporado en forma activa a la franc-masoneria, Bilbao
contribuyé poderosamente al transito filoséfico de las logias
rioplatenses, en la década del 60, del catolicismo al raciona-
lismo deista.

Al lado del anticlericalismo teista de Montalvo, apegado
a la revelacién sobrenatural, el deismo de Bilbao aparece
avanzado. Pero, avanzado como fue en su época, muy rapi-
damente envejecié a su vez ante la irrupcién inmediata de las
tendencias agndsticas y ateas del naturalismo positivista y ma-
terialista, Nunca, tal vez, se dio en el Rio de la Plata —y
sobre todo en el Uruguay— tan metedrico triunfo de una doc-
trina, seguido de tan repentino olvido, como fue el casa del
racionalismo de Bilbao, '

(11} Ps, 132 v 169 (Ed. Americalee, Bs. As., 1943; esta edicién
contiene un estudio preliminar de Dardo Cineo sobre “Bilbac en la
Argentina”).
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Segunda Parte

EL RACIONALISMO
EN EL URUGUAY






1* Seccion
ANTECEDENTES

Una sola revolucién del gran
pucble Francés, extendiendo sus os-
cilaciones hasta este continente, pro-
dujo nuesira independencia y nues-
tra libertad; y después de cuarenta
aflos en que aun todavia se sentian
sus agitaciones, otra nueva y mas
gloriosa se ocupa <n restituir al
hombre el dltimo complemento de
su dignidad. ¥lla quiere que el
pueblo soherano sea tan inviolahle
como los reyes. — Démaso Antonio
Larrafiaga, Primner Vicario Apostd-
lico del Uruguay. (Discurse contira
la pena de muerte en el Senado de
la Repiblica, el 4 de febrero de
1831, Diario de Sesiones del Se-
nado, 1830-34, p. 98).

Cemo existen tanios ilusos que
al mentar la Revolucidn Francesa
¥ la célehre Convencién, creen citar
la era mas gloriosa de la civiliza-
c¢idn; y la ymisma Masoneria ¢ pre-
cia de haber coniribuido a su rea-
lizacién, mieniras, como la califica
La Harpe, cs el escindalo de la
razbn humana, nos vamos a permi-
tir algunas ohscrvaciones como com-
plemento a le dicho en el capi-
tulo IX, para demostrar el fana.
tismo ignorante de los gue tanto
elogio prodigan a la mds grande de
las infamias de los tiempos modex-
noz, — Marjano Soler, Primer Ar-
zohispa de Montevideo, (La Maso-
neria y el Catolicismo, Montevideo,

1885, p. 292).
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VIII

SINTESIS HISTORICA DE
LA IGLESIA NACIONAL

1. — Principales etapas. — Ei estudio del proceso hist6-
rico del racionalismo en el Uruguay, requiere una previa
visién del proceso histérico de la Iglesia en el pais. Aquel pro-
ceso guarda con éste una relacién dialéctica de antagonismo
o contradiccién, Para comprenderlo bien hay que tener pre-
sente, de alguna manera, a su contrario,

Tanto bajo el aspecto externo de la evolucién orgénica
de Ja institucién, come bajo el interno de la evolucién espiri-
tual del catolicismo, la historia de la Iglesia Nacional se ofrece
con rasgos que la singularizan dentro del cuadro hispanoame-
ricanc de conjunto. Esa singularidad sirve en gran medida
para explicar la de nuestro racionalismo. Sélo se eshozara
aqui una escueta sintesis de la historia externa, A la trayectoria
espiritual catdlica se ird haciendo referencia en oportunidad
de exponer la marcha seguida por su adversario.

Dos grandes etapas se impone distinguir ante todo en la
historia de la Iglesia wruguaya: desde sus origenes coloniales
hasta 1832, en que estuvo bajo la dependencia de las autori-
dades eclesisticas de Buenos Aires; desde 1832 en adelante,
en que se independiza de esa tutela, en armonia con la mdc-
pendencia alcanzada por el Estado Oriental.

En el seno de ambas grandes etapas hay que discernir
otras en que se subdividen: en la primera, hasta y desde ¢l
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gobierno artiguista, en 1815; en la segunda, hasta y desde su
separacion del Estado en 1917. En la segunda, bajo el dngulo
de la autoridad jerirquica principal, tiene todavia gran im-
portancia esta otra subdivisién: Vicariato Apostélico hasta
1878; Obispado hasta 1896; Arzobispado ¢n lo sucesivo.

2. — Dependencin de Buenos Aires. — La historia de
la Iglesia en el Urugnay comienza, naturalmente, con los pri-
meros actos de la conquista, cmpresa religiosa a la vez que
militar,

Descartadas las efimeras manifestaciones iniciales de esa
empresa, su comienzo formal lo constituye la fundacién en
1624 de Santo Domingo de Soriano, seguida de Ja de Vibo-
ras y del Espinillo, primeros centros de poblacién establecidos
en el territorio. Tuvieron éstos el cardcter de reducciones reli-
giosas y estuvieron a cargo de frailes franciscanos, entre los
que se destacan los nombres de Guzman, Villavicencio y Aldao.

Un siglo més tarde, en 1726, fue fundada Montevidco,
y son de nuevo los franciscanos los encargados del culto y
oficios religiosos, Capellancs de la guarnicién. se les confid
ademds la direccién de la primitiva iglesia, a solicitud de los
habitantes, Hacia 1746 —autorizados desde 1744-— hicieron
su aparicién los jesuitas, rceditdndose en el nuevo escenario
su tradicional rivalidad con la orden serafica, Permanecieron
hasta 1767, el afic de su expulsién de los dominios espafioles.
Durante ese lapso organizaron en la campafia algunas estan-
cias, y en la ciudad una escuela de primeras letras que des-
pués de su expulsién pasé a manos de los franciscanos. El
Convento de San Francisco, donde funcionaba el colegio de
éstos, al que se le agregaron luego algunas cétedras de ense-
flanza superior, fue el verdadero centro religioso e intelectual
de Montevideo hasta la hora de la Revolucién.

De la misma manera gue las autoridades civiles y militares
dependian de las de Buenos Aires, asiento del Virreinato, las
eclesiasticas dependian del Obispo de dicha cindad, que lo
era del Rio de la Plata. Pero ya en 1804, a raiz de desaciertos
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cometidos por €l Obispo Lue y Riega en una recorrida por
la campafla oriental, el Cabildo se dirigié al Rey pidiendo la
separacién de la dibcesis de Buenos Aires y la creacién de un
Obispade independiente en Montevideo. (*)

La Revolucién trastornb ese orden de cosas. En 1812
fallecié el Obispo Lue y Riega v la sede bonaerense quedd
vacante por espacio de veinte afios, encargindose de la auto-
ridad eclesiastica sucesivos Vicariogs Capitulares, Desde en-
tonces, pero sobre tode desde abril de 1815 en que Damaso
Antonio Larrafiaga sucedié a Juan José Ortiz en el curato
de la Matriz de Montevideo, actué la Iglesia oriental con
verdadera autonomia. A solicitud de Artigas, ¢l Vicariato Ca-
pitular de Buenos Aires concedid expresamente a Larrafiaga,
en julia de 1815, facultades extraordinarias, que amplié en
diciembre del mismo afio nombrandolo Subdelegado suyo en
todo el territorio de la Banda Oriental, (*)

En esas circunstanciag aspiré todavia Artigas a la for-
macién de un verdadero clero nacional. En diciembre de
1815 expresaba a Larrafiaga: “Entre tanto no admitiré en
pingdn Pueblo, Cura nombrado por Buenos Aires, Ellos deben
ser servidos por Curas nombrados por las autoridades Ecle-
sidstica v Civil de la Provincia. 8i por ahora no hay los sacer-
dotes bastantes para dar todo el lleno a su ministerio, los
habr4 en breve; y de no, que se sirvan los pueblos como hasta
aqui con sus Ayudantes”. (?)

Hasta 1825 disfruté Larrafiaga de las facultades que le
fueron concedidas en 1815; sélo de 1817 a 1820 fueran con-
fiadas en la campafia de la Provincia al cura de Canelones,

(1} Pable Blanco Acevede, El Gobierne Colonial en el Uruguay,
3% od, 1944, ps. 83 a 89,

(2} Lorenzo A. Pons, Biografia de Don Jacinto Vera y Duran,
1904, ps. 41 y 42. Edmundo J. Favaro, Damaso Antonio Larrafiaga
{en Anales de la Universidad, 1950, N* 165, p. 256). _

{8) Maria Julia Ardao, El Gobierno Artiguista en la Provincia
Oriental (en Artigas ed. del diario “El Pais”, 1951, p. 130).
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Tomas J. de Gomensgoro. En 1825, con motivo de su estada
en nuestra ciudad, €l Nuncio Apostélico Juan Muzi lo nom-
bré Vicario de Montevideo y su Provincia, con las mismas
facultades de los Vicarios Capitulares en vacancia de la sede.
Finalmente en 1832, solicitada desde 1830 por nuestro go-
bierno la independencia de la jurisdiccidn eclesistica, a raiz
de la Jura de la Constitucidn, el Papa nombré a Larrafiaga
Vicario Apostblico del Urugnay, sin caricter episcopal perc
independiente del obispade de Buenos Aires; recién en 1832
el Breve respectivo llegé a Montevideo. (*)

3. — Vicariato, Obispado, Arzobispade. — El art. 5°
de la Constitucién de 1830 establecia: “La Religién del Es-
tado es la Catélica Apostélica Romana”. La férmmula no hacia
més que perpetuar, en el seno de la Republica, el régimen de
religién oficial caracteristico de la colonia. Otras disposiciones
de la Carta transferian al nuevo Estado las regalias propias
de 1a Corona, entre ¢llas ¢l Patronato, que en América habian
ejercido por delegacién las autoridades virreinales, Habré
oportunidad méas adelante de ver los problemas y conflictos
a que este régimen iba a dar lugar.

Constituida la Repiiblica en 1830 y homologada por el
Papa, en 1832, la situacién de independencia en que la
Revolucién colocd a la Iglesia nacional, entraba ésta en su
ctapa histdrica decisiva, Solidaria del Estado naciente, que-
daba desde ese momento sujeta a las acciones y reacciones de
todo orden que las realidades sociales, los fundamentos insti-
tucionales y las ideologias pragméticas de ese Estado, iban
a poner en juego.

Larrafiaga ejercié ¢l Vicariato Apostélico hasta su muerte
en 1848. Practicamente, a través de diversas situaciones his-
toricas y con distintas dignidades eclesiasticas, habia sido hasta
esa fecha el jefe de la Iglesia nacional, desde el afio 1815 en

(*) L, A Pons, E. J. Favaro, obras citadas.
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que fue nombrado cura de la Matriz, A su muerte, ¢l gobierno
de la Defensa nombré en su lugar a Lorenzo A. Fernindez,
quien venia siendo su representante en la plaza sitiada; vy el
~del Cerrito, donde residié en sus Gltimos afos, al cura de
Rocha Manuel Rivero, con el cargo de Provisor Eclesiastico.

Hecha la paz en 1851, se restablecié la wnidad, conti-
nuando Lorenzo Fernindez en el Vicariato Apostdlico hasta
su muerte en 1854. Lo reemplazé José Benito Lamas hasta
que murnié a su vez, en 1857, Se abrié de inmediato un inte-
rregno llenado en cardcter de Pro-Vicario por Juan Domingo
Fernandez, hermano de Lorenzo, durante el cual sobrevine un
grave desentendimiento entre el gobierno de la Repiblica y
la Santa Sede respecto a la provisién de la vacante, Ese desen-
tendimiento no fue ajeno, como ya veremos, a un agudo con-
flicto de tendencias en el seno del catolicismo uruguayo. Es
¢l momento en que se abre la mayor crisis interna en toda la
historia de Ia Iglesia nacional

El gobierno se dirigié al delegado del Papa en el Rio de
la Plata, con asiento en la Argentina, Monsefior Marini, pro-
poniéndole para llenar la vacante a Santiago Estrazulas y
Lamas, cura de la Matriz. Monsefior Marini confirié el Vica-
riato a Jacinto Vera, cura de Canelones, lo que el gobierno
resistié, Se sali6 del entredicho presentando el gobierno una
terna compuesta por Estrizulas, Vera y Juan José Brid de la
que el delegado del Papa eligié a Vera. Esto ocurria en 1859.
Es una fecha fundamental. El acceso de Jacinto Vera al
Vicariato Apostdlico marcé el punto de partida de una radical
revisién en sus orientaciones y en su organizacién, por parte
de la Iglesia. La moderna Iglesia uruguaya arranca, en rea-
lidad, de entonces. (Lo que en nuestro pais es José Pedro
Varela a la Escuela y Alfredo Vésquez Acevedo a la Univer-
sidad, lo es Jacinto Vera a la Iglesia).

En 1878, bajo el gobierno de Latorre, el Vicariato fue
erigido en Diécesis, o sea en Obispade. Vera, que desde 1864
tenfa ya la dignidad de Obispo in partibus de Megara, paso

103



entonces & ser Obispo de Montevideo, Ultimo Vicario Apos-
télico y primer Obispo, retuvo la Jefatura de la Iglesia hasta
su muerte en 1881, Le sucedié en el Obispado Inocencio Maria
Yéregui. A la muerte de éste, en 1890, fue reemplazado por
Mariano Soler, quien en 1836, al crearse el Arzobispado,
pasé a ser el primer Arzobispo de Montevideo,

Muerto Monsefior Soler en 1908 le sucedib interinamente
Ricardo Isasa, con el titulo de Administrador Apostélico, No
se nombrd otro Arzobispo, por dificultades con el gobierno
respecto al concordato celebrado con la Santa Sede a raiz de
la creacién del Arzobispade, Esas dificultades desaparecieron
al decretarse la separacién de la Iglesia y el Estado por el
art, 52 de la Constitucién de 1917:

“Todos los cultos religiosos son libres em el Uruguay. El
Hstado no sostiene religion alguna, Reconoce a la Iglesia
Catélica el dominio de todos los templos que hayan sido total
o parcialmente construidos con fondos del Eraric Nacional,
exceptuédndose s6lo las capillas destinadas al servicio de asilos,
hospitales, carceles u otros establecimientos pablicos, Declara,
asimismo, exentos de toda clase de impuestos a los templos
consagrados actualmente al culto de las diversas religiones”.
{Este articulo sigue en vigor, con la supresién, desde la re-
forma de 1934, del término “actualmente” en el pérrafo final),

Independiente [a Iglesia del Estado, en 1919 el Vaticano
design6 Arzobispo a Juan Francisco Aragone. En 1940 lo
sustituyé Antonio Maria de Barbieri, que era ya Arzobispo
Coadjutor desde 1936, (°)

4. — Rasgos de la Iglesia en el Uruguay. — Como en el
resto de América, Ja Iglesia Catélica aparece intimamente
consustanciada con la sociedad uruguaya en la época del colo-
niaje. Desde la accién militar y politica hasta la educacional

() L. A. Pons, ob. cit; Jozé€ Ma, Vidal, Fl Primer Arzobispo
de Montevideo, 1935; Eduarde Acevedo, Anales Histéricos del Uruguay,
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y civil en general, del poder colonizador espafiol, todo se
presenta penetrado del espiritu o revestido de las formas que
caracterizan a la religiébn oficial.

Hay, no obstante, circunstancias propias de la Iglesia
colonial urugnaya, que le imprimen una fisonomia particular
con relacion a las otras del continente, Las principales de esas
circunstancias, son: 1°} Brevedad del periodo de colonizacién
efectiva de nuestro suelo, que no permitié a las institucianes
eclesidsticas, como tampoco a las demas del sistemta colonial,
pasar entre nosotros por un prolongado proceso de integra-
cién histérica. 2¢) Acentuada subordinacién jerirquica en que
por su dependencia provincial, nuestras instituciones eclesids-
ticas se mantuvieron, Io que obstaculizé enormemente su desa-
rrollo, 3°) Ausencia de las implicaciones econdmico-sociales
que en otras regiones del continente, mediante la explotacién
en gran escala del trabajo del indio, tuvo la Iglesia colonial;
efimeras como su permanencia entre nosotros fueron las em-
presas ganaderas de los jesnitas, 4°} Pertenencia a la orden
franciscana, casi exclusivamentc. de nuestro modesto clero
colonial; el catolicisme uruguayo fue en sus origenes un don
de los franciscanos, quicnes, estrechamente vinculados a la
poblacién, trasmitieron a la vida religiosa y social de la época
las tendencias espirituales que los distinguian,

Esas distintas circunstancias obraron todas en el mismo
sentido: en el de eliminar o inhibir los més caracteristicas
Jastres de la Iglesia colonisl. En la hora de la Revolucién, pri-
mero, bajo la Reptblica, después, la Iglesia nruguaya estuvo
siempre lejos, en sus instituciones y en sus hombres, de ostentar
el oscurantismo doctrinario o las corruptelas o vicios bien cono-
cidos de ciertas formas tipicas del clericalismo hispanocameri-
cano. Ni durante la Colonia, ni durante Ja Revolucién, ni en
los primeros tiempos de la Repiiblica, hizose sentir realmente
entre nosotros la corriente ultramontana del catolicismo. Apa-
reci recién a mediados del siglo XIX, al influjo de la Com-
pafifa de Jeeds restaurada, para tomar la direccién oficial de
la Iglesia, con el advenimiento de Jacinto Vera al Vicariato
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Apostdlico, desde 1859. Pero este ultramontanismo de injerto,
sin raiz colonial en el pafs, results trabado o contenido en sus
tendencias por la tradicional modalidad de nuestra Iglesia,

sobre la que se fue modelando en €} tiempo la conciencia de
la sociedad nacional.
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IX

ANTECEDENTES RACIONALISTAS HASTA 1850

1. — La “cuestién religiosa” en el Uruguay. — A prin-
cipios de 1a segunda mitad del siglo XIX, en la década del 50,
aparecié por primera vez entre nosotros una cuestion religiosa.
Desde entonces, una cuestion religiosa estard siempre sobre el
tapete en el pais, hasta el primer cuarto del siglo XX,

Los términos en que durante ese lapso la cuestidn yeli-
giosa se formula para cada época, o para cada generacibn,
son distintos, No chstante, la cuestién refigiosa nacional es una
a través del tiempo, ligados por un nexo intimo sus episodios
sucesivos. Ese nexo lo proporciona la corriente racionalista en
materia religiosa —en el sentido més amplio de racionalismo—
que en aquella década del 50 entra de una vez por todas en
conflicto con la ortodoxia catélica. De ahi en adelante se desen-
vuelve en reiterados empujes y a través de variadas apariencias,
pero siempre bajo la forma de un pensamiento liberal que se
desplaza con profunda continuidad histérica.

Tal como surge en el momento indicado, la cuestién reli-
giosa conmueve primero la homogeneidad y promueve en se-
guida la crisis de la fe catdlica, uniforme y segura en el pais
durante la €poca colonial y a lo largo de la primera mitad del
siglo XIX, La inteligencia nacional empieza a perder la inva-
riable unidad de creencia religiosa sustentada hasta entonces.
La corriente racionalista disuelve las firmes estructuras espi-
rituales legadas en la materia religiosa por Espafia, y genera
estados de conciencia y concepciones de doctrina que se
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alzan contra la Iglesia y la combaten. El pais ingresa asi, con
lentitud en el primer momento, vertiginosamente después, en
el mundo de las heterodoxias modernas. Sufre, y serd con espec-
tacular intensidad histérica, la crisis de la fe.

El proceso del racionalismo religioso que se inicia con la
segunda mitad de la pasada centuria, nc sohreviene, empero,
de siibito, con carencia absoluta de antecedentes en el pasado
nacional. Por el contrario, aunque larvados, esos antecedentes
existen, v- contribuyen a explicar la forma de aparicién y
algunas de las caracteristicas fundamentales de aquel proceso.
Hay gérmenes de racionalismo religioso durante el coloniaje
y la primera mitad del siglo XIX, que de alguna manera
preparan las transformaciones y las crisis del espiritu catélico
en el periodo siguiente.

Algunos de esos antecedentes se manifiestan en el seno
del propio catolicismo, Otros se hallan constituidos por los
primeros impactos del protestantismo fordneo en la conciencia
catblica nacional. Ni aquellos ni éstos, aunque den lugar a
algtn conflicto, llegan a plantear una cuestién religiosa cn cl
sentido propio. Pero hacen su obra. Se les vera a continuacién
hasta la fecha convencional de 1850,

2. — EI catolicismo liberal antes de 1850. — Se ha visto
en el capitulo VI la distincién entre catolicismo liberal y
catolicismo antiliberal, identificado este Gltimo con el ultra-
montanismo. Regido sucesivamente, del punto de vista filo-
sofico, primero por una escoléstica de decadencia y después
por las doctrinas racionalistas francesas de la enciclopedia. la
jdeclogla ¥ atn el sansimonisma, el catolicismo uruguayo fue
de predominio liberal bajo la Colonia, durante la Revolu-
cién y en log primeros tiempos de la Reptblica. De un libera-
lismo, claro estad, que debe ser prudentemente interpretado
en cada época con relacién a sus respectivas circunstancias
historicas,

Bajo la Colonia, se vio ya que fue la orden franciscana
la que dié el tono a las actividades catélicas en el pais. Prosi-
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guiendo la tradicién de las reducciones sorianas de principios
del siglo XVII, frailes franciscanos fueron los encargadaes del
culto catdlico en Montevideo, desde su fundacién. Los pri-
meros pohladores se identificaron profundamente con ellog, al
" punte de que cuande en 1742 los jesuitas intentaron insta-
larse en la ciudad, se opusicron por ¢l érgano del Cabildo.
No tuvo éxito esa oposicién; de 1746 a 1767 los ignacianos
estuvieron radicados en Montevideo, desplegando intensa acti-
vidad, Pero las simpatias del pueblo y de las autoridades fueron
constantes para la orden serafica, tanto mdis cuantc que la
orden rival, que tenia su principal asiento en Buenos Aires,
actué politicamente como instrumento de los intereses centra-
listas de la capital portefia. Sobre el tradicional antagonismo
de franciscanos y jesuitas, actuaron los problemas propios del
Rio de la Plata, para excitar, en €l modesto escenario mon-
tevideano, una pugna que en todc momento se desenvolvid
con amplia ventaja para los franciscanos. - 2

“Cuando en 1767 se produce la expulsién de los jesuitas
—escribe el historiador Pablo Blanco Acevedo— Ia poblacién
no sufre perturbaciones, y micntras el suceso en otras ciudades
de América fue motive de trastornos, en Montevideo y en la
campafia uruguaya donde la Compafiia poseia cuantiosos inte-
reses, no tuvo ninguna repercusién. Por resolucién del Cabildo
los franciscanos tomaron a su cargo las tareas desempefiadas
por los jesuitas y en el Convento de San Francisco ya orga-
nizado, prosiguiése la obra de cultura comenzada por aqué-
llos”, ¥ mig adelante:

“Fuc en realidad €l famoso convento franciscano, en las
dos dltimas décadas del siglo XVIII y en los comienzos del
XIX, centro de agitaciones y rebeldias contra las autoridades
virreinales de Buenos Aires. Impregnados sus elementos diri-
gentes de ese sentimiento eminentemente localista y regional
que se desarrolla en Montevideo y que en ese periodo llega
a exteriorizaciones ruidosas, los franciscanos, sin duda, coad-
yuvaron desde la cétedra y en la enscfianza a aumentar el
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espiritu contra ¢l centralismo virreinal, contribuyendo a hacer
posibles los sucesos entre Montevideo y Buenas Aires, precur-
sores del movimiento de 1810, De ahi la escucla formada y la
extensa némina de sacerdotes franciscanos: Monterroso, La-
mas, Carballo, Faramifian, Pose, Fleytas, etc., uruguayos todos
y que alcanzarian fama y renombre, ya como partidarios de
Elio contra el Virrey Liniers, ya expulsados de Montevideo
como enemigos de Espafia, o con Artigas y la rvevolucién,
en las porfiadas luchas por la independencia®™, (*).
Durante la Revolucién, en los primeros momentos se
hizo accidentalmente eco de la tendencia antiliberal y absolu-
tista, el espafiol Fray Cirilo Alameda, futuro Arzobispo de
Toledo y consejero de Fernando VII. Desde la realista Ga-
ceta de Montevideo combatié las doctrinas de la Revolucién
Francesa. Pero es el espiritu del viejo convento franciscano,
interpretado con decisién por los sacerdotes patriotas, el que
sigue dando caricter al verdadero catolicismo oriental. De
acuerdo con €] se hallaban las definidoras Instrucciones arti-
guistas del afio XI1I, la tercera de las cuales proclamaba “la
libertad civil y religiosa en toda su extensidn imaginable”.
La constante fe catblica de Artigas es innegable. Pero
es innegable también que, educado por los franciscanos y en
estrecho contacto con ellos durante la Revolucién, la sostuvo
siempre con criterio liberal. Llevado por los acontecimientos,
extremé afin en algfin momento ese criterio hasta parecer
anticlerical. En conflicto en 1816 con las autoridades ecle-
stasticas de Buenos Aires, se dirige al Cabilde de Montevideo
ordenando el inmediato retiro de los curas venidos de aquella
capital, con este expresivo agregado: “V. S. proponga. algunos
sacerdotes patricios, si los hay, para llenar esos ministerios,

(1) Ob, cit,, ps. 86 y 87. Sobre el convento franciscano y su
final histérico en 1838, véase: Fray Pacifico Otero, La Orden Fran-
ciscana en el Uruguay, Bs. As, 1908; E. J. Favaro, lug, cit.,, p. 292.
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y si no los hay, esperaremos gue vengan, y si no vienen, acaso
con ello seremos doblemente felices”, (2)

Bajo la dominacién luso-brasilefia, ¢} Cabildo de Monte-
video refleja tendencias antiliberales en materia religiosa (*).
Pero al redactarse la Carta de 1830, es de nuevo el espiritu
liberal el que domina en los hombres de la Constituyente y
se consagra en la redaccién recibida por el articulo 5% No se
aceptd una férmula tan amplia como la que proponia la Co-
misién de Constitucién, propiciada por José Ellauri: “La
Religién del Estado es la Religién santa y pura de Jesucristo”.
Pero tampoco tuvo andamiento una férmula propuesta por
Manue] Barreiro que desconocia la libertad de cultos. Se
aprobé la siguiente: “La Religién del Estado es la Catblica
Apostdlica Romana”.

Sin éxito propuse Alejandro Chucarro que se agregara
este pericdo: “a la que prestard siempre la mis eficaz y deci-
dida proteccién”, Impugnandolo, expresé Ellauris “Es anti-
liberal porque envuelve y autoriza a proscribir y perseguir
toda opinién privada y a las personas que la profesan, cuestién
en que no debemos entrar; y asi opino que no debe afiadirse
ni una palabra mas a lo sancionado ya sobre religién”. (%)

En los primeros tiempos de la Reptiblica son hombres
del clero patriota revolucionario, modelados en el espiritu
enciclopedista liberal, caracteristico de la generacién de la
Independencia, los que mantienen por muchos afios la jefa-
tura de la Iglesia: hasta 1848, Damaso Antonio Larrafiaga,
uno de los portadores de las Instrucciones de 1813; hasta 1854,
Lorenzo A. Fernandez, miembro de la Asamblea Constituyente

{*) Mariano B. Berro, Razén o Fe, 1900, p. 23, articulo “Arti-
‘gas liberal”, Véase ademis: Eustaquio Tomé, “Artigas forjé su per-
sonalidad en la escuela catdlica”, (Tribuna Caidlica ,1950, N* 3).

(8) Juan E. Pivel Devoto y Alcira Ranieri de Pivel Devoto,
His;gna de la Repiblica Oriental del Uruguay, {1830-1830), 1945,
p. 25,

{*) Actag de la Asamblea General Constituyente y Legislativa
del Estado, ed. 1896, I, ps. 431 a 434, 457 a 459,
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que elabord la Carta de 1830; hasta 1857, José Benito Lamas,
veterano integrante del grupo de franciscanos artiguistas expul-
sados de Montevideo por Elio en 1811,

Ya se ha dicho que fue con el acceso de Jacinto Vera
al Vicariato, en 1859, que esa linea histérica de nuestra Igle-
sia se quebrd, adquiriendo por primera vez preponderancia
oficial la corriente inspirada en la politica de la Compafifa de
Jests. Nada més ilustrativo del profundo cambio operado en-
tonces, que los opuestos juicios sobre Ja Revelucién Francesa
~—piedra de toque para distinguir el catolicismo liberal del
antiliberal— merecidos a dos jefes de la Iglesia uruguaya,
los mas representativos intelectualmente en una y otra etapa
del siglo XI1X: Damaso A, Larrafiaga y Mariano Soler. Los
hemos reproducido en el epigrafe de la presente Seccién.

El vuelco producido en 1859 corresponde a la evolucién
religiosa nacional con que se abre la segunda mitad del sigle
XIX. Pexo tiene sus antecedentes en la restauracion de los
jesuitas en ¢l Uruguay ¢n la década del 40, Esta restauracién
obligé a una toma de conciencia de si mismo por parte del
catolicismo liberal, - hasta entonces ajeno a una verdadera
problematica religiosa. La presencia en Montevideo de los
hombres de Loyola vuelve a suscitar, con trascendencia incom-
parablemente mayor que en el periodo colonial, conilictos de
personas y orientaciones en ¢l seno del catclicismo, cuya sig-
nificacién histérica ne ha side hasta ahora determinada,

‘Restablecida la Orden por la Bula de 1814, que dejd
sin efecto la de disolucién de 1773, los jesuitas regresaron al
Rio de¢ la Plata recién en 1836, En esa fecha llegéd a Buenos
Aires, por llamado de Rosas, un nticleo de jesuitas espafioles
que de inmediato se dedicd a la enscfianza. El entendimiento
con ¢l gobierno no duré, En 1841 comenzé la persecucidn y la
dispersion, Entre ese afio y el siguiente, integrantes de dicho
nicleo llegan al Uruguay y se establecen en Montevideo. Se
inicia asi la scgunda época de los jesuitas en el Uruguay.
La primera se extendié de 1746 a 1767, terminando con la
expulsién; la segunda sc extenderad de 1841-42 a 1859, ter-

112



minando también con la expulsion; la tercera carrerd de 1872
a la fecha. (®).

Log primeros jesuitas dispersos de Buencs Aires que lle-
garon al Uruguay fueron Parés y Calvo, quienes lo hicieren
por el litoral, de paso hacia las antiguas reducciones de la
Orden. Se detuvieron primerc en San Salvador (Dolores),
y después en Salto, En carta que uno de ellos escribe desde esta
ciudad, registra una situacién que, con diferencias de grado,
era la de todo €] interior del pais: ““...aqui apenas son cono-
cidos los preceptos de Ia Iglesia... ni misa, ni confesién, ni
comunién anual se observan. Las causas de este abandone son
muchas: la principal, a més de la ignorancia de la Religibn,
es el filosofismo a que siempre sigue y acompaiia la corrupcién
de costumbres en los pueblos comerciales™ (). El filosofismo:
€s decir, el espiritu racionalista que habia propagado el mavi-
miento emancipador.

En los primeros meses de 1842 otros jesuitas:llegaron a
Montevideo, entre ellos Mariano Berdugo y Francisco Ramén
Cabré, el mas tarde famoso padre Ramén, también Hamado
por su actuacién durante el Sitio, el Apéstol de Montevideo.
Aqui se instalaron, confrontando en seguida una situacién
andloga a la referida de la ciudad de Salto. Escribia Berdugo
¢l mismo afio: “...he procurado combatir todos los errores
que he advertido en este pueblo. .. han quedado en ridiculo
los sabios modernocs, los protestantes, racionalistas, furieristas
y los politicos falsos, sin salir del catecismo, que he procurado
hacer estimar... Asistian los preciados de doctares y nadie
se ha atrevido a chistar contra las doctrinas...” En 1843

(5) Véasc para la 1% época: Carlos Ferrés, Epoca Colonial -
La Compafia de Jesis en Montevideo, Barcelona, 1919; para Ia 2%
Rafael Pérez, La Compafita de Jesiis Restaurada, Barcelona, 1901;
para la 3% Juan F. Sallaberry, Los Jesuitas ¢n ¢! Uruguay-Tercera
Epoca, Montevideo, 1940. Ademés: Guillermo Furlong, Los Jesuitas
y Ja Cultara Rioplatense, Montevideo, 1933.

(8) Rafael Pérez, ob. cit, p. 232.
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desembarcéd el Gltimo v més numercso grupo, formado por
dieciocho jesuitas desterrados de Buenos Aires, con quienes
quedd definitivamente constituida la comunidad de la Com-
paiifa-en Montevideo, (*)

En €l mismo afio 1843, con los auspicios del Ministro
de Guerra, Melchor Pacheco y Obes, el Padre Ramén se puso
al frente de una escucla de primeras letras para nifios pobres
emigrados, Reanudaban asi los jesuitas sus actividades educa-
cionales en Montevideo, interrumpidas por la expulsién de
1767. Dicha escuela darfa lugar a un grave conflicto con ele-
mentos del protestantismo, de que mas adelante se hablard.
En 1846, cn fin, por intermedio también del Padre Ramén,
los jesuitas tomaron a su cargo <l Colegio Oriental de Huma-
nidades, establecimiente privado de enseflanza primaria y media
que era por entonces, desaparecida la Casa de Estudios Gene-
rales y no instalada todavia la Universidad, el principal centro
docente con que contaba Montevideo. Habfa sido fundado
en 1838 por el sacerdote espafiol Antonio R. de Vargas, quien
lo traspasaba ahora para regresar a su pais. El gobierna aprobé
el traspaso y acord al colegio la continuacién de “las gracias
y prerrogativas” que tenfa bajo la direccién anterior. (%)

Comenzaron los jesuitas sus actividades dando clases de
primeras letras, idiomas, historia, geografia, contabilidad y
matemaéticas, estas (ltimas a cargo del médico Gabriel Men-
doza que venia actuando en el Colegio desde afios atras. “Ya
se ve.que tales estudics no son los que usa de preferencia la
Compaiiia en sus aulas —escribe el jesuita Rafael Pérez, cro-
nista de esta época de su Orden (°)— ni esto procedia segin
la norma del Ratio Studiorum, mas en aquella sazén no era
posible otra cosa, v por otra parte era lo mas acomodado al

{7) Ibidem, ps 247, 272 y ss, 287 y ss,

(&) Ibidem, ps. 43¢ y 445.

(*) Ibidem, p. 434, La obra de Rafael Pérez fue escrita con la
documentacién original de la propia Compafiia; siendo muy poco
conocida haremos de ella algunas breves transcripciones.
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fin que los Padres se proponian, a saber, dar el primer paso
_en el ministerio de la ensefianza, v poner a cubierto la ju-
ventud de los errores protestantes y de los escdnfalos que
pudiesen recibir en otros establecimientos, dirigides por per-
‘sonas que no pecaban de timoratas”,

Es precisamente a partir de este momento que entra en
accién en el terreno de la ensefianza otra tendencia, también
catélica, pero adversaria de los jesuitas y modelada en el espi-
ritu del enciclopedismo revolucionario. Encabezada por el
presbitero Luis ], de la Pefia v apoyada por el Ministro de
Gobierno Manuel Herrera y Obes, generd en 1847 el Gim-
nasio Nacional, colegio fundado y dmgldo por aquél, y el
Instituto de Imtruccwn Piblica, organismo oficial de direc-
cién de la ensefianza. Una verdadera carrera educacional, que
tendria por prenda nada menos que la direccién de la Uni-
versidad, cuya instalacién se planecaba, se entabla entonces
entre ambas fuerzas. Con mejor ambiente en las.esferas ofi-
ciales, la tendencia anti-jesuitica resultaria triunfante. Pero
no sin pasar por inciertas alternativas, que tuvieron su exterio-
rizacién mayor en la pugna por ¢l local de la Casa de Ejer-
cicios, que iba a ser poco después el local de la Universidad.

Dicha Casa habia sido erigida en la esquina de las ac-
tuales calles Sarandi y Maciel, y puesta a disposicién de la
Iglesia, sin desprenderse de su propiedad, por la familia Gar-
cia de Zdfiiga. En 1848 €l Vicario Apostdlico y los Garcia de
ZGfiga acordaron con los jesuitas que trasladasen a ella su
Colegio de Humanidades. Asi lo hicieron en enere de 1849,

" Pero sélo tres dias después fueron desalojados por la fuerza
piblica, introduciéndose en su lugar los muebles del Gimmasio
Nacional. A través de este episodio, que dio lugar a un escén-
dalo maydsculo, la tendencia encabezada por Herrera y Obes
y de la Pefia, quedd impuesta.

Explicando los hechos en su condicién de Ministro, He-
rrera v Obes declar6:

Una vez establecidos Jos Padres Jesuitas en la Casa de
Ejercicios, consideré {el Gobierno) que la instalacién y orgami-
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zacién de la Orden, en la Repiblica, era consiguiente, Por
ese medio tenian ¥a ¢asa, ¥ en sus manos la direccidén de las
conciencias y de la ensefianza, de que muy luego se apode-
rarfan; y esto, ni el gobierno estd facultado para permitirlo,
porque es una de las regalias del cuerpo legislativo, pero ni anun
siendo de su competencia, lo hubiera consentido jam4s, En una
cuestién de tanta gravedad, él tiene sus opiniones y sus resolu-
ciones hechas, que no son un secreto porque al St. Vicario se
las ha expuesto del modo mis franco y explicito. (19)

Pocos meses después, el 18 de julio de 1849, se inaugu-
raba en la Casa de Ejercicios Ja Universidad Mayor de la
Reptblica, teniendo por Rector al Vicario Lorenzo A. Ferndn-
dez y por principal figura docente al presbitero de la Peiia.
Era el triunfo definitivo de la corriente educacional puesta en
accién en 1847 por el catolicismo liberal de la época, en
rivalidad con el colegio de los jesuitas, La rivalidad de la
Universidad con éste continuaria, pero por poco tiempo mas.

“También en Montevideo —escribe Rafael Pérez— con-
tinuaban Ias hostilizaciones por parte del Ministro Herrera
y de los principales miembros del Instituto Nacional, cuyas
tendencias se dirigian a echar por ticrra el pequefio colegio
que regenteaban los jesuitas”. () En 1850 decreté el go-
bicrno que “ningin curso de estudios preparatorios practica-
dog fuera de la Universidad servird para la adquisicién de
grado universitario de carreras profesionales”. El 6nico cole-
gio no universitario existentc entonces en Montevideo era
el de los jesuitas. A €l iba dirigido el tiro, Poco después, segiin
se verd, debi ser clausurado en la capita]l y trasladado al
interior,

{(10) Breve Exposicién sobre los motivos que determinaron y
justificaron la conducta del Gobierno en la Expulsién de los Padwss
Jesuitas de la Casa de Ejercicios {El Comercio del Plata, diario, 5 v
6 de fcbrero de 1849), Véase ademas: Rafael Pérez, ob, cit., ps. 482
y s5. vy 876 y ss,; Alfredo R. Castellanos, “La ocupacién de la Casa
de Ejercicios en 18497 {Tribuna Catélica, 1950, N* 4),

() Ob. cit, ps 502 y 528,
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Los hechos expuestos tienen verdadera importancia en
relacién con el procese religioso nacional. Condicionando los
origenes de una institncidén como la Universidad, la presencia
de log jesuitas en Montevideo a mediados del siglo XIX, mo-
tiva una seria pugna de tendencias antagénicas en el seno del
catolicismo. Esa pugna es incipiente y subterrianea durante la
década del 40, todavia no del todo clara, tal vez, para sus
propios protagonistas. Se resuelve ademdés, entonces, con la
prevalencia oficial en la Iglesia y en el Gobierno de la misma
tendencia, o sea la liberal. Pero define antecedentes que to-
marin cuerpo y se enriquecerdn de sentido en la década si-
guiente; al final de ésta, mientras la mencionada tendencia,
conducida. por los masones, se hace todavia mas fuerte en el
gobierno, la jesuitica alcanza con Jacinto Vera, por primera
vez en su historia, la direccién de la Iglesia uruguaya. Un
violento choque iba a tener lugar,

3. — La franc-masoneria antes de 1850, — Recuérdese
lo advertido en el capitulo V: la reiterada condenacién de la
masoneria moderna por el Vaticano y la prolongada polémica
entre jesuitas y masones, no deben oscurecer el importante
hecho de que aquella, histéricamente, no sélo ha admitido
en su seno a los catélices, sino que en ciertos pafses, durante
cierto tiempo, ha estado integrada en forma exclusiva, o casi
exclusiva, por ellos. Es el caso de nuestro pais.

Los oscuros origenes de la maseneria urugnaya se remon-
tan a la época colonial, Son elementos catdlicos los que la
componen entonces como después, hasta la segunda mitad
del siglo XIX. Recién en la década del 60 desaparecid Ja
tonalidad catélica de la masonerfa, al ocurrir en el pais el
fenémeno de la crisis de la fe. Nuestra masoneria de fines
del siglo XVIII y primera mitad del XIX, no es, pucs, mas
que un ingrediente, en proporcién dificil de determinar, del
mismo catolicismo liberal que se ha visto en esos perfodos.
Pero por las caracteristicas que la singularizan, merece consi-
deracién aparte.
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Sin 4nimo de hacer su historia, se expondrin a continua-
cién algunos de sus antecedentes que se registran bajo la
Colonia, durante la Revolucién y en los primeros tiempos de
la. Republica.

Conocida por nosetros, 12 alusién a la existencia de franc-
masones en Montevideo que se remonta a mayor antigliedad,
se refiere a Ja época y a la persona del Gobemador José Joa-
quin de Viana, quien ejercié6 por primera vez el cargo entre
los afios 1751 y 1764, Ocupandose de los conflictos de enton-
ces entre la Compaiifa de Jests y el Cabildo, escribe el histo-
riador Pablo Blanco Acevedo: “Como un corolario de estos
sucesos, mientras los jesuitas pierden su prestigio en Monte-
video, los franciscancs, fundadores de la iglesia local, aumen-
tan su ascendiente en ¢l puehlo y autoridades. El mismo Go-
bernador Viana, tenido por los jesuitas por franc-masdnm, se
apoya. en sus dictados con el consejo de los franciscanocs, y es
un sacerdote de esta Orden quien aparece comao preceptor de
sus hijos”. (%) -

De ser exacto que Viana fuera masén, no por eso seria
forzoso concluir que desde entonces funcionaba la masonerfa
organizada en Montevideo. Pudo ser simplemento miembro
de una logia de Espafia, de donde procedia. Pero no tendria
tampaco por gué ser ¢l suyo un caso aislado entre los penin-
sulares incorporados a nuestra existencia colonial. De todas
maneras, ¢se indicio —muy temprano si se piensa que es del
cpisodio londinense de 1717 que arranca la historia de la
franc-masoneria moderna—- se halla seguido por otros no muy
distanciados en el tiempo, desde que corresponden por lo me-
nos 2 la misma segunda mitad del siglo XVIIL.

En 1861, el historiador Isidoro De Maria, catélico ma-
s6m, escribia en un diario de su direccibn:

¢Ignora el sefior Vicario que toda la vida, desde los tiem-
pos primitivos de la fundacién de esta ciudad, ha habido en

(13) Ob. cit, p. 86.
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ella franc-masones, de los més respetables de esta sociedad...?
Masones eran el Padre de los Pobres, ID. Francisco Antonio
Maciel, el benéfico Cipriano de Mello, D, Nicolas Herrera,
D. Santiago Vizquez, D. Francisco Joaquin Mufioz, El Dr.,
Otaegui, e} Gral. Rondeau, el Gral. Garzén, el Gral, Oribe,
D. Juan Benito Blanco, D. Silvestre Blanco, el Dr. Vilardebé,
¢l Dr, Mufioz, D. Manuel Luna, D, Joaguin Sagra Periz, D, José
Massera, D. Pedro Pablo Bermidez y tantos otros ciudadanos
eminentes y respetables, que han mucrio como cristianos, sin
que a nadie se¢ le ocurriera la peregrina idea de reputarlos
fuera de Ia comunidad catblica... (*3) :

La vinculacién con la masoneria atribuida ahi a Fran-
cisco Antonio Maciel y a Manuel Ciprianc de Melle, desta-
cados personajes de la época colonial, tiene que ver con el ca-
ricter masénico también atribuido a la Hermandad de la
Caridad, de la que ambos formaron parte y de la que ¢l pri-
mero fue Hermano Mayor y principal animador desde 1786
hasta 1807. En un discurso masénico pronunciade en Monte-
video en 1884, se dice: “En esta cindad ef Hospital de Cari-
dad fue fundado por masones, siendo Venerahle €] respetable
H. Maciel, como se ve por la banda masénica que lleva su
retrato” (**), El citado P, Blanco Acevedo escribe: “La Her-
mandad de la Caridad, a cuyo cargo estaban, ademés del
cuidado y administracién del Hospital, ciertos servicios pibli-
cos, constituyé por la clase de personas que la integraban y
Ia forma secreta de sus actividades, un fuerte lazo de unién
entre la Iglesia y ¢l pueblo, siendo un elemento importante
de la solidaridad social”, (**)

(13) La Prepsa Oriental, diario, 1861, 18 de abril.

(1) Boletin Magénico, 1884, IT, p. 233. El mismo afio el Doc-
tor Carlos de Castro, Gran Maestre de la Masonreria uruguaya, escri-
bia a alguien que habia encontrado una antigna joya masdnica - en
la costa de la ciudad de Colonia: “Bien puede vuestro feliz hallazgo
servir de antecedente para probar, ‘con algunos otros datos, que en
los tiempos en que atn no habia aparecido la nacionalidad oriental,
ya la masoneria tenfa existencia, como la tuve en algunos paises ame-
ricanos antes de su emancipacidn politica... (Ibidem, p. 130).
(13} Ob. cit, p. 89,
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En 1807, bajo la dominacién de los britdnicos —resis-
tiendo a los cuales habia caido muerto Maciel ese mismo afio—
tuvo lugar un importante episodio masénico protagonizado
por el invasor, El periddico de éste La Estrella del Sur, informé
en el mes de junio: “El miérceles 24 del corriente se celebrd
en esta ciudad el dia de San Juan Bautista por el cuerpo de
Franc-masones”, Comentando esta noticia dice Zinny: “Cabe
a Montevideo la gloria de haber presenciado la primera pro-
¢esion masbnica que tuvo lugar en Ta América Espafiola. Todos
los masones llevaban sus insignias y llamaba la atencién de
los habitantes ¢l ver una ceremonia que no comprendlan y
gue nunca habian visto antes. No tenemos conocimiento se
haya repetido igual ceremonia de un modo tan piblico como
solemne en Montevideo ni en otra ciudad de Ja América
del Sur” (%), Fue, naturalmente, un episodio accidental entre
nosotros de la masonerfa de un pals protestante, cuya relacién
con la incipiente masoneria montevideana ignoramos.

Durante Ja Revolucién, la masonerfa no se manifestd
en el Uruguay con el caricter que tuvo, por ejemplo, en el
desarrollo de los sucesos portefios. En la Argentina fue saliente
la accién de Ja Logia Lautaro, con hombres come San Martin
y Alvear que habian sido iniciados —al igual que otros liber-
tadores hispancamericanos: Bolivar, O’Higgins, Montifar,
Narifio, Rocafuerte— en la “Gran Reunién Americana”, la
logia fundada en Londres a fines del siglo XVIII por Fran-
cisco Miranda, La masoneria politica revolucionaria del mo-
vimiento emancipador, fue un fenémenc de sello europeo. A
ella se vincularon en su juventud, trasladandola luego a sus
respectivos paises, los hombres que de una manera u otra
hicieron su pasaje por el viejo continente. Muestro Artigas,

(18) La Estrellza del Sur, N° 6, 1807, 27 de junmio. Antonio
Zinny, Historta de la Prensa Periédica de la Republica O, del Uruguay,
Bs, As., 1883, p. 396.

Isidoro De Maria, Montevideo Antiguo, “La primera procesidn
masénica”, Bd. 1857, T. 1, pag. 175,
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por su formacién nativa fue ajeno a todo eso, constituyendo
un caso tal vez finico en el reducide ndcleo de los grandes
libertadores y fundadores de pueblos de la emancipacién ame-
ricana. Ello no excluye, claro esta, la posibilidad de activi-
dades masénicas en el Uriuguay, mas o menos dependientes de
las de Buenos Aires, en la época de la Independencia; tuvie-
ron actuacidn en esta época la mayoria de las figuras mencio-
nadas por Isidoro De-Marfa en la ndémina de masones uru-
guayos transcripta més arriba. (*7)

Stempre dentro del periodo revolucionario, més precisas
son las referencias sobre la masoneria bajo la dominacién luso-
brasilefia (1817-1828). Ante todo, las que tienen que ver con
la antigua Hermandad de la Caridad. Al respecto escribe el
historiador Guillermo Furlong, de la Compafila de JesGs:
“En 1825 estaha al frente de la Hermandad y era e] alma
de toda la labor que entonces desarrollaba esa ¢ntidad, don
Joaquin Sagra, de cuyo masonisme no puede dudarse, Exis-
ten en nuestrc Archivo Nacional documentos masénicos de
su pufio y letra, como €l Catecismo Masénico, y existian en
poder del doctor Pablo Blanco Acevedo las insignias masd-
nicas de que se investia en las reuniones” ('*), Joaquin Sagra
y Periz actué en la Hermandad de la Caridad desde 1822
hasta 1850.

(17) En 1815 ordené Artigas al Cabildo de Montevideo un
homenaje péstumo al Comandante Blas Basualdo, que parece de estilo
masénico. (Véase: Eduardo de Salicrain de Herrera, Monterroso, 1948,
pag. 77).

(18) “La Mision Muzi en Montevideo 1824-25" (Revista del
Instituto Histérico y Geogrifico del Uruguay, 1934-35, IJ, p. 164).
Al cardcter masénico de la Hermandad de la Caridad hace referencia
una carta del General Enrique Martinez a Andrés Lamas, fechada en
Montevideo, en 1833, que conticne, ademés, dates dc interés sobre
la masoneria de la época de la Independencia. (Revista Histérica, V,
“Las Sociedades Secretas en la época de la Independencia™). Sobre
Sagra y Periz, véase: Arbelic Ramirez, Una biblioteca privada de me-
diados del siglo XIX, 1949,
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En la logia de la Hermandad de Caridad fue admitido
en 1825, segiin parece, nada menos que el future Papa Pio IX
—como tal, gran adversario de la masoneria— entonces Cané-
_nigo Juan Mastai Ferreti, Llegé a Montevideo acompafiando
con <] presbitero Sallusti al Delegado Pontificio Montefior Juan
Muzi, enviado en misién al Rio de la Plata y Chile, Refiere
Salusti que este ¥ltimo fue aceptado como Hermano del Insti-
tuto de Caridad. “Nada dice el cronista —comenta el citado
historiador jesuita Furlong— sobre si a Sallusti y a Mastai
les confirieron ese mismo honor, pero sospechamos que sf”.
Y agrega: “Lo cierto es que poco después de ser elevado el
canénige Mastai a la silla de San Pedro, se hizo eco la prensa
italiana y aGn la francesa, de que en América habia sido
recibido en una Logia de las sectas. Afiadiremos que, segin
nos asevera el sefior Carlos Pérez del Castillo, se encuentra
en poder de un socio de la masoneria que mora. en ¢sta ciu-
dad (Montevideo), la incorporacién de Mastai a la Logia de
la Hermandad”, '(*?)

En su obra Las Sociedades Secretas Politicas y Masénicas
en Buenos Aires (**), Martin V., Lazcano reproduce ¢l texto
de un acta de afiliaciébn masénica de Mastai Ferreti a una
Logia de Népoles en 1829, a lo que afiade: “En los registros
de asistencias o tenidas de Logias en Montevideo en 1826,
consta la presencia bajo firma del Conde Mastai Ferreti, de
su pufio y letra. Esto da valor al documento antes transcripto
y tres afios posterior”.

Al periodo de la dominacién luso-brasilefia parece asimis-
mo corresponder una apreciable actividad de la masoneria
proyectada al terreno politico, Por un lado, de parte de las
propias fuerzas de ocupacién, En un articulo periodistico de
1855 se dice: “La época en que la masoneria tuvo mas pro-
sélitos en Montevideo fue durante la dominacién de los impe-
riales, de cuya logia era jefe €l barén de la Laguna; y si pensé

(') Lug. cit., p. 162,
{20} Bs. As, 1927, I, p. 190,
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valerse de ese medio como arma. politica, los hechos le demos-
traron que con raras e¢xcepciones, los trabajos masénicos eran
Jmpotentes para destruir ¢l sentimiento de independencia en
¢! pueblo oriental” (1), Los periédices orientales Lz Aurora,
El Ciudadano y E! Aguacero, de 1822 y 1823, contienen
numerosas alusiones a la “Logia Imperial” de Lecor. (*%)

Por otre lade, de parte de los elementos patriotas inde-
pendentistas. Seguramente tuvo ese caricter la sociedad secreta
“Caballeros Orientales”, a la que pertenccieron hombres como
Juan Franciseo Mufioz, Juan Benito y Silvestre Blanco, a
quienes hemos visto que Isidoro De-Maria consideraba franc-
mascnes; ¢ como Manuel Oribe, Santiago Vazquez, Gabriel
Antonio Pereira, Francisco Lecocq y el argentino Tomas de
Iriarte, ¢l masonismo de todos los cuales esti comprobado.
Refiriéndose a elementos de este nicleo, en carta dirigida en
marzo de 1824 a Lucas Obes, entonces en Rio de Janeiro,
habla Nicolds Herrera de “sus juntas nocturnas 'y sus traba-
jos masbnicos para incendiar la campaiia”. (¥)

Hacia 1830 se asiste en Montevideo a un florecimiento
masénico. Ese afio se habria fundado la logia “Asilo de la
Virtud” y dos afios después la “Constante Amistad”, ambas de
prolongada actuacién en el siglo XIX, Entre 1830 y 1832
aparcce expidiendo diplomas masénicos, en use de facultades
acordadas por el Gran Oriente de México, el portugués Juan
Melo Rodriguez. Respecto a las actividades de este descono-
cido personaje se lee en un folleto masdnico editado en
1862: “Coonocemos la historia de la Masoneria del Uruguay
desde que el hermano Juan de Melo (portugués) la importd

(21} La Nacién, diario, 11 de julio de 1855, articulo “Las Logias
Masénicas™.

{22) *“Archivo y Biblioteca Pablo Blanco Acevedo®.

{(28) “Correspondencia confidencial de Nicolas Herrera a Lucas
Obes”, publicada por Juan E. Pivel Devoto en el diario Imparcial,
1933. Véase ademés el manuscrito con la “Constitucién Orgénica de
la Orden de Caballeros ‘Oricntales”, que se conserva en el “Arch. y
Bib. Pablo Blanco Acevedo”, T, 132,
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{como miembro del Gran Oriente de México revestido de
todas las facultades necesarias) hasta ahora”, ()

En el correr de la década del 30 la masoneria aparece
viculada a las luchas de los nacientes partidos politices. Da
idea de ello el siguiente pasaje de una carta dirigida en 1837
por Juan Correa Morales, representante de Rosas en Monte-
video, a Felipe Arana, Ministro en el gobierno de éste:

A los pocos dias de mi llegada a esta capital, o en abril
del afio anterior, se establecié ura logia en oposicién a la de
los Hermanos de la Caridad que consiguié destruirla; entonces
no hablé a usted de ella por mirarla con desprecio, a causa de
haber visto en los afios 31 y 32 lo nulas que fueron las que
dirigian el Magrifio y el italiano Ricci, pero en el dia va
tomando aquello mucho poder, pues se han enrolade [a mayor
parte de los nuevos diputados y jévenes de influencia, tanto
en la capital como en los departamentos del Estado, y i el Go-
bierno se descuida en atajar sus progreses, quedard bajo su
tutela, si mo Jo estd ya, pues en la mayor parte el descenso
del sefior Llambi es debido a esta logia, El venecrable ey el
comisario de guerra Aguirre, y en casa del doctor Villa de
Mores, juez de primera instancia, es donde se reGmen y con
poca reserva, (20).

(24} José M, Fernindez Saldafia, Diccionario Uruguayo de Bio-
grafias, 1945, biografia de Gabrie! Pérez. Diplomas masénicos expe-
didos-por Juan Mele Rodriguez a favor de Joaquin Sagra y Periz,
en Museo Histérico Nacional, El citado folleta masénico de 1862
se titula “Tres Col, Grav. de la Log. Cap. Espcranza”, (Bib. del
historiador Juan E. Pivel Devote). El 28 de febrero de 1830, Fran-
cisco Magarifios, Carlos San Vicente, Gabriel Antonio Pereira, Daniel
Vidal, José de Bejar, Joaquin Sagra y Periz y José Brito del Ping, se
dirigian a Juan Melo Rodriguez, diciéndole: “...deseamos juntarnog
para desempefiar las obligaciones de la Masoneria de un modo regu-
lar” {Arch. Gen. de la Nacién, “Fondo Santos - Documentos perte-
necientes al Gral, Rivera”).

(25} Citado por Juan E. Pivel Devoto, en Historiz de los Par-
tidos Politicos en el Urugnay, 1942, I, p. 114, y por Guillerrno Fur-
long en lug, cit., p, 164. Véase ademas, M. V. Lazcano, ob. cit, II,
p. 260-61 y 329-31,
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Las precedentes referencias de Correa Morales abarcan
los dos primeros gobiernos constitucionales, de Rivera y Oribe,
respectivamente, los caudillos fundadores de los dos grandes
partidos politicos tradicionales, Ambos caudillos estuvieron
" vinculados a la masoneria, En el Archive General de la Na-
-cién, entre papeles obsequiados a Mixime Santos por José
P. Gereda, destacado personaje de la masoneria, se conscrva
un diploma de honor dado en 1848 a Rivera por una orga-
nizacién masénica del Imperio del Brasil. Entre muchos otros
diplomas masénicos, se <onserva en ¢l Museo Histérico Na-
cional uno expedido en 1834 a favor de Ledn J. Elauri, en
el que aparece junto a la de Gabriel Pérez la firma de Manuel
Oribe, asi como la de Pedro Lenguas que fuera luego uno
de sug ministros; Oribe figura entonces con ¢l grado 31, pero
en e} mismo Museo Histérico se conserva una banda masonica
suya del grado 33.

Otras referencias 2 la masoneria en el Uruguay antes de
1850 podrian afiadirse (**). Limitémonos a mencionar toda-
via la existencia de una logia francesa en Montevideo desde
1829, Surgié ese afio con el nombre de “Enfants du Nouveau
Monde”, transforméndose en 1842 en la histérica logia “Les
amis de la Patric”, que prolongé sus trabajos hasta el siglo
actual. Sanciond sus Reglamentos en 1846, aprobandolos el
Gran Oriecnte de Francia en 1847 (*"), Hasta la segunda
mitad del siglo XIX estuvo sostenida por <lementos catdlicoes,
principal pero noe exclusivamente franceses. El citade Joaguin

(26) Juan E. Pivel Devoto, lug. cit,; Juan Cénter, Las Socieda-
des Secretas, Politicas y Litsrarias (1810-1815), Bs. Asg, 1942, p, 155.

{(*) En 1849 fueron editados en [olleto, que incluye adernds
divetsos datos sobre la fundacidén de la logia (Bib, del historiador
J. E. Pivel Devoto). Véase también el articulo “Historia de la Maso-
nexfa en la Repuablica Q. del Uruguay”, en revista La Acacia, Mon-
tevideo, 1873, De las actividades de la misma logia en este periodo
da idea un “Informe” producido cn 1849 por Adolfo Vaillant, que
figura como apéndice cn sus Estudios Historicos y Simhélicos sobre
la Franc-Iviasoneria, 1B64, p. 357,
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Sagra, de origen espafiol, ¢l uruguayo Estanislag Vega, estu-
vieron afiliados a ella. Y también lo estuvo José Garibaldi. (*3)

4, — EI protestantismo antes de 1850, — Puente de tran-
sicién entre el catolicismo ortodoxo y el defsmo de la religién
natural; medio ambiente, ademés, en que surge y se moldea
la franc-masoneria moderna, €] protestantismo, universalmeate
considerado, constituye una fundamental forma histérica del
racionalismo religioso. _

En nuestro pafs, como en los demis de la América Espa-
fiola, 12 poderosa tradicién catélica impide al protestantismo
desempefiar un papel decisivo en el proceso racionalista. Pero
si lo suficientemente importante coma para que no s¢ pueda
prescindir de €l al reconstruir los elementos que actiian en ese
proceso. Cuando éste se formaliza en la segunda mitad del
siglo XIX y se abre en el pais la crisis de 1a fe, el cristianismo
protestante estard presente como problemta en la conciencia
nacional, Importa, pues, ver qué antecedentes suyos se mani-
fiestan ya con anterioridad a 1830.

Como en el caso del catolicismo liberal y de la maso-
neria, esos antecedentes anteriores a 1850 aparecen en los pe-
riodos de la Colonia, la Revolucién y primercs afios de la
Repiiblica.

Fue la breve dominacién britinica de 1807 la que pro-
vocé, de manera violenta, el primer contacto del espiritu y
las formas de la religién protestante con nuestro catolicismo
colonial de raiz hispana, El invasor inglés ocupé Montevideo
durante sélo siete meses, de febrero a setiembre del citado
afio. Bast6 para conmover hondamente las ideas y las préc-
ticas politicas, comerciales y religiosas del sistema colonial.
En lo que a religién se refiere, una innegable simiente de

(28) Véase el folleto Céremonie Funcbre célébrée par la R, L.
Les Amis de la Patrie, 1857, p. 29 (Bib. del historiador J. E. Pivel
Devoto), Setembring Pereda, Garibaldi en Montevideo, 1916, III,

ps, 18-19.
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liberalismo quedé semhbrada. “Auchmuty cumplié su promesa
de respeto al culto catélico, pero los soldados y comerciantes
ingleses adictos a sectas distintas, celebraron sus ritos propios,
déndose el especticulo, el primero quizd en Sudamérica, de
la existencia de religiones diferentes en la ciudad colonial”, (%)

Un segundo contacto del protestantismo con nuestra con-
ciencia catdlica, ocurrié durante €l cicle revolucionario, bajo
la dominacién lusitana. En 1820 estuvo en Montevideo el
filantropo inglés James Thomson, vendedor de biblias pro-
testantes a la vez que propagandista del sistema de ensehanza
mutua llamado de Lancaster. Prescindiendo del sectarismo
anexo a su prédica pedagégica y del origen protestante del
sistema escolar fancasteriano —maotive por el cual fuera éste
resistido en otras regiones del continente— el propie Vicario
Larranaga acogié aquella novedad educacional y fue factor
decisivo para que se la llevara a la prictica en Montevideo.
Ello se hizo utilizdndose textos de ensefianza elahorados por
el mismo protestante Thomson. (*%)

En los primeros tiempos de la Reptblica tuvo Jugar una
verdadera ofensiva histérica del protestantismo en el pals,
a través de varios episodios correlacionados que se suceden
entre 1840 y 1845,

En setiembre de 1840 los cénsules de Inglaterra, Estados
Unidos y Suecia, solicitaron del gobierno autorizacién para
erigir un templo protestante y abrir una escuela de primeras
letras. “Pertenecemos —decian— a la comunién’ de protes-
tantes que cuenta un crecido nimero de miembros en esta
capital, y que ardientemente desea los medios de satisfacer las
dos grandes necesidades del hombre civilizado y cristiano: el
libre ejercicio de su culto y la conveniente educacién de su
prole”. Los peticionantes se detuvieron a fundar su solicitud,

(3%) Pablo Blanco Acevede, oh. cit, p. 185,

(80} Jesualdo, La Escuela Lancasteriana, Montevideo, 1954, Isi-
dorc De Maria, Montevideo Antiguo, “La Escuela Lancasteriana”,
Ed. 1957, T, II, pAg 294.
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“por ser éste ¢l primer caso que se presenta”, explicando que
la Constitucién nacional consagraba la libertad de cultos,

El Fiscal General y €] Superior Tribunal de Justicia, a los
que se dio vista, se expidieron favorablemente. Quiso el go-
bierno oir ademds al Vicario Apostblico, que Jo era Larra-
fiaga. Dio éste vista al Fiscal Eclesidstico Antonio R, Vargas,
quicn también prestd su conformidad, El Vicario dispuso to-
davia que el punto pasara en consulta al Tribunal Eclesiastico.
No se pudo lograr que éste se expidiera, y al fin lo hizo per-
sonalmente Larrafiaga oponiéndose a la solicitud, por distintas
razones, €8 un extenso escrito. En contra de esta Gnica opi-
nién discordante —que, por otra parte, no armonizaba con
los antecedentes del propio Larrafiaga— <l gobierno conce-
dié la autorizacion. El conjunto de piezas e¢mitidas con mo-
tivo de esta gestin, constituye una valiosa fuente informativa
de Tas ideas ampliamente liberales que predominaban entonces
en el pais en materia religiosa ('), La piedra fundamental
del templo protestante fue colocada en 1844.

A este episodio siguié poco después otro de muy distinto
caracter. Lo constituyé la llamada Cuestién de les Biblias,
que aparecié como un agudo conflicto enire el catolicismo y
el protestantismo, pero que fue més importante, acaso, <omo
punto de partida del ya indicado antagonismo interno del
catolicismo provecado por la presencia y la accién de los
jesuitas. :

- 8e inicié el episodio en la escucla de primeras letras para
nifios pobres ¢migrados de Ta campafia, que se abrid en 1843
con ¢l patrocinic del Ministro Pacheco y la direccién del
Padre Ramoén, de la Compaitia de. Jests.

Habia en Montevideo —escribe cl citado jesnita Rafael
- Pérez (32)— un rico comerciante inglés llamade Samuel La-

(31) Documentacién respectiva en E. ], Favaro, lug. cit, ps.
344 y siguientes.

(32) Ob. cit., ps. 346 v ss,, 377 v ss,, - E, Acevedo, Anales His-
toricos del Uruguay, II, p. 231 :
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fone, protestante fandtico, encargado de la Sociedad Biblica
de Edimburgo para su maldita propaganda. Habia ya edifi-
cado un templo protestante y sabia aprovecharse de la triste
situacién de la capital para sembrar su herejfa: todos los nece-
sitados hallaban socorra cn su casa, pero a trueque de recibir
Ja biblia, y si es cierto que muchos preferfan ¢l hambre a Ia
apostasia que procuraba imponérseles, otros, o débiles o igno-
rantes, recibian su [ibro y aifn la comisién de distribuir otros
entre sus deudos y amigos. Ademd4s, como inglés y acaudalado,
ejercia no poca influencia en ¢l gobierno, a quien las circuns-
tancias de la guerra obligaban a guardar particulares consi-
deraciones a los de esta macidn, cuya escpadra no permitia a
la de Rosas el bloqueco. Este hombre, aperas supo cl estable-

cimiento de la nueva escuela, procuré introducir en ella sus
biblias.

Segin ¢l mismo cronista, la intercesién del Padre Ramén
ante €] gobierno, impidié en el primer momento que el propé-
sito se curnpliera. Pera en 1844, en cuyo afic llegaron a 500
los alumnos inscriptos, las biblias fueron distribmidas en la
escuela por el maestro que la atendia. El Ministro Pacheco
explicé al P, Ramén que ‘“habiéndale enviado un caballero
aquellog Iibros para los nifics, y teniendo el pareker de un
sacerdote a quien habia consultado, los habfa hecho repartir”.
Impugné el jesuita la medida. “El Ministro tuvo que sacar
en consecuencia que como catélico estaba obrando de una ma-
nera- muy opuesta a sus creencias., . pero €l despeche, o el
compromiso, o el haber cambiado totalmente de sentimientos,
indujeron al Ministro a nombrar como visitadores de las dos
escuelas precisamente al protestantc Lafone y al sacerdote
que lo apoyaba”,

La cuestién de las biblias, circunscripta hasta ese momento
a la escuela de nifics emigrados, pasarfa en seguida al do-
minic piblico, provocando una honda commocién religiosa

_dentro y fuera de la ciudad sitiada.

Se debié ello a una iniciativa det P. Ramén ante el Pro-
‘visor Eclesidstico de Montevideo, que lo era Lorenzo A. Fer-
nandez, por delegacién del Vicario Larrafiaga. Hahiéndole
legado en aquellas circunstancias una Enciclica del Papa
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Gregorio XVI condenando las Sociedades Biblicas y la lec-
tura de sus libros, indujo al Provisor a reproducirla en forma
de pastora] y a distribuirla profusamente. Asi se hizo, y con
el apoyo de su autoridad, una fuerte prédica fue desencade-
nada en log pilpitos contra la propaganda protestante. (%)

ElL Ministro Pacheco quiso, sin éxito, impedir la publi-
caciébn de la Enciclica invocando los derechos del gobierno
para las formalidades del pase. En los mismos dias, ademds, se
dirigié al cura de Ia Matriz, José Benito Lamas, protestando
enérgicamente por €l hecho de que en dicha iglesia se negara la
comunion a nifios de su escuela bajo €l “barbaro precepto” de
que en ella, sobre una mesa se encuentran Biblias: “Lo absur-
do de este proceder no me permite mirar en € la equivoca-
cién de un hombre de bien; yo conozco la historia Sr. Cura
y sé que Ta religibn ha sido millares de veces la capa de las
miserias del hombre, y €l pretexto para dar rienda suelta a
pasiones mezquinas; esto no ba de ser entre nosotros” (®).
Puede verse el apasionamiento con que los propios catélicos
se dividieron a propdsito del asunto.

La controversia y la animosidad tardaron en desaparecer.
En octubre de 1844 se imprimié un opisculo del candnigo
espafiol Villanueva, titulado Recomendacion de la Lectura
de la Biblia.en Lengua Vulgar, al que precedia una “Impug-
nacién” de las doctrinas que contra la lectura de la Biblia
—en realidad, de su versién protestante— se propagaban en
Montevideo, Decia colocarse en un punto de vista catélico:
“,..s¢ ha levantado una grita escandalosa y se ha lenado
de ansiedad las conciencias. Pero si se ha podido producir una

{*3) Hemos tenido a la vista un ejemplar del folleto con la
pastoral de L. Fernandez, fechada el 2 de setiembre de 1844, que
inclufa integra la Enciclica {Bib, del historiador Juan E. Pive] Devoto).

(8#) Carta de Pacheco a Lamas, fechada el 7 de setiembre de
1844 (Papeles de J. B. Lamas en Archivo del sefior Ratl Moentero
Bustamante), Véase: Alberto Palomeque, "Melchor Pacheco y Obes”,
en Revista Histérica, IL, ps, 739 y ss,
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impresién momenténea, ella desaparecerd desde que los fieles
se aperciban que todas esas declamaciones son destituidas de
verdad; que suponen un hecho abiertamente falso; y envuel-
ven un hecho injuriosoa a la Iglesia y a la Religién”, Pero
su procedencia era evidente: “A las ediciones de la Biblia
vertida. por el Padre Scio hechas en Madrid, han venido a
reemplazar las que se publican en Londres, Nueva York y
otras partes...” (%),

En 1845, firmada por “Unos Sacerdotes Catélicos Apos-
tolicos Romanocs”, s¢ publicé una enérgica “Contestacién”
a dicha “Impugnacién”, por cuyo contenido puede medirse
la. persistencia, y extensién del conflicto. (*)

(3%} Ps. 4 y 5 (Bib. del historiador Juan E. Pivel Devoto).
(36} Bib, del historiador Juan E, Pivel Devoto,
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2¢ Seccion
EL CATOLICISMO MASON
' (1850 - 1865)

SPero por démde ha podido figu-
rarse el seflor Vicario facultade
para negar sepultura eclesiastica a
los cadaveres de los franc-masones
que pertenccen a nueytra comuni-
dad cristiana, catflica romana?
JCuando se ha visto en Montevideo
un hecho de semejante naturaleza?
Ignora el sefior Vicario que toda
la vida, desde los tiempos primitivos
de la fundacién de esta cindad, ha
habido en ella franc-masones, de lo
mis respetables de esta sociedad, y
que medio pueblo ¢s franc-masén en
el dia, tan cristiano y tan catdlico
come puede serlo el mismo sefior
Vicario, sin que jamas se le hubiese
ocurrido a ningin prelado negarle
sepultura o los auxilios de la relic
gién v la enirada a la Iglesia de sus
cuerpos inanimados?, Isidore De-
Maria (Editorial del diario La Pren-
sa Oriental del 18 de abril de 1861).
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X
MASONES Y JESUITAS DEL 50 AL 60

1..— Etapas del racionalismo de 1850 a 1925, — Los
antecedentes que se han visto, tienen gran importancia para
definir las caracteristicas del terreno en que la corriente racio-
nalista iba a labrar su cauce. Prepararon, sin duda a éta una
favorable acogida, creando condiciones propicias a su desa-
rrolio. Pero por si solos, aunque conmuevan los cimientos, no
alcanzan a alterar la fachada de las viejas creencias,

En la revista La Mariposa, del ambiente de a Universi-
dad —institucién que acababa de surgir presidida por el jefe
y por los simbolos de la Iglesia— escribia en 1851 Fermin
Ferreira y Artigas, ocupéndose de la religién, tema favorito
de la revista: '

Bastenos la satisfaccién, al escribir esta lineas, de que en
nuestra patria tan llena de virtudes heroicas, no se ha debili
tado la practica de las virtudes cristianas. En verdad Monte-
video, como hemos tenido ocasién de decirlo anteriormente, es
uno de aquellos pueblos que han conservado intactas las creen-
cias religiosas heredadas tradicionalmente de sus mayores, La
fe ha sido invariable, por eso jamés ha dudado en los momentos
de grandes desgracias y peligros. (1)

Escritas en el afio precise de iniciacién de Ta segunda
mitad de] siglo, esas palabras quedan como un hito indicador.

(1)  Articulo “La religién y las costumbres™, p, 147.
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Testimonian la persistencia hasta ese momento de una rea-
lidad que precisamente de ahi en adelante empezaria a sufrir
hondas transformaciones. En la década del 30 aparecera por
primera vez en ¢l pafs, ya se ha dicho, la cuestion religiosa,
Desde entonces hasta el primer cuarto del siglo XX, se mani-
fiesta con cardcter militante la continua corriente de raciona-
lismo —empleado este término en su significacién mas com-
prensiva— que a través de vicisitudes y conflictos diversos,
por momentos de verdadero dramatismo, modifica sustancial-
mente Ta conciencia religiosa nacional.

Hacia arriba, esa corriente racionalista se vincula con ia
evolucién filoséfica de nuestra inteligencia, de la que es en
cierto modo resultante; hacia abajo, con una amplia evolucion
institucional regida por las ideas de secularizacién y laiciza-
cién, de la que es en cierto modo factor, Evolucion filoséfica,
evolucién religiosa, evolucién institucional: he ahi las gran-
des instancias de una compleja secuencia historica, que no
debe, desde luego, olvidar la reversibilidad propia de loz pro-
cesos, ni menos desconocer el influjo socioldgico, en €l ambito
de la “ideclogia”, de los cambios materiales operados en la
sociedad nacional .

Durante ese lapso la corriente racionalista pasa por dis-
tintos episodios, que pueden ordenarse en tres etapas, en aten-
cién a los fundamentos filoséficos con que aquella corriente
se presenta: cafolicismo masén entre 1850 y 1865; raciona-
lismo en sentido estricto, entre 1865 y 1880; liberalismo entre
1880 y 1925 (La precisién de las fechas es, desde luego, con-
vencional).

En cada una de esas etapas hay una especifica cuestion
religiosa. de primer plano que da caricter a la época, con
su planteamiento, sus antagonistas y sus términos de lucha
propios. Masones vy jesuitas se enfrentan en la primera, toda-
via dentro del catolicismo; racionalistas y catdlicos se enfren-
tan en la segunda, la etapa capital de todo el proceso, cuando
se hace explicita y formal la crisis de la fe; liberales y cleri-
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cales se enfrentan en la tercera, dsplazada la Iucha al terreno
politico-institucional.

Del punto de vista filosofico ese proceso reproduce las

grandes lineas del procese universal. En nuestro racionalismo
* domina la nota tefsta en la primera ctapa, la deista en la se-
gunda, la agndstica y aiea en la tercera. Como en el proceso
universal, la nota epocalmente dominante no excluye a las
que Je han precedido. También como en el proceso universal,
no obstante lo peculiar de la “cuestién religiosa” en las distintas
etapas, las sucesivas formas de racionalismo, asi como las va-
riedades de cada una de ellas, van surgicndo unas de otras,
por imperio de una ley interna inexorable, a partir de una
grave crisis en ¢l seno del catolicismo.

En el proceso universal es el protestantismo ¢l que acta
de puente de pasaje del catolicismo romano al defsmo racio-
nalista. que florece en el siglo XVIIL. En nuestro pais —sin
que esté ausente en absoluto el factor protestante’ —ese papel
lo desempefia. especialmente un activo movimiento de franc-
masoneria catélica, que tiene con €l protestantismo Ia analogia
y la afinidad de constituir una forma de racionalismo teista,
introductora histérica del racionalismo deista. El racionalismo
teista del catolicismo franc-masén representé —en la dind-
mica de la evolucién religiosa nacional-— la crisis de autori-
dad de la Iglesia con que se abre la época moderna. El racio-
nalismo deista de los afios 65 al 80, represent6 para nosotros
la crisis de la fe tipica del sigla XVIII. El racionalismo pre-
dominantemente agnéstico que se impone a partir de la dé-
cada del 80, representé a su vez el imperio en esta materia,
de las tendencias positivistas y ciencistas propias del siglo XIX
europeo,

2. — Renacimiento franc-masén después de 1850, — En
los primeros afios de la década de! 50 la franc-masoneria se
manifiesta en el pais en dos corrientes, dependientes ambas
de potencias masonicas del exterior.

Por un lado, la logia francesa “Les Amis de la Patrie”,
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de existencia continua y activa desde 1842, y de la que era
gran figura animadora Adolfo Vaillant; se hallaba organizada
de acuerdo con el Rito Moderno o Francés, y dependia del
Gran Oriente de Francia. Por otro dado, un conjunte de logias
nacionales que surgen y proliferan entonces, al parecer no
totalmente desvinculadas de las logias macionales de épocas
anteriores; se hallaban organizadas de acuerdo con el Rito
Antiguo o Escocés, y dependian de] Gran Oriente del Brasil.

La existencia y el caracter de la logia francesa, sostenida
principalmente por la emigracién de esta nacionalidad, de
saliente actuacién durante la Guerra Grande, son clarcs, No
asi, en cambio, los origenes de las mencionadas logias nacio-
nales dependientes de la masoneria brasilefia. Cabe pensar
que algim papel jugd en ello la presencia de tropas y la acti-
vidad diplom4tica de) Imperio a raiz del desenlace de la
Guerra Grande. La poderosa masoneria imperial debié ser
concebida entonces como un Pprecioso y sutil instrumento al
servicio de los conocidos planes absorcionistas de la casa de
Braganza. Se trataria asi, del tercer episodio masdnico en el
pais condicionado por ocupaciones militares extranjcras, des-
pués de los de las dominaciones britnico y luso-brasilefia.

Las primeras noticias concretas que tenemos de la acti-
vidad de estas logias corresponden a 18553; pero por su ca-
racter revelan que esa actividad se venia desplegando desde
los afios anteriores.

En los primeros dias de julic de 1856 publicé la prensa
un extenso articulo solicitado (*), en el que se exaltaba la
Masonerfa y se hacfa crénica de una importante reunién de
la logia “Sol Oriental”, con motivo de la festividad de San
Juan, ef 24 de junio. Se daban distintas noticias del acto vy
de los discursos pronunciados, y se destacaba que en el interior
del edificio lucieron varias inscripciones, una de las cuales, en
letras simbdlicas, significaba: “La Logia Sol Oricntal desea
estabilidad, fuerzas, poder, al Gran Oriente del Brasil”,

(2y El Nacional, 4 de julio; La Nacién, 7 de julio.
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Dias después publicé un diario otra nota solicitada, de
réplica a aque] comunicado, con el titulo de “Las Logias
Masdnicas” y firmada por “Un enemigo de las logias”, (3}
Seflalaba que la Iglesia ha prohibido estas sociedades, y decia
con palabras indudablemente intencionadas: “Recordamos
que en otras épocas hubo en Montevideo algunas Logias, pero
nuestro pueblo nunca les dio importancia, fuese esto por un
sentimiento religioso ¢ porque le chocase a su buen instinto una
asociacién que se rodea del misterio cuando dice que tiene por
fin hacer €l bien, que como todo lo bueno no debe temer la
luz. La época en que la masoneria tuvo mas prosélitos en Mon-
tevideo fue durante la dominacién de los imperiales, de cuya
logia era jefe el barén de la Laguna; y si pensé valerse de
ese medio como arma politica, los hechos le demostraron que
con raras excepciones, los trabajos masénicos eran impotentes
para destruir el sentimiento de independencia en el pueblo
criental”, .‘

A continuacién, ¢ Vicario Apostdlico José Benito Lamas,
dirigié una comunicacién al clero y a los fieles, recordando
las disposiciones vigentes de la Iglesia sobre sociedades secre-
tas, y transcribiendo las Cartas Apostélicas de Ledn XTI sobre
el tema, Al mismo tiempo envié una nota al Ministro de Go-
bierno, doctor Salvador Tort —precisamente uno de los ma-
sones méis destacados de aquel momente— en la que denun-
ciaba la reunién de la logia “Sol Oriental” y el caricter ilegal
y clandestino de las sociedades masdnicas, daba cuenta de la
advertencia hecha a los fieles, y declaraba esperar del Go-
bierno que “como frotestor de la religion del Estado, secun-
dard con medidas adecuadas el celo de la autoridad de la
Iglesia, y hara efectivas las disposiciones de las leyes del Es-
tado”, (*)

Siguié a 1a nota del Vicario una publicacién periodistica
de la logia “Les Amis de la Patrie”. Firmaba “Una logia

(3) La Nacién, 11 de julio.
(#) La Nacién y E] Comercio de] Plata. 22 de julio,
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regularmente constitulda en Montevideo, bajo los auspicios del
Grande Oriente de Francia”. En términos respetuosos replicéd
a] Vicario defendiendo la legitimidad de la franc-mascneria
desde €l punto de vista religioso y catdlico. Se apoyaba en
diversas consideraciones histéricas y doctrinarias sobre la ma-
soneria. Entre otras, la de que ha contado entre sus miembros
“a varios principes de la Iglesia que podriamos nombrar”,
y la de que “proclama los dos principales dogmas de la re-
ligiém, la existencia de Dios y la inmortalidad del alma, por-
que la religién, que ella venera, es la base de toda moral”. (%)
Por ¢l recuerde que de clla hizo afios después, esta réplica
debid ser redactada por Adolfo Vaillant. Fue el primer choque
ostensible en nuestro pafs entre los franc-masones y las auto-
ridades de la Iglesia,

Cerrd el episodio una breve declaracién del Vicariato de
gue no cabia “polémica ni controversia de ninguna clase” vy
de que su futuro silencio “a cnanto se diga o se escriba enco-
miando ¢sas sociedades, no importa una autorizacién tacita
por parte de su Seflorfa”, (®)

Poco antes, en abril del mismo afio 1855, el Vicario
Lamas recibia una carta del cura de Melo con noticias de la
existencia de una logia en la localidad, de la que formarian
parte un carpintero, tres o cuatro comerciantes y algunos pro-
pictarics de campafia; se agregaba que “el contagio de esa
enfermedad” venia de Montevideo, porque en la localidad
nunca hubo masones, Poco después, en el mes de octubre,
recibia otra de Paso de los Toros en la que también se le
daba cuenta de la existencia alli de una logia masbnica ().

(3) El Comercio del Plata, 25 de julio.

(%) El Nacioaal, 31 de julio, Véasc ademés, para todo el epi-
sodio: Bustaquio Tomé, El Vicariato Apostdlico de Lamas {cn Re-
vista Histérica, XIII, 194142, ps. 109 y ss, y 150 y ss.).

{(7) Cartas a José Benito Lamas, de José Reventds el 9 de abril
y de Santiago Oses el 30 de octubre de 1855 (Papeles de J. B. Lamas,
en Archive del Sr, Radl Montero Bustamante).
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Esta propagacién de la masoneria al interior del pais demucs-
tra el desarrallo que hacia 1855 debia haber alcanzado la
institucién en Montevideo. Se explica, pues, que los magones
de la capital creyeran llegado el momento de emancipar la
masoneria nacional. estableciendo su propio Gran Oriente,

Ei 24 de junio de 1855 quedé instalado el llamado Gran
Oriente del Uruguay, con el concurso de “un gran ntmero
de masones instruidos, formados algunes de ellos en el Taller
francés v otros en las distintas Logiag de la Obediencia del
Brasil” (%). El 24 de junio, dia de San Juan Bautista, es una
fecha clasica en el ritual de la masoneria: ese dia se instald
en 1717 la Gran Logia de Londres, Recuérdese que también
ese dia fuc la procesién masénica de los ingleses en Monte-
video, en 1807.

El 17 de julio de 1856 ¢! Gran Oriente del Uruguay
obtuve el reconocimiento de las autoridades masénicas del
Brasil, de las que hasta entonces habian dependido nuestras
logias (). Medié la gestién personal del primer Gran Maes-
tre, Gabriel Pérez, nombrado ese afio por nuestro Gobierno
Cénsul en Rio de Janeiro (*). Por tal motivo, documentos
emanados en 1883 del Gran Oriente de]l Uruguay. mencionan
a esa como la fecha de fundacién ['*). Debe sin embargo
considerarse, como tradicionalmente lo ha sido, la de 24 de
junio de 1855, La Bibioteca Masénica editada en Montevi-
dec por Jaime Hernidndez antcs de 1861, establece como afio
de fundacién, 1855 (™). Y este afio también es el que se

(%) Articulo “Historia de la Masoneria en la Repiblica O, del
Urnguay”, en revistz La Acacia, 1873, ps. 101-105 y 128-134.

(®) No deben olvidarse, sin embargo, Ias citadas relaciones con
el Gran Oriente de México, por intermedio de Juan de Meclo Rodri-
guez, hacia 1830,

{(10)  Véase su binograffa en José M, Fernéndez Saldaiia, Dic-
cionario Urugnayo de Biografias, Montevideo, 1945,

(113 PBoletin Mdsonlco, 1883, I, p. 381 y II, p. 65.

(12, T, II, 2. 187 Ejemplar de la Bib. del historiador Juan E.
Divel Devoto, carece e fecha, pero es necesariamente anterior a
1861, afio de la mucrte de Ja'me Hernandez.
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indica en algunas publicaciones masénicas extranjeras del
siglo XIX (*®). El Gran Oriente del Brasil habia sido fundado
en 1829, El de la Argentina lo serfa en 1859, afio hasta el cual
sus logias, de muy reciente creacién, dependicron de la po-
tencia masénica del Uruguay,

El 27 de enerc de 1857 el Supremo Consejo del Gran
Oriente del Uruguay aprobé €l Reglamento de la Gran Logie
Central del Rito Escacés Antiguo y Aceptado para el Terri-
toric del Uruguay (**). Lo firmaban: Gabriel Pérez —Gran
Maestre de la Orden, considerado tradicionalmente como el
verdadero fundador del Gran Oriente del Uruguay—, Flo-
rentino Castellanos, Juan H. Buggeln, Leén Ellauri, Francisco
Lecocq, Eduardo M’Eachen, Salvador Tort —el Ministro de
'‘Gobierno a quien el Vicaric Lamas pidiera en 1855 medidas
contra la masonerja— Gabriel A, Percira —en esos momen-
tos en el ejercicio de la Presidencia de la Reptiblica—, Bruno
Mis de Ayala, Jaime Vincent, Javier Lavifia, José P. Gereda,
Antonio Rodriguez, Manuel J. Errazquin, Céndido Juanicd,
todos del Grado 33.

En ese mismo afio 1857, un hecho importante dio mo-
tivo 2 que la renaciente franc-masoneria nacional, ramificada
a la sazén en numerosas logias, hiciera péblicos, y hasta po-
pularizara, su existencia y sus trabajos. Fue la terrible epi-
demia de fiebre amarilla que de marzo a junio asolé ese afio
a Montevideo. La masonerfa tuvo una descollante participa-
cidn en 1z lucha contra el flagelo. ¥l poeta Heraclic C. Fa-
jardo, masén distinguido €] mismo, dedicé a “Las Sociedades
Masbnicas”, un capitulo de sn opiisculo Montevideo bajo 6l

(18) A. Cassard, Manval Masénico, N. York, 1871, p. 683;
L. Frau Abrines, Diccionario Enciclopédico de la Masoneria, La Ha-
bana, III {Suplemento), p. 366,

(14) Folleto de 64 phginas impreso en 1857 por la Tipografia
del Gran Oriente del Uruguay {Bib, del historiador Juan E. Pivel
Devoto).
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azote epidémico (). Relata alli con profusién de detalles
la actividad desplegada por la Seviedad Filantrépica, nom-
bre con el cual aparecié en todos sus actos pablicos la comisién
en que “las sociedades masénicas existentes en Montevideo
'y en cuyo seno figuran todas las nacionalidades, todas las
clases, todas las religiones”, centralizaron su accién a los
primeros sintomas de la epidemia,

Profunda. repercusion popular tuve la actuacién de la
Sociedad Filantrépica. Las consecuencias religiosas fueron muy
grandes. En primer lugar, por el prestigio y la difusién que
de ese modo alcanzé la institucién masdnica, causa principal
de su extraordinario desarrollo en los afios inmediatos; en
segundo lugar, por la rivalidad entablada con los jesuitas, que
derivs al antagonisme polémico entre las ideas de Caridad
y Filantropia, motivo ocasional de un grave conflicto préximo
en el seno del catolicismo.

Al afio siguiente, radicado en Buenos Aires;: volvia Fa-
* jardo sobre el punto en términog ilustrativos del empuje ma-
sémnico a que entonces se agistfa en ambas oriflas del Plata:

La institucidén de la franc-masonerfa, cuyo origen se pier-
de en log tiempos miy remotos, y cn cuya humanitaria propa-
ganda han militado las primeras lumbreras del entendimiento
humano de todos los siglos y naciones —Moisés, Salomén,
Buda, PitAgoras, Zoroastro, Jesucristo, Federico el Grande, Vol-
taire, Napoleén— ha echado ya profundas raices en el Rio de
la Plata... La institucién es nueva en las riberas del Plata,
o mis hien diche, recién se establece en nuestros paises, inte-
rrumpida en su primer desarrollo por el sangriento interregno
de la tirania de Rosas y de las contiendas civiles de la Repu-
blica vecina: Moreno, Balcarce, Rivadavia, eran masones, y la
briflante adminisiracién del Gltimo, las instituciones que cred
o intentd crear, tienen el sello de la asociacién de que fue
ferviente apéstol... La conducta de las sociedades masénicas
de Montevideo durante la epidemia que hace un afio asolé aque
Ila ciudad y la reciente institucién del Asile de Mendigos en
Buenos Aires, son dos hechos elocuentes que ponen de mani-

(1) Montevideo, 1857, ps. 34 a 41,
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fiesto aquel objeto e influencia, dos columnas inamovibles que
afianzardn erermamente ol templo de Ia franc-masoneria cn el
Rio de la Plata, {18)

La Sociedad Fiiantrépica, creacién ccasional, subsistid
luego con cardcter permanente. En 1852 establecid una escue-
la gratuita dirigida por Jaime Roldés y de la que Leandro
Gdmez fue uno de los principales animadores; la sostuve hasta
el afio 1884, Prosiguid ademds sus actividades de socorro v
beneficencia, volviendo a intervenir en episodios analogos al
de 1857, (*7)

3. — Los jesuitas y su Colegio de Santa Lucia, — Se
ha visto en el capitulo anterior la dificil situacién que hacia
1850 se le cred al Colegio Oriental de Humanidades, como
consécuencia. de la politica oficial de favorecimiento de la
Universidad, a la vez que de hostilidad contra los jesuitas. Esa
situacién condujo a éstos a cerrar el colegio en Montevideo
para reabrirlo en ¢l cercano pueblo de Santa Lucia.

Explicando los hechos, ¢l citado jesuita Rafaci Pérez des-
liza ilustrativas alusiones al ambiente liberal, sin dejar de ser
catélico, que imperaba por entonces en Montevideo: El cole-
gio “no daba un paso adelante”. Los padres de familia no
se preocupaban de dar a sus hijos una “cducacién literaria™.
“Pocos también eran los que cuidaban de una educacién sdli-
damente moral y religiosa, contrariada por demés con los prin-
cipios de falsa libertad reinantes en la gran mayoria de aque-
la sociedad”. Pensaron entonces los jesuitas trasladar el co-

18)  Prefacio a la traduccién del francés que hiciera de la
Historia Filoséfica de la Franc-Masoneria, por Kauffmann y Cher-
pin, Ds As, 1858,

{17y Varios folletos scbre los primeros afios de la Seciedad
Filantrépica y su Escucla Gratuita, pueden verse en el voluren Colec-
cién de Opisculos Diversos, de Ja “Biblioteca Pablo Blanca Acevedo”.
Ademés: Revista La Acacia, 1873, articule citado; Boletin Masdnico,
1884, II, ps. 263-264,
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legio al pueblo de Santa Lucia, aprovechando el ofrecimiento
de una manzana de terreno que les hizo la municipalidad de
Canelones, A fines del afio 53 pasaron a vivir alli algunos
de ellos “para comenzar la obra del futuro Colegio, y he aqui
el origen de esta nueva Residencia”. (%)

Ese fue, en efecto, el origen del Colegio de los jesuitas
en Santa Lucia, En relacién con ese origen es que entra en
accién a favor de la Compafila, aunque tedavia en segundo
plano, la figura por cuyo intermedio la tendencia jesuitica iba
a alcanzar, muy pocos afios después, la direccidn de la Iglesia
nacional: Jacinto Vera.

Las vinculaciones de Vera con los jesuitas arrancaban de
varios lustros atrds (**). A raiz del restablecimiento de aqué-
llos en Buenos Aires, en 1836, y consiguiente apertura de un
colegio, joven entonces de veinte y pocos afios se trasladé a
alli desde Montevideo a hacer estudios sacerdotales. Los cum-
plié con éxito. Alcanzé a ordenarse antes de que, por la per-
secucién de Rosas, el colegio fuera cerrado y ahuyentados sus
elementos a nuestro pais. En 1842 fue adscripto a la parroguia
de Canelones, en la que iba a permanecer diecisiete afios,
hasta su exaltacidén al Vicariato Apostdlico en 1859, Formade
con los jesuitas —seguramente el primer sacerdote oriental
que lo era— guardé a sus maestros una inquebrantable fide-
lidad, tomando resuelto partido a su favor en las luchas a que
diera. lugar su segunda €poca en el Uruguay. En esa formacién
jesuitica de Jacinto Vera, por muchos motivos casual, debe
verse un hecho llamado a tener insospechadas ccnsecuencias
en el curso de los acontecimientos religiosos uruguayos de la
segunda mitad del siglo XIX.

Cuando después de]l 50 Montevideo se volvié definitiva-
mente adverso a los jesuitas, un refugio material y moral se
les abrid a éstos en el departamento de Canclones, Se debid

4

18} Ob. cit., p. 604
(1%} Véase: Lorenzo A. Pons, cb. cit.
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a la influencia de Jacinto Vera, cuyo prestigio en todo el
departamento habia llegado a ser muy fuerte al finalizar la
Guerra, Grande. Unico lugar del pais donde actuaba un sacer-
dote adicto decidido de la Compafifa, con tal prestigio ademés,
Canelones se convirtié, légicamente, en el punto de mira de los
hombres de Loyola, Sus relaciones con Vera, el ex-discipulo
de Buenos Aires, debieron reactivarse al cesar el Sitio y estre-
charse al crecer las hostilidades en la capital.

Lorenzo A. Pons, bidgrafo de Vera, dice de éste que
“fue uno de los que mas contribuyeron a la instalacién del
Colegio llamado de los Jesuitas en el pueblo de San Juan
Bautista, cerca del Rio de Santa Lucia”, Los padres de fami-
lia del departamento dirigieron al Gobierno una peticién a
favor del establecimiento del mencionado colegio, “;Quién no
ve en esto —comenta Pons— la mano y el espiritu de Jacinto
Vera que fue siempre y entonces ya se manifestaba muy aman-
te de la ilustracién de la juventud en todas las carreras y
principalmente en la eclesidstica?”. (*®)
~ El traslado del Colegio tuvo lugar entre fines de 1854
y principios de 1855 (*'). En 1856, a raiz de la mencionada
peticién de los padres de familia, el Presidente Gabricl A.
Pereira expidié un decreto por el cual los estudios ‘que se hi-
cieran en el Colegio de Santa Lucia “se considerarin como
Universitarios, siempre que en cuanto a las materias de ense-
fianza, su distribucién, duracién de cada curso y formalidades
para ganarlos y ser admitidos los estudiantes en otros nuevos,
se observen los Estatutos de la Universidad Mayor de la
Repiblica”, No aceptaron los jesuitas los términas del decreto,
que —a] decir de Rafael Pérez— “los sujetaba a la coyunda

(20)  Ob, cit,, p, 98. — Agrega dicha autor que junte con algunes
seminaristas extranjeros estudiaron en dicho Colegio cuatro orientales:
los hermanos Inocencio Maria y Rafael Yéregui, Manuel Madruga v
Estchan de Leén. A los tres primeros habrd ocasién de verlos més
adelante militar activemente en las filas del catolicismo jesuitico.

(21) Rafacl Pérez, ob. cit, p. 620,
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insoportable de la Universidad... cuyos estatutos vigentes
habian side hechos por Herrera y Obes, expresamente para
hostilizar y destruir la ensefianza de los Jesuitas™, (%)

El colegio se cerrd temporariamente. Al cabo de distintas
gestiones, dicté Pereira en junio de 1858 un nueve decreto,
esta vez del gusto de los jesuitas, Concedia a &stos “la méas
absoluta libertad de ensefianza y la completa independencia
de todo cuerpo literario, pudiendo hacer uso de textos propios
para la ensefianza en todas las materias, reglamentandolas
como lo tengan por conveniente”’. Hacia no obstante la sal-
vedad de que los alumnos que aspirasen a grados universita-
rios, “dardn todas las pruebas que cxigen los estatutos de la
Universidad Mayor de la Repiiblica”, Al mismo tiempo, Pe-
reira, promincnte mason, se dirigia al Papa en términos de
profunda religiosidad catélica, sclicitdndole el envie de ocho
o dicz religiosos de la Compafila de Jests, para que esta pu-
diera cumplir su misién educacional; respondid d¢ inmediato
el Papa accediendo a la solicitud. (%)

Expulsados los jesuitas del pais cast en seguida, en enero
de 1859, por nuevo decrete del mismo Presidente Pereira,
no tuvo tiempo de formalizarse en las nuevas condiciones la
ensefianza del Colegio de Santa Lucfa. La sorda rivalidad entre
masones y jesuitas condujo a ese hrusco y en cierto modo
inesperado final de la segunda época de la Compaiiia de
Jestis en el Uruguay.

4, — Luchas enire masones vy jesuttas, — Llegamos a
la cuestién religiosa propiamente dicha de la década dei 500
Se ha visto la actuacién general en esa década de la franc-
masoneria y de la Compafiia de Jesds, enfocadas una y otra
por separado. Se verd a continuaci6n como se enfrentaron y
se combatieron, reeditando entre mosotros el universal anta-

(22) Ibidem, ps. 641 y 650.
(22) Ibidem, ps. 648 y ss.; Eduardo Acevedo, ob, cit., II, p. 736.
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gonismo entre apnbas Ordencs, enraizado en €l siglo XVIII
europeo. En las luchas que sostuvieron esos afios se inicia for-
malmente en el pais el proceso efectivo del racionalismo
religioso.

No es de descartar la posibilidad de que ya en las hosti-
lizaciones de que los jesuitas fueron objeto en Montevideo en
la década del 40, durante el perfodo de la Defensa —espe-
cialmente en los episodios que antecedieron a la instalacién
de la Universidad— tuviera algo que ver la masoneria. Pero
la primera referencia expresa que conocemos de las luchas
entre masones y jesuitas, corresponde a 1854. Con relacién a
este afio, después de aludir a actos de hostilidad contra los
jesuitas de parte de la Junta Directiva del Hospital, dice
Rafael Pérez: “Neo hay duda, las sociedades masénicas y las
biblicas luchaban en Montevideo por deshacerse ‘del mayor
obstaculo que les estorbaba para propagarse, y extender mas
libremente sus maléficas influencias, los Jesuitas”, (**)

Como se ve, el protestantismo aparece vinculado a la
masoneria, en esta expresién inicial de racionalismo teista en
pugna con la tendencia catdlica ultramontana que los jesuitas
representaban, Ocupandose del afio 1856, escribe todavia el
mismo autor que éstos renunciaron a dos cargos de capellanes
que tenian en el Hospital, y explica el hecho asi: “A la falta
de sujetos se afiadia que por el interés de las copiosas limosnas
que los protestantes suministraban para el sostenimiento de
de aquella casa de caridad, su ministro teaia entrada libre en él,
hasta €] grado de atreverse a celebrar, seghn su rito, la Cena
del Sefior, con escéndalo de los catdlicos” (**). Fue a raiz
de este hecho que llegaron por primera vez al Uruguay,
traidas de Francia por los jesuitas, las Hermanas de Caridad,

Al afio siguiente, en ocasién de la epidemia de fiebre
amarilla, tuvo lugar ¢ primer encuentro a plena luz entre
jesuitas y masones, Rivalizando en la lucha contra la peste,

(24) Ob. cit,, p. 605,
(25) TIbid, p. 639.
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rivalizaban de paso en una pugna de tendencias filoséfico-
religiosas. Se trataba de arrebatar presas a la muerte, pero al
mismo tiempo y por los mismos actos, de conquistar concien-
cias para las respectivas posiciones. El hondo dramatismo de
las circunstancias contribuyé a que el espiritu religioso nacio-
nal fuera sometido en ese historico afio 57, a una conmaocién
como nunca habia experimentado hasta entonces. Esa con-
mocién continuaria vibrando intensamente en los afios que
siguieron.

Muy numerosos, bien organizados y con buenos recurses
econdmicos, los masones se hallaban en mejores condiciones
materiales que los jesuitas. Pero &tos —sdlo dos entonces en
la capital— no le cedieron en decisién y espiritu de sacrificio,
a Io que hace justicia ei propio masén Heraclio C. Fajardo
en su citada crémica del episodio. Por su parte, €l también
citado cronista jesuita Rafael Pérez, se manifiesta en témninos
que dan acabada idea de como se desenvolvid: entonces la
lucha entre ambas Ordenes.

El P. 5até solo con ¢l P, Cots, se entregaron totalmente
al auxilio de los apestados, tanto en el Hospital a donde afluian
en gran namero, como ¢n las casas particulares a donde eran
llamados a todas horas del dia y de ia noche, teniendo a veces
que luchar, no con el enfermo ni menos con la familia que los
llamaba ansiosamente, sino con la diabélica secta de los masones
solidarios que asediaban las casas de sus cofrades, para que no
volviesen atrds impelidos por el aspecto terrible de una muerte
préxima, A pesar de la crueldad y salvaje ferocidad masénica,
los Padres lograron la conversibn de varios de los principales,
como 1o publicaron los peribédicos, elogiando mcrecidamente
los trabajos increfbles sostenidos en tres meses de llanto y luto,
y maldiciendo a las logias que no respetaban siquiera [a ira
de Dios ni el azote espantosn que tenia a la ciudad sumida en
la afliccién, (20)

Cuando en 1858 fue dictado el decreto acordando liber-
tad de ensefianza a los jesuitas, la ucha se renavé, El Comeycio

(38) TIbid, p. 643.
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del Plata, diario de tendencia masénica, impugné el decreto,
entablindose con ese motivo una polémica periodistica, (*7)

Tal sucesién de choques entre jcsuitas y masones, crean
y estabilizan una profunda divisién en el seno del catolicismo
‘uruguayo. Los Padres de la Compafifa de Jesds, repartidos
entre Montevideo y Santa Lucia, eran contadisimos; pero la
corriente jesuitica se constituye y fortifica con elementos del
clero y el laicato catblico que van tomando partido a su favor.
La corriente masdnica, a su vez, se constituye y fortifica tam-
bién con elementos del clero y el laicato catélico, no siempre
iniciados expresamente en las logias, pero que apoyan y sos-
tienen su accién. El antagonismo ejerce su influencia y hace
su chra en todas las clases y esferas de la sociedad, desde la
politica hasta el hogar, en cuyo recinto entra dividiende apa-
sionadamente a las propias familias.

. Con ese cuadro y en un clima de verdadera tensidn
religiosa, se abri6 el afio 1859. Cargada como estaba la atmds-
fera, un incidente cualquiera era bastante para desencadenar
la tormenta. El incidente se produjo, dande por resultado, al
cabo de una répida y aguda crisis, la expulsién de los jesuitas
del territorio nacional, antes de que el primer mes del afio
hubiera llegado a su término.

El dia 6 de enero tuvo lugar en la Iglesia de la Caridad,
con asistencia de altas autoridades eclesiasticas y civiles, una
solemmne funcién religiosa, en la que celebraba su primera misa
un joven sacerdote discipulo de los jesuitas, y recibian su héabito
de Hermanas de Caridad cinco jévenes sefioritas, de las cuales
cuatro eran orientales. Constituia, pues, el acto, un triunfo de
la Compaiiia. de Jesis. A ello se agregaba ¢l hecho de que pro-
nunciara un sermén el jesuita Félix Del-Val, venido al efecto
desde Santa Lucia, en cuyo colegio actuaba. En el curso de
su sermén, i P, Del-Val opuso las ideas de Caridad y Filan-

(27} Ibid, p. 651,
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tropia, declarando que “la Filantropia era la moneda falsa de
la Caridad”. Era un dardo dirigido a los masones, con inten-
cionada alusién a la Sociedad Filantrépica que éstos habian
constituido en 1857 para combatir la fiebre amarilla, y que
scguia actuando en otras actividades de educacién y bencfi-
cencm, convertida en CflC&ClSlII’lO agente de proselitismo ma-
sdnice.

El dardo dio en el blanco. A una violenta reaccién de
Bl Camercio del Plate siguié el 10 de enerc una nota del
Ministro de Gobierno Antonio Diaz, masén al igual que el
Presidente Pereira, pidiendo al Superior de la Compafiia que
corrigiera al orador “‘con la severidad que el caso requiere”.
El contenido y el tone de esta nota gubernamental, motivada
por una incidencia er si misma intrascendente, documenta.
con. expresividad el singular caricter de la situacidén religiosa
porque entonces atravesaba el pafs. (*%)

El mencionada Superior, P. Saté, contesté el dia 13 en
términos -muy circunspectos justificando al orador. En una
segunda severisima nota del dia 18, €] Ministro Diaz no sélo
se declaraba insatisfecho con la explicacién dada, sino que
acumulaba un nuevo carge contra la Compafiia de Jesis.
Acababa el Gobierno de tomar conocimiento de un par de
cartas escritas en Santa Lucia por el P. Del-Val, en el mes
anterior, con relacidn al ingreso de una sefiorita en la Her-
mandad de Caridad. Bl Ministre se¢ manifestaba profunda-
mente alarmado por el contenido de esas cartas, en una de
las cuales Del-Val decia a la joven que “aun contra la vo-
Juntad de ella ‘(su madre) puede seguir su vocacién, y debe
obedecer antes a Dios que a ella”. (*)

El dfa 20 contests el P, Saté justificando nuevamente al
P. Del-Val. El siguiente paso del gobierno fue un sensacional

(*%) Ibid, p. 658.

(2% Vease el texto de ambas cartas en Antonio N. Perelra,
Memoria de la administracién del sefior D, Gabriel A. Pereira, Mon-
tevideo, 1882, p, 400.

151



decreto, dictado ¢l 26 del mismo mes de enero de 1859, con
las fimmas del Presidente Pereira y el Ministro Diaz, dero-
gando el que acordaba libertad de ensefianza a los jesuitas
y dispeniendo que éstos “dejardn el territorio de 1a Republica
dentro de]l mds breve plazo, no pudiendo regresar a €l sin
permiso especial del gobierno”. ()

Expulsados bruscamente Ics jesuitas, el resto del afio 59
fue de incidencias y choques de distinta indole, desde las cam-
paiias periodisticas hasta la accién directa, entre los masones
y los elementos pro-jesuitas, en la capital y en el interior de
la Reptiblica. Los primeros tenfan su principal punto de
apoyo en el propio gobierno; los segundos, en un sector del
clero que estrechaba filas cada vez mis y que tenia por figura
saliente a Jacinto Vera, el cura de Canelones. Mencionaremos
dos hechos de diferente cardcter: el incendio en el local de
una logia en la ciudad de San José v la eleccién de Vicario
Apostolico.

El 28 de junio, persomas desconocidas pusieron fuego 2
los muebles y objetos simbdlices existentes en la casa donde
se reunian los masones de San José. Estos atribuyeron el hecho
a empleados de la policia, Fl Presidente Pereira se dirigié
entonces a Francisco Larricra, Jefe Politico del departamento,
manifestandole su extrafieza por no haberse individualizado
a los culpables v ordenindole que en lo sucesiva diera pretec-
cién a los miembros de Ja mencionada *‘sociedad filantrépica,
que ‘ejerce actos de beneficencia y cuycs principios en nada
se gponen a los religiosos que profesamos ni a los politicos
que sigue el gobiemo que vo represento”. La carta del Pre-
sidente le fue entregada a Larriera por Leandro Gémez, el
futuro héroe de Paysandd, entonces Tte. Corenel. Era uno

() Véase: R. Pérez, ob. cit, ps. 658 v ss, 908 y ss; L. A.
Pons, oh. cit, ps. 9% vy s5.; E. Acevedo, ob. cit.,, IT, p. 762; A, N,
Pereira, ob. cit, ps. 399 y ss. Ademas, EI Comercio del Plata da [a
época; e: 1° de febrero de 1859 José Pedro Pintos inicid una serie
de articulos justificando la expulsién.
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de los masones mis prominentes y activos de la época, dirige-n-
te destacado de la Sociedad Filantrépica de Montevideo. {®)

El Vicariato Apostélico estaba vacante desde la muerte
de José Benito Lamas en 1857, una de las victimas ilustres
de la fiebre amarilla, A principios de 1839, el gobierno, invo-
cando sus derechos de patrono, se dirigié a Monsefior Marini,
delegado del Papa en el Rio de la Plata, con asiento en la
Argentina, proponiende para el cargo a Santiago Estrazulas y
Lamas, cura rector de la Matriz, En el mes de mavo Monse-
flor Marini designé a Jacinto Vera, expresdndole que lo hacia
“por dispesicién de Su Santidad”, El gobierno opuso reparos,
pero adoptd una actitud conciliatoria al elevar al mismo Mon-
seflor Marini una terna compuesta por Estrdzulas y Lamas,
Vera y Juan José Brid, Marini expidié un segunde titulo a
favor de Vera, que el gobierno acepté el 14 de diciembre,
quedando cerrado el episodio. (**)

Por debajo del vaivén de las notas pratocolares a que
esa provisién del Vicariate dio lugar, una sorda lucha se desa-
rrollé a su propésito entre la tendencia masénica v la tenden-
cla jesuitica, La candidatura de Vera, propiciada por esta
filtima, con el apoyo decidido del Papa Pio IX y su Delegado
Marini, fue muy resistida por la tendencia adversaria; con-
taba ésta a su favor con un sector del clero al que pertenecia
el propio jefe interine de la Iglesia en caracter de Pro-
Vicario, Juan Domingo Fernidndez, y en el que apuntaba
como cabeza principal el cura Juan José Brid. Se Bevaron las
cosas al extremo de promoverse una querella criminal contra
Vera. (%)

‘313 Véase: Bernardo de la Hanty, “Un suceso pintoresco bajo
el gobierno dc: Presidente Gabriel Antonio Pereira”, articulo en dia-
rio El Pais, 15 de octubre de 1949, Incluye la carta de Pereira y
la respuesta de Larriera,

a2y L, A, Pons, vb. cit, ps. 65 v ss.; E. Acevedo, ob, cit, II,
p. 763.

3%y L. A, Pons, ch, cit, p. 66.
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5. — Situacion religiosa en 1859. — El afic 1859 puso
fin a una primera etapa de la lucha interna del catolicismo
entre masones y jesuitas, etapa cumplida a lo largo del go-
bierno de Gabricl A, Pereira. Se abrié dicho afio con una gran
victoria de los primeros: Ja expulsibn de la Compafia de
Jests; y se cerrd con una gran victoria de los segundos: la
exaltacién de Jacinto Vera al Vicariado Apostélico.

La primera época de los jesuitas en el Uruguay habia
terminado con la expulsién, en 1767, También con la ex-
pulsién terminaba su segunda época, en 1859. Pero mediaba
una impertante diferencia, La expulsién de 1767 fue para
nosotros, como para toda la América Espafiola, un fendémeno
mecanico, contragolpe colonial de un proceso histérico-reli-
gioso europeo, ajenc a circunstancias y situaciones espirituales
americanas. La expulsién de 1839, en cambio, fue un fend-
meno genuinamente nuestro, una instancia particular y bien
caracteristica del proceso histérico-religioso nacional.

En materia religiosa nosotros vivimos el siglo XVIII eu-
ropeo en el tercer cuarto del siglo XIX. La expulsién de los
jesuitas fue en dicha materia uno de los hechos més tipicos
de la Furopa del siglo XVIII, habiendo jugado papel deci-
sivo en €, la franc-masoneria. A los cien afios justos de la
primera expulsibn europea, ocurrida en 1759 en Portugal,
tenfamos nosotros nuestra propia “expulsién de los jesuitas”,
con decisiva intervencién también de la franc-mascneria.

Pero en el mismo afio 1859 la corriente catélica pro-
jesuitica alcanzaba un triunfo de largas consecucncias histé-
ricas, al conquistar para Jacinto Vera el Vicariato Apostélico.
Una definida politica inspirada en dicha corriente iba a ser
puesta. de inmediato en ejecucién desde la jefatura de la Igle-
sia, Da idea de lo radical del cambio, 1a referencia siguiente:

A raiz de la campafia contra la Compafiia de Jesds a
que después de la expulsién se entregé El Comercio del Plata,
un nacleo de sacerdotes dirigié una nota al Pro-Vicario, recla-
mande medidas para imponer silencio al periddico. El Pro-
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Vicario adopté una actitud evasiva. En esas circunstancias
se produjo la designacién de Vera.

El nucvo Vicario —escribe el cronista Rafacl Pérez— que
nada tenia que temer ni esperar de aquel gobierno masbnico,
consecuente a los principios expresados en la rcpresentacién
a su antecesor, el mismo dia que tomé poscsién de s cargo
publicd por la prensa un edicto en ¢l cua] prohibia suscribirse,
comprar o leer el periddico titulado EI Comercio del Plata por
contener ‘articulos perniciosos, errbneos y escandalosos, cn los
cuales algunos hombres ignorantes en materias religiosas y
morales, osan ultrajar y profanar las verdades catélicas, dén-
doles explicaciones caprichosas y falsas...’ Bajo el gobierno
de un saccrdote de tal temple de alma, la Iglesia del Uruguay
¢omenzé a recobrar su decoro, ajado pox escritorcillos pensio-
nados por la logia Sociedad Filanfrépica, los catdlicos a cobrar
4nimo, y la buena reputacién de los jesuitas quedé mas auto-
rizada por el fallo del gobierno eclesidstico, de los pirrocos y
del clero en su parte mas selecta. (34)

£

En el mismo aiio 1859 se publicé en Paris la importante
obra. Los Intereses Catilicos en América, del sacerdote chileno
José Ignacio Victor Eyzaguirre, definido pro-jesuita y con
grandes vinculaciones en €l Vaticano. Habia estado antes de
1858 en Montevideo, donde estrechéd amistad con Jacinto
Vera, por le que se le atribuye alguna influencia e¢n la con-
sideracién que a éste dispensé Pio IX. En su obra hace Eyza-
guirre una dustrativa descripcién de fa situacién de la Iglesia
que Vera debié encarar al llegar al Vicariato, Subido interés
documental tienen algunos pasajes (**):

“Ya hemos indicado que los eclesidsticos que existen en
la Banda Oriental, casi en su totalidad son europeos, y afia-
diremos ahora que no pocos pertenecen a los que participaron
de las ideas politicas que tan graves trastornos causaron en
Europa en 1848... en la citedra sagrada fueron alguna vez

(34) Ob. cit, p. 663,
(38) T. I, ps. 103 y ss. Son de gran interés los dos capitulos
dedicados al Uruguay (VIII y IX).
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Tlamados kéroes los que estaban a la cabeza de la revolucidn
manchada con borrones mas negros de cuantas sucedieron en
Europa”. Puede verse como se reproducia en el Urugunay,
afectando al propio clero, la tipica divisién decimonona entre
catolicismo liberal y catolicismo aniiliberal con significado
politico tanto como religioso. Respecto al papel de la maso-
neria en la primera de esas corrientes, en pleno auge cuando
Eyzaguirre visitara Montevideo, agrega este autor:

Nada nos maravilla en vista de esto el desarrollo que las
logias secretas han recibido en la capital de la Repdblica. La
prensa sensata ha lamentade en diversas ocasiones ese grave
mal, ¥ sin embargo, ningtin frene le ha puesto la autoridad.
Celebran reuniones periédicas, tienen acuerdos obligatorios para
todos log afiliados y ponen en juego cuantos medios estdn a
su arbitrio para que prevalezcan los intereses y las apiniones
de la secta en las cuestiones politicas que dividen ¢l pals. ..
En el Uruguay, donde la legislacion existente veda las socieda-
des secreias, no solamente cxisten éstas sino que impudente-
mente hacen alarde de su actividad...

Yo me encontraba en uno de los grandes hoteles de Mon-
tevideo, y fui rogado por el ducfio de casa para que Ie dejase
por un dia el salén principal de la habitacién que ocupaba.
Preguntandole ¢l motivo de su extrafia peticién: ‘—Debe, me
dijo, celebrar €] 24 del corriente una gran comida la logia de
franc-masones por el aniversario de se instalacidn, y necesito las
salas més capaces de la casa, a fin de que haya lugar para todos
los concurrentes’. Esto prueba hasta donde ¢s publica alll la
oxistencia de tales sociedades. Y no es entre los hombres sola-
mente donde ejercen su propaganda los emisarios de éstas, sino
que trabajan también con empefio para captarse la voluntad
de las mujercs procurando afiliarlas, para convertirlas después
en activos agentes de sus miras siniestras, Con este objeto se
han hecho llegar a manos de muchas, libros calculades para
retraerlas de las précticas del catolicismo a las abstractas y
estériles que proclaman sus adversarios. ..

En tales condiciones, [a crisis masénica del catalicismo no

podia tardar en producirse.
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XI

CRISIS MASONICA DEL CATOLICISMO

1. — La cuestion religiosa bajo el gobierno de Berro. —

Bajo el gobierno de Gabriel A, Pereira {1856-1860) se
cumplié una primera etapa de la lucha nacional entre jesuitas
y masones. Bajo el gobierno de Bernarde P. Berro {1860-64),
en términos todavia més agudos se cumplib, a través de varios
incidentes, la segunda y dltima etapa de esa lucha. Estarian
ahora fisicamente ausentes los jesuitas, pero su causa iba a

- contar con poderosos defensores,

En el correr de la primera etapa, cada una de las dos
corrientes beligerantes del catolicismo se fue fortaleciendo,
a su manera, Al iniciarse en 1860 la Presidencia de Berro, am-
bas en la plenitud de sus respectivas fuerzas y afiladas sus
armas en las luchas libradas, se hallan listas para medirse en
un encuentro decisivo, La corriente masénica habia tenido un
gran triunfo en 1859 con la expulsibn de los jesuitas, y seguia
contando en el nueve régimen con el favor gubernamental.
La corriente jesuitica habia tenido también en 1859 su gran
triunfo con la eleccién de Jacinto Vera para el Vicariato Apos-
tolico, y contaba por lo mismo, de ahora en adelante, con el
sostén activo de las autoridades oficiales de la Iglesia.

Planteadas las cosas en esa forma, el choque era inevi-
table v se produjo con caracteres violentos. Aparecié en el
primer plano —y asi se le acostumbra ver histéricamente—
como una sucesidn de conflictos entre el Estado y la Iglesia,
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teniende por centro la clésica cuestién de las regalias y el
patronato. Se explica que asi haya sido, por la expresada cir-
cunstancia de que ¢] Gobierno y el Vicariato eran los respec-
tivos reductos —en cierto modo ocasionales— de las des ten-
dencias en que el catolicistno se dividia. Pero lo que hubo en
el fondo fue el choque entre éstas, manifestacion extrema de
una honda crisis de la conciencia catdlica de la época.

El aspecto Institucional de la cuestién religiosa de enten-
ces, fue por completo secundario y accesorio de su aspecto
espiritual. Tanto fue asi, que no ya wuna parte importante
del laicato catdlico, sino del propio clero. estuvo en la emer-
gencia del lado del gobierno —catdlica, por lo demas— y en
contra de las autoridades de la Iglesia, Y no lo estuvo por
simples consideraciones teéricas sobre el alcance de las res-
pectivas potestades civil v eclesidstica, sino en atencién al
drama que se representaba por debajo de la superficie apa-
rente de los sucesos y que en definitiva giraba en torno a la
lucha entablada entre la Franc-masoneria y la Compama
de Jesds.

Se estd en condiciones de comprender esa verdadera faz
de la cuestién religiosa bajo la Presidencia de Berro, después
de lo que se ha visto ocurrir bajo la Presidencia de Percira.
En uno v otro periodo se asiste al desarrollo histérico de un
mismo problema, €l problema suscitado por el surgimiento de
un vigoroso movimiento de catolicismo masén que inaugura
formalmente en €l pals el proceso del racionalismo religioso.
Bajo Berro llega a producirse una verdadera crisis masonica
del catolicismo, que prepara el inmediato advenimiento de la
crisis de la fe. El racionalismo teista, propio del catolicismo
masén, sujeto todavia a la revelacién Dbiblica, abre asi el
camino al racionalismo deista de la religién natural, llamado
a florecer en los préximos afios.

La cuestién religiosa bajo el gobierno de Berro se desa-
rrollé en cuatro incidentes sucesivos: 17 - Conflicto de los
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Franciscanos; 2° - Episodio del masén Jacobson; 3° - Peticitn

a favor de los jesuitas; 4° - Gran conflicto eclesisstico. El

primero tuve lugar en 1860, el segundo y. el tercero en 1861;
¢l cuarto se inicid en 1861 y se clausuré en 1863,

En 1861 toca fondo la crisis masénica del catolicismo.

2, — Conflicto de los Franciscanos. — La primera época
de la orden franciscana en el Uruguay, cuya . trascendente
actuacién bajo la Colonia y la Revolucién, se ha visto, tuvo
su fin en 1838. En ese afio fueron expulsados los franciscanos
“por decreto del gobierno de Rivera,

A fines de la década del 50, €l gohierno de Pereira, de
acuerdo con la autoridad eclesifstica, permitid el estableci-
miento de un pequefio hospicio a cargo de una misién de
cinco frailes franciscanos italianos, a quienes fue entregada
la capilla llamada de los Ejercicios. La preseneia de estos
franciscanos en Montevideo dio lugar a una serie de inciden-
cias estrechamente relacionadas con las luchas de la época
entre [a tendencia masénica y la tendencia jesuitica,

La incidencia inicial la motivd, en 1860, la decisién del
Superior de dichos religiosos de desterrar a uno de ellos, Fray
Daniel de Fogia. Lo hizo conducir preso por la policia a bordo
de un bugue pronto a zarpar para Europa. “Esta medida,
—escribe L. A. Pons— fue tomada sin conocimiento del Vi-
cario y despreciando su autoridad; y como aquel fraile gozaba
de buen nombre y fama en esta capital por su recogimiento
y regularidad, mientras los otros, por su notoria disipacién
en su vida publica no hacian mucho honor al hébito que ves-
tian, el sefior Vicario Apostélico por de pronto pidié inmedia-~ «
tamente el desembarco del desterrado o ‘preso, lo puso bajo
su proteccion y lo envié a Monsefior Marini con carta de reco-
mendacién para que Su Excelencia juzgara el hecho, que €
no se atrevia a resolver por motivos de delicadeza. El Superior
de la Mistén Franciscana interpuso recurso de fuerza ante el
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Supremo Tribunal de la Nacién contra las disposiciones del
Ilmo, sefior Vera...” ()

La razén tltima de este choque resulta residir en que la
mayoria de los miembros de la misién franciscana pertenecian
a la masoneria, con gran escandalo del Vicario. A raiz de la
actitud de éste iniciaron en su contra una apasionada cam-
pafia periodistica. Vera se dirigié entonces al Visitador de Ia
Orden, residente en Buenos Aires, y entre ambos elevaron
una exposicién al gobierno aconsejando el retiro del pais de
todo el personal de la misién franciscana, Asi lo decretd
Berro en octubre de 1860. El desacato de uno de los misio-
neros, Fray Vicente Argenzio, quien recurrié ante Ja Comi-
sién Permanente, dio Iugar todavia a un nuevo acto de esta
segunda expulsién de los franciscanos del territorio nacio-
nal, (%)

No puede haber dudas de que el episodio tuvo que ver
con la cuestibn masénica, aunque otras circunstancias hayan
contribuido también a configurarlo, A raiz de otros hechos,
decia al afio siguiente el diario pro-jesuita La Republica, que
se habia “tolerado hasta el escindalo esos frailes que poco
ha estaban entre nosotros, colgande cuando les parecia el
hébito, para vestir las insignias masénicas” (). Y poca des-
pués La Revista Catdlica, érgano de la Curia, escribia lo
siguiente:

Cuando el escindalo de los franciscanos se hizo palpable
entre nosotros, la Iglesia quiso castigarlos, desterrarles, porque
asf era conveniente y porgue asi lo pedia su superior, rogando
a nuestro Prelado que en caso que desobedeciesen, los compe-
liese por la fuerza, pidiendo recurso a la autoridad civil, ¢Pero
qué sucedié? Que los tales frailes (algunos) se hallaban inscrip-
tos en lag logias, y eso fue suficiente para que se armase un

(t} Ob. cit, ps. 80 ¥ ss.

(2} E. Acevedo, ob. cit., 1II, p. 245,

(3) 8 de mayo de 1861, articulo: “La peticién en favor de los
Padres Jesuitas”,
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conflicto y saliesen los obedientes, los buenos; y los otros, con
desdoro de la religién, quedaron convertidos en seglares sin
haber obtenido el permiso correspondiente. Lo que importa
decir: que la Iglesia no puede castigar un sacerdote, un fraile,
cuando estd iniciado en la masoneria, [Triste sitwacién! ()

3. — Episodio del masén Jacobson. — Haremos primero
una relacién desnuda de los hechos, desarrollados en dos
tiempos: uno en la cindad de San José, el otro en Montevideo.

El 15 de abril de 1861 fallecié en San José ¢l doctor
Enrique Jacobson, alemén casado con una hija del pals. Es-
taba afiliado a la religién catflica a la vez que a la maso-
neria, Poco antes de meorir solicitd los auxilios de su religion.
El cura de San José, Manuel Madruga, le exigi6 que previa~
mente abjurara de su condicién de masén. Como se negara,
se opuso 2 que s¢ le diera sepultura en el cementerio local.
En medio de una gran exaltacién de los 4nimos, los masones
de San José decidieron traer el caddver a Montevideo. Aqui
tendria lugar la parte més grave del conflicto.

En la capital se organizé €l velatorio en la casa de un
distinguido masén, el senador Narciso del Castillo. Hechas las
gestiones del caso, se obtuvo permiso del cura de la Matriz,
Juan José Brid, para llevar el cadaver a dicha iglesia, antes
de darle sepultura en el cementerio, de acuerdo con las prac-
ticas de la €poca, Con posterioridad a ese permiso, €l Vica-
riato Apostélico prohibié que el cadiver fuera llevado a la
iglesia, y atin que se le diera sepultura eclesibstica, El cortejo
tanebre se dirigié, no ohstante, a la Matriz. En la puerta de
ésta. el cura Brid exhibié la prohibicién de orden superior,
que -ya era conocida. Se produjo un tumulte en el atrio,
luego del cual el acompafiamiento se dirigié al cemcnterio,
donde con autorizacién del gobierno, en contra de la prohibi-
cién eclesistica, se procedié a la inhumacién del caddver.
Esto ocurria en la tarde del dia 16.

(4} 22 de setiembre de 1861, articulo: “La causa de los con-
flictos”,

161



El episodio entr$ entonces en otra fase, convirtiéndose en
conflicto entre Ja Iglesia y el Gobierno. Aquella considerd que
éste habia invadido sus fueros, De inmediato le dirigié una
nota en la que, entre otras cosas, decia: “El cementerio pi-
blico y catélico, ha sido escandalosamente violado contra las
leyes canénicas, civiles y administrativas, inhumando en él
el cuerpo de un individuo que ha muerto no sélo fuera del
gremio de Ja Iglesia, sino desconociendo sus leyes hasta el
ttimo instante de su- fallecimiento”. Pedia que se exhumara
el cadiver. La respuesta del gobierno fue dictar, el 18 de
abril, un histérico decreto de secularizacién de los comente-
rios, primer acto del largo proceso de secularizacién institu-
cional que s¢ corondé con la separacién de la Iglesia y el
~ Estado en la Constitucién de 1917,

El decreto, refrendado por el Ministro Eduardo Acevedo,
establecia que era “contrario a la higiene que los cadaveres
en estado a veces de corrupcién completa, fueran conducidos
a las iglesias para celebrarse alli misas de cuerpo presente con
peligro de inficionar a los asistentes” disponiendo, en con-
secuencia, que en adelante los caddveres fueran “conducidos
directamente de la casa mortuoria al cementerio”. Por otro
lado dclaraba que ¢ra ese un ramo “de pura administracién
municipal”, y que la Junta Econémico-Administrativa, a la
que “se encomendaba el cumplimiento del decreto”, cuidaria
de que hubiese en el cementerio un sacerdote cuyos servicios
fijarfa un reglamento especial.

Al dia siguiente el Minisiro Acevedo se dirigia al Vicario
expresindole: “En un pais libre donde estA garantida la
libertad de creencias y la de cultos que es su consecuencia
necesaria, no puede pretenderse seriamente renovar con la
aquiescencia de la autoridad, esas luchas desastrosas que per-
turbaron la cristiandad en épocas muy remotas, EI Gobierno
“confia que la meditacién sobre los derechos y las obligaciones
de cada uno, hard que todos obren con moderacién y que se
eviten colisiones que para todo pueden servir mencs para dar
lustre a la religién y para encumbrar la moral”, El Vicario
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puso en entredicho el cementerio. Pero pacos dias después lo
levantd, llegando el 30 de abril a un acuerdo con ¢l gobierno,
aunque sobre la base del mantenimiento en todas sus partes
del decreto de secularizacién, (°)

Tales los hechos, expuestos e¢n lo esencial. Véanse ahora
las posicicnes que tomaron y la accién que tuvieron en el
curso de los mismos, las dos tendencias religiosas de la época.

Tres fuerzas entraron en juego: la Iglesia, ¢l gobierno,
la prensa, En la Iglesia, el Vicaric Apostdlico Jacinto Vera,
asi como el Provisor Victoriano Conde —que por ausencia
de Vera actué en su lugar en los primeros momentos del
conflicto— <€ran definides pro-jesuitas; detrés de ellos, una
parte importante del clero, tipicamente representada por el
cura Madruga de San José, ex-seminarista del cclegio jesuita
de Santa Lucia. Era pro-masén, en cambic, el cura de la
Matriz, Juan José Brid, acompafiado por un sector del clero.
En cuanto al goblemo, no hay prueba conocidd de que <l
Presidente Berro, notorio catlico militante, fuera a la vez
masén, como su antecesor Pereira; pero él, sus ministros y
buena parte de los legisladores, actuaron a favor de la ten-
dencia masénica. La prensa, en fin, presentaba este cuadro:
el diarto mas importante, La Prensa Oviental, dirigido por el
historiador Isidoro De-Maria, era masénico, secundandolo
El Pueblo y La América, dirigidos respectivamente por Mateo
v Luis Magarifios Cervantes y por José H. Uriarte; era pro-
jesuita, en cambio, el diario Le Repriblica, dirigido por el
ex-masdén Francisco Xavier de Acha, al que secundaba el
semanario La Revista Catélica, drgano de la curia,

El primer comentario periodistice en la prensa de Mon-
tevideo fue una nota solicitada que se publicé en La Prensa
Oriental, el dia 16. Se denunciaba lo ocurrido en San José
como un hecho “altamente escandaloso, pura emanacién del
jesuitismo, que tanto lucha hoy dia por asentar su inmunda

(6) Toda la documentacién oficial del conflicto se publicé en
la prensa de esos dias,
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planta entre nosotros”. El dia 17 el mismo diario denunciaba
en articulo editorial de Isidoro De-Maria, lo ocurrido con
motivo del entierro de Jacobson en Montevideo., Refiriéndose
al incidente de la Matriz, expresaba: “Varias personas inte-
rrogaron al Sr. Cura y protestaron contra tal determinacién
que cerraba la puerta de la Iglesia a un catélico apostélico
romano, pero el Sr. Brid nada podia hacer desde que una
orden de su superior asi se lo prohibia, Exaltados los 4nimos
con una conducta tan imprudente cuanto inoportuna, varias
voces prorrumpieron en gritos de jmueran los jesuitas!, que
nosotros no aprobamos, a pesar de que la culpa la tienen: los
que dicron motiva para eflo”.
Més adelante:

Ahora bien, spor qué sc admitié cn la mahana de ese
dia al cadaver de D. Gabriel A, Percira, sicndo como todo
Montevideo lo sabe, Masén y Protector de la Orden? ;Scria
porque tenfa wucho dinero y podia llenar las arcas de la
Iglesia? ;Porque habia sido el Presidente de la Reptblica?
Pero bien sabia el Vicario que a pesar de todo cso el finado
Percira era Masén, Se divd que se confesé y recibié los Santos
Sacramentos y que por tanto tenfa entrada en cl templo a
pesar de ser Judio, Hereje, hombre con raba, ete., como dicen
los fandticos especuladores, ¢Pero el Dr. Jacobson por qué no
se confesé? ¢No pidié el hacerlo y recibir el viatico? Si No
lo hizo porque el Cura Madruga no quiso prestarle esos con-
suelos si no hacia retractacién indigna e indecorosa, Esta es
la verdad,

+ El hecho de ayer ha escandalizado a la sociedad y pro-
metemos ocuparnos del sucesp con mas espacio y tiempo, Mien-
tras tanto, aqui va una improvisacibn del sedor Figueroa a
este respecto que dice lo bastante:

Pidi6 un masén pobre a2 un Cura
Confesién, {Si serd Herejel

{Pues no haya aunque Dios se queje
Confesién ni sepultura!

Un Masén rico agquel dfa

Fue enterrado con grandeza,

Ya veo que es la pobreza

La verdadera herejia. (©)

(®) En el nimero del dia 18 fueron salvadas algunas crratas.
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El entierro del ilustre masén Gabrie]l A, Pereira a que
se referian el editorial y la improvisacién de los también ilus-
tres masones De-Maria y Acufia de Figueroa, habia tenido
lugar, en efecto, por curiosa coincidencia, ¢l mismo dia que
el de Jaccbson. En el mismo ejemplar del dia 17 informaba
La Prensa Oriental:

Ayer tuvo lugar ol (entierro) del finado ex-Presidente
de la Repiblica D. Gabricl A. Pereira, La Iglesia Matriz se
cncontraba toda enlutada. El catafalco era de lo més lujoso
que se acostumbra en tales casos. Hacfan Ios hanores al ca-
daver el Batallén de Cazadores y el Cuerpo de Artillerfa con
arma a la funerala, El carro fGnebre era el de primera clase
y el acompailamiento selecto. Todas las corporaciones civiles
y militares, los Senadores y Representantes, etc., etc., formaban
el cortejo. Los empleados phblicos llevaban luto en el brazo.
Todos los carruajes de la Capital habian side temados y acom-
paftaban al coche principal.

El dia 18 insistia De-Maria en otro editorial al que per-
tenece este fragmento:

¢Pero por dénde ha podide figurarse el Sr. Vicario fa-
cultado para negar sepultura cclesiastica a los cadéveres de
los franc-masones que pertenecen a muestra comunidad cris-
tiana, catdlica, romana? ¢Cuando sc ha visto en Montevideo
un hecho de scmejante naturaleza? ;Ignora el Sr. Vicario que
toda la vida, desde los tiempos primitives de la fundacién dc
esta ciudad, ha habido en ella franc-masones, de lo més res-
petable de esta sociedad, y quc medio puchblo es franc-masén
en el dia, tan cristiano y tan catélicc como puede serlo el
mismo Sr, Vicario, sin quc jamis se le hubiese ocurrido a
ningim prelado negarle sepultura o los auxilios de la religitn
y la entrada a la Iglesia de sus cuerpos inanimados?

Masecnes eran ¢l Padre de los Pobres, D, Francisco Anto-
nio Maciel, el benéfico Cipriano de Mcllo, D, Nicolas Herrera,
D, Santiago Vizquez, D. Francisco Joaquin Mufioz, el Dr,
Otaegui, el Gral. Rondeau, ¢l Gral. Garzén, el Gral. Oribe,
D. Juan Benito Blanco, D. Silvestre Blanco, el Dr. Vilardehé,
el Dr. Muiioz, D, Manuel Luna, D. Joaquin Sagra y Periz,
D. José Massera, I). Pedro Pablo Bermtdez, y tantos otros
cindadanos eminentes y respetables, que han muerto como
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cristianos sin que a nadie se le acurriera la peregrina’ idea de
reputarlos fucra de la comunidad catélica, como al Sr, Vicario,
negando a un Frane-Masén lo que no puede negarse a ningiin
cristiano, lo que no ha podido negar al Dr. Enrique Jacobsou.

El mismo dia publicé el diario una carta del cura Brid

explicando su actitud en el episodie de la Matriz, Da a enten-
der la contrariedad con que debié obrar obedeciendo una
orden superior, cuyo texto transcribe. Juan Manuel de la
Sierra —colaborador de De-Marfa en la redaccién del dia~
rio, y una de las més importantes figuras de la masoneria
uruguaya en la segunda mitad del siglo XIX-—- a quien Brid
dirigié la carta, le contesta tratindolo de amigo y diciendo,
- entre otras cosas: “Por lo demés, bien sabemos que el Sr.
Brid no procedié sino por orden que tenia, pues nos consta
su ilustracién, civilizacién e ideas liberales, para atribuirle un
hecho tan retrégrado como el que dio lugar al desagradable
suceso’, :
En su carta, recordaba su reciente comportamiento con
motivo del entierro de Jaime Hernindez, el famasa librero,
conocidisimo masén y propietario fundador de La Prensa
Oriental, cuya propiedad seguia teniendo su viuda.

Habja muerto hacia menos dé un mes, el 20 de marzo
de 1861, siendo enterrado con profunda religiosidad catélica.
Fue llevado a la Matriz, Segtm el citado diario, presidié el
cortejo ‘el Sr. Presbitero D. Pedro Giralt, antiguo y fino amigo
del finado que estuvo a la cabecera constantemente en sus
tiltimas horas de vida, prodigindole los consuelos de la reli-
gién”, Fue recibido en el pértico por el cura Brid, acompa-
fiado de otros sacerdotes. “La bondad del sefior Cura —con-
tinuaba la crénica— quiso hacerle la distincién de colocar
el catafalco en el Altar Mayor, donde celebré la misa de
cuerpo presente el Presbitero Magesté, asistiendo a este acto
religioso més de 300 personas de lo més sclecto de nuestra
sociedad. .. No terminaremos esta narracién que hemos que-
rido consignar en las columnas de La Prensa en honra y prez
de su fundador y propietario, sin hacer especial mencién del
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Sr. Presbitero D. Joaquin Riva, que graciosamente se ofreci
a servir en su Ministerio en las exequias del finado™.

Después de este tratamiento dado hacia unas semanas a
Jaime Hernandez y del que en el mismo dia se le habia dado
a Gabriel A, Pereira, se comprende bien la conmocion que
en la comunidad masénica tuvo que producir o ocurrido con
el caddver de Jacobson. Se comprende también la violencia
con que en aquellas circunstancias debié obrar €] cura Brid,
y su necesidad de explicarse por la prensa.

El dia 20 de abril dié6 La Prensa Oriental nueva prueba
de 1a consideracién y confianza que a los masones merecia
¢l nombrado sacerdote:

El que ha firmado una carta con el seudénimo Un Ca-
télico Apostélico Romano, y nos la ha enviado por el buzon,
puede pasar por la oficiba a recogerla o mandarla retirar,
pues no podemos satisfacer sus deseos dindole publicidad, Pu-
blicaciones de esta clase no pueden ver la luz pablica, y muche
menos cuando ellas tienden a atacar reputaciones tan bien sen-
tadas como la del Sr. Gura de la Matriz, 1. Juan José Brid,
que en el asunto que ha agitado cstos dias los 4nimos, nada
absolutamente ha hecho de su parte que no fuera estrictamente
un cumplimiento de sus deberes como pérroco y subalterno cuyas
4rdenes emanadas de su superior tenfa gue acatar indispensa-
blemente. El articulista na conoce al Sr. Brid, o procede influido
por malas pasiones al querer culparlo de todo y hasta descen-~
der a ataques personales gue estd muy lejos de merecer, Sepa
el articulista que el Sr. Brid goza de la cstimaciéon de todo
ol pueble sin distincién de nacionalidad o colores, y gue los
mismas que estuvicron en el acto de la Matriz en la tarde del
martes, le profesan gran estimacién y estin dispuestos a hacer
por él todo cuanto sea mecesatio, porque su bella y honorable
conducta cn todo sentido lo hace acreedor a ello,

En nota al Ministro de Gobierno Eduarde Acevedo, pro-
testando contra los diarios masénicos, el Vicariato Apostdlico
explicé asi el sibito cambio de criterio de la Iglesia respecto

a la sepultura de masones:

Hasta hoy la Iglesia sollozaba en secreto sobre las tum-
bas que se obligaba a bendecir, por evitar escindalos y que
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jamis-se diga que éstos dimanan de ella, pero ahara que por
primera vez el escdndalo ha partido de los mismos que debian
evitarlo, puesto que, para hacer alarde de su tenacidad han
conducido a esta Capital los restos mortales de un individuo
excluido de la sepultura eclesidstica por la autoridad local
competente, la Iglesia no puede dejar de levantar su voz en
su propia defensa y en la del parroce que ha cumplido su
deber, aceptando las amarguras de este sacrificio, al que se une

y estd resuelto a compartir el infrascripto como Jefe de esta
Iglesia,

Siguié a esto una circular al clero y a los fieles prohibién-
doles la lectura de La Prensa Oviental, EI Pueblo y La Amé-
rica, por haber estos diarios atacado a la Iglesia Catélica, a
la Religiéon del Estado y a sus Ministros, Contestd de este
modo el dia 20 el primero de dichos diarios:

A la Iglesia y a la Religién no hemos atacado ni lo hare-
mos nunca; ni la permitiremos tampoco en nuestras columnas,
Somos Catélicos, Apostdlicos, Romanos, y tan buenos cristianos
como 8S, Illma. y Reyma, (diche sca con todo el respeto y
veneracién que profesamos al jefe de la Iglesia). Pero lo de-
claramos, que no somos fanéticos ni intolerantes, que respetamos
todas las creencias, siendo muy celosos defensores de las nues-
tras, que son las de nuestros padres y que por nada negaremos
ni abjuraremos... Para nosotros los Jesuitas no son la Iglesia

ni la Religién, son hombres como nosotres y como nosotros
propensos a error,

‘En una gacetilla de]l mismo néimero manifestaban haber
consultado a “varios respetahles sacerdotes™ sobre si en su
conciencia juzgaban que La Prense Oriental hubiese atacado
a la Religién, a la Iglesia y a sus Ministros: “Nos contesta-
ron que no, y que absolutamente habiamos faltado a nuestros
deberes de hombres humanos y dignos Catélicos, Apastblicos,
Romanos. Que no temiéramos nada por la prohibicién porque
no era justa”,

Los otros dos diarios masonicos se defendicron en tér-
minos similares, haciendo igual terminante profesién de fe
catdlica, Debe destacarse que no hay entonces en Montevideo
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un solo érgano periodistico, masén o no, que deje de procla-
marse catdlico. Es el caso atin del semanario “forense y lite-
rario” El Plate, portavoz de la juventud umiversitaria, que
tenia. por redactor principal a José Pedro Ramirez y por otros
redactores a Angel Floro Costa v José¢ E. Ellauri, El dia 21
el propio Ramirez, future primaz del racionalismo deista,
escribié en catélico sobre *‘el suceso que preocupa a la aten-
cién piblica”, Declaraba no tener prevenciones ni tampoco
entusiasmo, ni por los jesuitas ni por los masones, Asimismo,
que no pertenecia a la masoneria, Pero criticaba la intolerancia
de las autoridades de la Iglesia, llamada a tener graves
consecuencias, “porque, todos lo saben, no hay una sola fa-
milia en Montewdco que no cuente entre sus miembros un
‘masén’

En el curso del par de semanas que durd el conflicto, se
desarrollé a su propésito una polémica periodistica plena de
interés para la caracterizacién espiritual e ideolégica de aquel
singular momento de la conciencia religiosa nacional. La
sustentaron Adolfo Vaillant, el veterano masén de la logia
“Les Amis de la Patrie”, y Francisco Xavier de Acha, de quien
ya hemos sefialado su condicién de ex-masén,

A Vaillant le habla tocado ser orador en el acto del en-
tierro de Jacobson, oportunidad en que dijo: “El Dr, Ja-
cobson pertenecia a una institucién que tiene por dogma fun-
damental la creencia en Dios y en la inmortalidad del alma y
que ama y respeta a la religién come los mejores catdlicos,
pero sin fanatismo ni vanas preocupaciones... El difunto
que acompafiamos vino a golpear a la puerta del Templa de
Dios y la puerta le fue cerrada, Sin embargo, sefiores, en los
brazos abiertos de Jesucristo colocado en la Cruz, todos ca-
hemos, jpues en ¢l Gélgota de la Redencién €] hijo de Maria
no excluyd ni anatematizé a nadie!”.

Invitado por de Acha a polemizar, inicié el dia 22 en
La Prensa Oriental una serie de articulos sobre “El asunto
Jacobson™. Aunque lo méas importante fueron las considera-
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ciones de orden doctrinario, no carecen de interés algunas de
Jas puntualizaciones que hizo sobre los hechos mismos,

En cuanto a la religién de Jacobson expresé: “El doctor
Jacobson, antes protestante, renuncié a esta religibn y fue
bantizado en fa capilla de la Caridad teniendo por padrino
a D. Policarpo Ahumada, ex-notario eclesiastico: después se
casd con una hija del pais, y por comsiguiente recibié los sa-
cramentos requeridos por nuestra santa religién como todo
buen Catélico, Aposidlico, Romano”. Del acompaifiamiento
del entierro declaré haber estado compuesto por “lo que las
Cldmaras, la Magistratura, el Ejército y la administracién del
Estado cuentan de mas notable, reunido a cindadanos de

- todos los partidos politicos y a un gran ndmero de extran-
jeros de varias nacionalidades”, Finalmente, respecto al tu-
multo producido frente a la Matriz, explicd que en la casa del
senador Castillo, fa Masoneria, enterada de la prohibicién
del Vicariato y estando entre otros los doctores Florentino
Castellanos y Jaime Estrizulas, decidié llevar el cadaver
directamente al cementerio, lo que se hizo saher al Ministro
Acevedo:

Habiendo llegado el carro fitnebre, todas las personas
que llenaban la sala del sefior Castillo, bajaron, como nosotros,
para acompaiiarlo, contande que iba a dirigirse a]l cementerio,
conforme a la orden que se habfa dado. Pero asi no sucedid,
y éste es el momento preciso en gue la Masoneria dejé de
representar papel alguno, tomando <l pueblo tode una actitud
muy distinta... Si arriba los prudentes consejos habian pre-
valecido, no sucedié lo mismo abajo, en la calle donde espe-
raba el pueblo ansioso, a quien no se pudo convencer con la
misma facilidad... A pesar de lo que se hizo para participarle
la conveniencia de lo acordado, los gritos de jA la Iglesia!
rcsonaronm a unisora voz, el carro fue dirigido por fuerza hacia
la plaza, y cuando las personas a quienes acabamos de refe-
rirnos se encontraron cn la calle, con nosoiros, ya el carro
astaba en marcha y en la esquina de la plaza. Es pucs inexacto
del todo que la corporacién masdnica haya ‘provecado el tu-
multo y los gritos con que se apostrofé a los ministros de la
Iglesia’; ya lo hemos dicho, no hubo en este acto ni premedi-
tacidn, ni conjuracién: el pueblo, aquél que no es ni jesuita ni
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masén lo hizo todo, porque es de notoriedad que una gran
parte de los concurrentes al acompaifiamiento que se dirigi6 a
la Iglesia, no pertenccia a la institucidn masénica,

Segilin Vaillant, era necesarioc apreciar lo ocurrido en
funcién del profundo cambio espiritual que se venia operando
desde hacia algunos afios en el Rio de la Plata:

Hasta ahora se puede decir que los Estados del Plata
s6lo conocicron la vida politica, o a lo menos sdlo se acuparon
de lo que tiene relacién con clla. Pero después de algtn descanso
y cuando aparece el horizonte politico serenc y mis determi-
nado, ¢l pueblo, que nunca queda ociaso, echa la vista a todo
lo que lo rodea, y se¢ hace mas observador, més estudioso, Este
es el perioda del pensamiento y de la filosofia. Los sucesos
que conmueven a los demis pueblos del mundo, le interesan
también; las cnestiones que cn otros contincates dividen los
espiritus, 1laman su atencién; y en el alma de ese pueblo apa-
rentemente indiferente, brotan ideas que antes de ahora nadie
hubiera podido sospechar. Poco a poco esas ideas se formulan,
toman cuerpo, y basta la chispa mas insignificante para ha-
cerlas estallar. Esto es la historia de lo que ha sucedide entre
nosotros en e¢stog ultimos afios, hasta el dia 16 de este mes.

La Masoneria ha venido siendo objeto de toda clase de
provocaciones en ¢l pais:

Hemos diche ‘que para apreciar un hecho era preciso
conocer sug antecedentes ¥y que la cuestidn que nos ocupa no era
nueva entre nosotros. Trataremos, pues, de relatar sucinta-
mente lo que ocurrid desde ocho afios a esta parte, con mo-
tivo de la institucién masonica en el pais,

El Sr. Vicario Apostélico D. José Benito Lamas, en el
principio de su Vicariato, amenazé a los masones con penas
espirituales, pero después de una contestacién gue le fue diri-
gida en El Comercio del Plata no hubo mis debates ni cues-
tionegs y el asunto quedd sepultado en el silencio, (7)

Se sabe cual fue la conducta de los masones durante la
época aciaga de la cpidemia y esta sola circunstancia los puso

() Recuérdese la contestacibn de la logia “Les Amis de la
Patrie”, redactada scguramente por el propie Vaillant.
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en la necesidad de manifestar phblicamente sus actos, porque
asi lo exigia el cumplimicnto de la misién que les incumbio.
Poco después la masonerfa fue sefialada en el pllpito y en los
scrmones como una institucién antisocial y antirreligiosa, Sin
embargo, los masones, a (uienes esos atagues incomedaban
hastante, credndoles disgustos en el mismo seno de sus familias,
fueron bastante prudentes para csperar del tiempo y de la
reflexién, la decadencia de esas vanas y falsas preocupaciones,

La Sociedad Filantrépica, con el remanente de los fondos
recogidos durante la epidemia, establecié una cscuela gratuita,
dando el primer ejemplo de mandar con exactitud los nifios
a misa todos los domingos y dias de precepta, Sin embargo,
estos pobres nifios que nada de comin tienen con la Masone-
ria, fueron insultados plblicamente por otros nifios, que los
apellidaban judios y herejes, ¥ sin el concurso de los P.P. Fran-
ciscanos, esas inocentes criaturas hubieran gquedado privadas de
los sacramentas de la penitencia y de la comunién {Nos apre-
suramos a declarar que esta prohibicién ha sido levautada por
el Sr. Cura Brid, cuyo clero ha llcnado esta misién con toda
satisfaccion en ¢l presente afio).

El primer golpe dirigido contra la Masoneria tuvo lugar
en San José, donde la casa que servia de reunién a los masones
fue sagueada e incendiada por algunos fanidticos el dia 28 de
junio dc 1859. Este crimen quedé impune: los masones exen-
tos de odios, ho sacaron ni pidieron venganza de un acto tan
inaudito y sélo trataron de remediar el desastre. En la misma
épaca un libelo andmimo fue publicado clandestinamente con-
tra la Masonerfa y distribuido gratis en la capital y los depar-
tamentos. Er ese panfletc los masones son calificados de de-
magogos, revolucionarios, incendiarios, enemigos de Dios y de

-la religidn, sin presentar un solo hecho que justifique acusa-

cipnes tan atroces contra una asociacién cuyos miembros se
han granjeado en el pais el aprecio y la consideracién general.
En varios puntos de la Repiiblica tuvieron lugar algunos escan-
dalos que la prensa die a conocer; sdlo recordaremos aqui los
de Canclones y Las Piedras. Sin embargo, los masones supie-
ron sufrir y guardar moderacién. El dia 16 es un aniversario.
En el mismo dia del afic pasado cxpiré D). José Massera, a
quien los auxilios de la religidn habian sido negados, y que la
tolerancia de un buen sacerdote salvd del disgusto experimen-
tado por el impenitente Dr. Jacobsom, En fin, ‘en varias cir-
cunstancias los masoncs fueron inquietados; ora por los ser-
mones alusivos. a sug personas, ora en €l momento supremo de
la muerte, en medio de una familia desconsolada y cuando un



moribundo apenas tiene fuerza bastante para dar el postrer
adios a los suyos. .

Los hechos quc acabamos de cxponer, bastarin, asi lo
esperamos, para probar que el acto de intolerancia practicado
dltimamente con el Dr. Jacohson no cs aislado y tnico, y que
tantos antecedentes aglomerados cada dfa, cada afio, sin pro-
vocacién alguna por parte de los masones, debfan preducir tarde
o temprano algin conflicto, Después de cso, nadie ektrafiara
el suceso del dia 16, pocos comprenderdn que se pueda acusar
de intolerancia a los que tuvieron tanta moderacién y resig-
nacién, v la misma Republica podrid declarar si es justo atri-
buie exclusivamente a los masones csas ‘publicacioncs anénimas
y apasionadas lanzadas en la via del insulto y de la provo-
cacién’,

El objeto perfectamente licito de la Masonerfa y su ca~
racter bien conocido, no justifican de ninguna manera csas
provocaciones:

Hoy dia el verdadero objeto de la Masomeria no es un
misterio, vy sus secretos sOlo existen para los que no se quieren
dar el trabajo de leer las numerosas obras impresas que los
explican. Nadic ignora que esa institucidn cuenta cn su seno
las notabilidades politicas, literarias y administrativas de todos
los paises, asi como un gran ntmero de sacerdotes y clérigos
{come pademos probarlo); la misma nota del Vicariato Apos-
tblico, refiriéndose a los grados masénicos, demuestra que no
ignara los reglamentos que la rigen, De mode que las acusa-
cioneg tan exiravagantes dirigidas contra les miembros de esa
Institucién, no pueden pasar de meras y vanas preocupaciones
sin fundamento, a no ser que sean -l efecto de una calumnia
calculada. _

La Masoneria no ¢s una religién ni una secta: la Repi-
blica confiesa con justicia que esa institucién prohibe severa-
mente a los masones ocuparse de rcligién y de politica; nunca
s¢ ha visto a un Mastn negar a su familia el cumplimiento de
sus deheres religiosos. Luego la Masoneria no puede ser ni un
cisma religioso ni una herejia; luego los masoncs no pueden
profesar (por el solo hecho de Masoneria) ecsrores o creencias
falsas en materia de fe; luego no tienen retractacién alguna
que hacer, ni pueden ser considerados en su calidad de Ma-
sones, como cstando fuera de la Comunién Catdlica,

En consecuencia, si el clera ostd verdaderamente animado
del espiritu de tolerancia, de justicia y de misericordia que 1le-
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naba a los Apéstoles, lejos de prestar a la cuestién masénica
una importancia que no tiene ni jaméds ha asumido deberd
prescindir de 1a calidad de Masén en los penitentes que a él
se dirigen, y asf se evitarid todo suceso desagradable, todo
cargo de conciencia, todo escéndalo. _

Una objeccién se nos puede hacer, relativa a las Bulas
Pontificias que reprueban las sociedades secretas, incluse la
Masonerfa, Mucho tendriamos que decir a ese respecto, pero
nos concretaremos a preguntar si el efecto de dichas Bulas es
eterno, porque los motivos que pudo haber en uwn tiempo para
prohibir la. Masoneria, que no se conociaz, pueden haber des-
aparecide; y si dichas Bulas pueden tener efecto en un pais
de la cristiandad y en otros no, porque al probar que no se
cumplen ni en Francia, ni en Inglaterra, ni en Italia, ni en la
mayor parte de Alemania, ni en Portugal, etc., habremos de-
mostrado la mzquxdad de una medida cuya aphcauon se limita
a una pequefia parte del mundo catélico.

En otro pasaje examina ¢l caso Jacobson a la Iuz de

antecedentes teologicas:
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Como cuestién de justicia, de equidad, la conducta del
cura de San José no puede ser aprobada, pues, hasta ahora,
todos los Masones han sido sacrameniados y recibidos en el
gremio de la Iglesia de Montevideo, como buenos catélicos,
Bi existe una nueva determinacion de la lglesia, a ese respecto,
la ignoramos, pero en este caso debe hacerla conocer,

Como cuestién de principios o de dogma, es ofro punto
més delicado, y no hemos esperade la contestacién de la Re-
piiblica, como lo recordarin nuestros lectores, para recomocer
‘que toda Iglesia tiene el derecho de negarse a bendecir lo
que su fe y sus dogmas le prohiben bendecir’. De allf se
deduce el derecho de negarse a recibit un cadiver; pera el
caso es grave cuando se trata de un catflico, y es tan grave
que los tedlogos han tratado de fijar de un modo preciso lo
que se debe observar en todas las circunstancias e incidentes
que pueden ocurrir, Hemos consultado, pues, la obra muy afa-
mada del respetable Cardenal Gounet, titulada Teologia Moral
y cuyo extracto referente al casa que nos ocupa verd la luz en
La Prensa Oriental de mafiana, y se deduce que la sepuléura
eclesidstica no puede ser negada a un catdlico, por la sola razon
de que es Muason, por no estar determinado el caso.

Nos resta decir que los tedlogos no entienden por la
sepultura eclesidstica Ia sepulura de los cad4veres en los ce-



menterios piiblicos; hace tiempo ya que esta odiosa prohibicién
ha sido borrada de los mismos Cddigos eclesifisticos cn todos
los paises cultos, y sobre todo desde que los cementerios han
sido confiados a la administracién civil., Los tedlogos madernos
por sepultura eclesidstica entienden: las puras ceremonias y
oraciones de la Iglesia, y asl debe entenderse, porque la sepul-
tura en general es un acto de derecho natural que debe prac-
ticarse, si no por espiritu de religién, a lo menos por humanidad
y por consideraciones puramente higiénicas, como el Superior
Gobierno lo establecié con toda sabidurta en el decreto del

dia 18 de abril,

Terminaba Vaillant uno de sus articules con esta solemne
profesién de fe catdlica, acompafiada de una promesa:

Concluiremos diciendo que a la vez que Catélico somos
Masdn, y que nunca abjuraremos nuestra fe religiosa y nuestros
principios masénicos, porque éstos no estin en oposicién con
aguélla. .. Enemigos de la intolerancia como todos los salda-
dos del pensamiento y de la libertad, defendemos el Cristia-
nismo contra sus faniticos partidarios, {Ojald! que sus excesos
y desacatos no nos oblignen algiin dfa a defenderlo contra otra
clase de encmigos, En esa otra batalla, los defensores de la
Religién podrin contar con los mismos Masones, hoy tan
calumniados y ultrajados, porque a la vez que Masones todos
son amigos de la Religién.

La promesa encerrada en esas palabras no se cumplid.
Casi en seguida el racionalismo deista irrumpié en el pals
en violenta lucha contra el catolicismo y demés religiones
reveladas, Cuando eso acontecid, la masoneria, lejos de com-
batirlo, resulté captada por €l, después de haber sido su campo
de cultivo; como iba a ser captada, més tarde, por las posi-
ciones méas radicales todavia del agnosticismo y €l ateismo,

En las columnas de La Reptiblica, diaric de su direccién,
Francisco X. de Acha defini asi su posicién el 19 de abril;

Tenemos el deber de ser catblicos antes que mosones;
tenemos la obligacién de propender al orden y a la armonia
de los espiritus, antes de provocar y fomentar la desunién,
Adn en el caso mismo de que como masones s¢ nos hubiese
faltado, menospreciado o atacado, tenemos el derecho de queja,
el derecho de pedir el esclarecirniento de los hechos; pero no
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tendremos nunca el derecho de convertirnos en jucces cn causa
que Ilamamos propia, promoviendo la desunién y olvidéndonos
hasta el punto de dar gritos apasionados de gque hace tiempo
nos veiamos libres,

Iniciado como habia sido en la masoneria, de Acha ha-
blaba todavia en masén; pero la verdad es que desde enton-
ces en adelante actuari en la prensa en calidad de adversario
de la Orden. El dia 20 escribia:

Qs concedemos el triste derecho de ser catdlicos como
lo entenddis; el derecho de odiar cuanfo querdis, 2 toda el
que vista una sotana negra; porque en fin, cse es negocio de
conciencia ¥ Dios ha dicho al hombre que serd juzgado por
sus obhras. Pero os concedemos ese derecho a trueque de que
nos dejéis en el pleno goce del nuestro, esto es, de creer en
nuestra santa religién, respetar su Iglesia, venerar tanto como
nos plazca a sus ministros, y gritar con tanta fuerza como
vosotros, quc amamos a los jesuitas, tanto como vosotros po-
dais odiarlos.

En plena polmica con Vaillant —a quien le reconoce
“una instruccién masdnica superior a la nuestra®— escribié
el dia 25:

Sabido es, por demés, que !a masonerfa come institucién,
o como sccta, no tiene una religién determinada, porgque se
compone de todas las religiones y las admite todas en su seno;
y tan evidente es esto, que si le preguntiramos si es catdlica,
apostblica, romana, su respuesta tendrfa que ser negativa; del
mismo modo que si le preguntiramos si es protestante o judia.

Como corparacién, pues, colocada en la tarde del 16 a
las puertas del templo catdlico, pretendiendo introducir en é,
a viva fuerza, ¢l cadaver de Jacobson, y en fin gritando contra
los ministro de la Iglesia, jen qué carfcter la hemos de con-
siderar? ;Osarfa el sefior Vaillant pretender que la consideri-
semos filosOficamente como catélica, apostélica, romana? No
podemos creerlo ni por un solo momento, Bajo ninglin pretexto
podriamos ver otra cosa e¢n acuel tumulto, que una porcién
de hombres de varias religiones, gritando y apostrofando a los
ministros de {a Iglesia.

La masoneria urugnaya se hallaba desde ya fatalmente
orientada a una posicién anticatdlica, aunque todavia eso no
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aparezca de una manera declarada, El caso de Francisco X.
de Acha iba a resultar representativo de aquellos masenes ca-
télicos que, sintiendo o presintiendo ese destino y consideran-
dose ante todo catdlicos, empiezan a apartarse de las logias.

La Masoneria, —escribié en ofro articulo— que como lo
hemos demostrado antes, se compone de hombres de todas las
religiones, no pertenece como asociacién a ninguna; pero se
abroga el dereche de ccnsura conira la Catblica, Apostélica,
Romana, faltande, abusando, o mejor dicho violando Io que
ella misma hace jurar a sus adeptos, lo que impone como un
decber sagrado! no ocuparse de religién,

Salvo lo dudoso que nos parece el que en identidad de
casos, los masones protestantes o judios, tolerasen ese desmén
contra su religién y sus creencias, preguntaremos a los masones
catélicos, ;como consentir en hacer causa comidn con los que
gritan contra la Iglesia y los ministros de la religidon a que
pertenecen? ;Qué ha de querer el protestante, qué ha de que-
rer el judio cuando grita contra la Iglesia Catblica? (Y como
no ha de gritar contra aquélla si no es catdlico? ¢CGémo no
ha de buscar su desprestigio? :Cémo no ha de poner en duda

. su doctrina y su dogma? Eso no debe sorprendernos, Lo Gnico
que puede y debe, si, sorprendernos es que la comunidad de
secta pueda pertuwrbar a tal grado la razén, que la fraccién
catélica de la masonerfa no proteste contra semejantes exira-
vios, confra semejantes errores, contra atentados tan escan-
dalosos.

Cerremos el episodio del masén Jacobson -—que marca
un momento fundamental en la evolucién religiosa del Uru-
guay— reproduciendo la improvisacién con que Acuba de
Figueroa, en acto al que asistia el Presidente de la Repiiblica,
el dia 1° de mayo, saludé Ja solucién del conflicto:

De los Santos Patranos en el dia,

Ve el pueblo con placer ya terminada
La cuestién peligrosa suscitada
Entre el Clero y Suprema Autoridad,
La divina razén su.luz envia,

La religién se estenta depurada

Y el dignisimo Berro ve acatada,

De unos y otros su fe y su dignidad.
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Mil que fueron y hoy yacen sepultados,
Masones y a la vez cristianos puros,

No verin desde el cielo aqui inseguros,
Sug huesos en las tumbas profanar,
Honor a los Ministros, que ilustrados
Sostienen a tan digno Presidente;

Y honor también al Clero, que prudente
Supo un caos de horrores evitar.

4. — Peticion a favor dgt los jesuitas. — En los Gltimos
dias de abril de 1861, coincidiendo con Ia finalizacién del
conflicte ocasionado por el entierro del masén Jacobson, se
publicé una peticién al gobierne, con numerosas firmas, soli-
citando la revocacién del decreta de expulsién de los jesuitas,
dictado quince meses atrés por el Presidente Pereira. Se hacia
capitulo fundamental de las tareas docentes que se proponfan
realizar los ignacianos.

Dicha peticién motivé que s¢ prolongara a lo largo de
los meses de maye y junio, la ardiente polémica que masones
y pro-jesuitas venian sosteniendo, El dia 4 de mayo manifes-
taba La Prensa Oriental que seguiria publicando articulos
sobre la Masoneria porque “hay necesidad imperiosa de que
esos cargos ¢ injurias queden desvanecidos y que el pucblo
de Montevideo conozca de una vez por todas, quienes son los
masones y gué es masoneria.” Y ¢l dia 14, ocupandose en
particular de la peticién pro regreso de los jesuitas, escribia
Isidoro De-Maria:

Seria un error hijo de un enceguecimiento lamentable, el
creer que sin jesuitas no podamos tener instruccién vasta, moral
y religiosa, Si tal despropésitc pudiera admitirse, serfa enton-
ces precisa convenir en que no ha habido nunca, ni hoy, ins-
truccidén, moral ni religién en los Orientales, ni en los mismos
firmantes de la Peticién, porque jamis ha estado la instruccién
pablica agui en manos de los Padres Jesuvitas desde el afio 1767
ent que se expulsaron. Una sola excepcién pucde hacerse. La
del Colegio de Humanidades, que estuvo por poco tiempo a
cargo de Jesuitas, después que se retiré para Espafia su ilustre
fundader ¢l Doctor Vargas, en cuya separacién hizo el pafs una
verdadera pérdida.
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En el afioc 1767 en que acaecié la expulsién de los fue
existfan en esta ciudad, tomaron a su cargo el Hospicio, la
Escucla Primaria y el Aula de Latinidad los Rcverendos Pa-
dres Franciscanos, bajo cuya direccién hizo sus primeros estu-
dios el ilustre Larrafiaga y otros ciudadanos de su tiempo. Los
Franciscanos no eran Jesuitas.

Si recorremos después la ndémina de los hombres benéfi-
cos, moraies e inteligentes que han desempefiade el noble pro-
fesorado de la enserianza de la nifiez ¥ a quienes las genera-
ciones deben reconocimiento, no enconiraxemos en ellos Je-
suitas, Argerich, Pagola, Calabuig, Vidal, €] Padre Lamas, Ca-
tala, Corta, el Padre Gadea, Forteza, Lombardini, el Padre
Arrieta, Lavota, Lira, Bonifaz, log Padres Escolapios, Giralt,
Rivas, Mata, Lamas, Gureau, Mula, el Dr. Pefia, el Canédnigo
Vargas, el Padre Erransquin, y otra porcién de hombres dis-
tinguidos que se¢ consagraren al cultivo de la inteligencia pre-
coz de Jos hijos de esta tierra, no eran Jesuitas,

{Quieren restablecer o fundar un colegio en Santa Lucfa,
en San José o en Canelones con Religiosos? ;Por qué no lo
hacen con religiosos de otra cnalquier orden sacerdotal? Hay
Benedictinos que han dado sabios al mundo, EScolapios gque
han dade los mejores resultados, Franciscanos, Mercedarios,
Domfnicos, Carmelitas, Agustinos, etc., etc., y llenardn su ob-
jeto. Pero Jesuitas, no: 1° - por sus malos precedentes en pgene-
ral; 2°-porque el mundo ilustrade los rechaza; 3°- porque
esa Orden ha sido suprimida por el Papa Clemente XIV y
expulsada por diferentes Gobicrnos y soberanos de sus Estados
por peligrosa y contraria a la tranquilidad de los pueblos;
4° . por las causales del decreto gubernativo de 26 de enero de
1859; 5°- porque queremos tener clero nacional que emancipe
a nuestra Iglesia de intrusos; y 6°-porque Ia opinién pablica
los repele,

El dia 18 el mismo diario reproducia un articulo sobre

los Jesuitas del chileno Francisco Bilbao, publicado por pri-
mera vez en un periddico de Entre Rfos, en 1859, Esta ¢5 la
primera mencién que, con referencia a la cuestién religiosa,
hemos enconirado en la prensa uruguaya del nombre de
Bilbao, llamado a resonar con tanta insistencia en sus co-
lumnas en los préximos lustros, al propagarse —principal-
‘mente bajo la influencia de sus escritos— la escuela racio-
nalista, El referido articulo terminaba asi:
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No hay repdblica con el jesuitismo.

No hay religién cristiana,

No hay moralidad.

No hay libertad,

No hay virtud,

No hay verdad.

En todas partes han sida juzgados par sus frutos. gQué
méas queréis?

Huyamos de esa plaga, y antes de ver a los jesuitas domi-
nando o ensefiande a la juventud de un pueblo, prefiero
verle devorado por las Hamas, Parque segiin e! Evangelio de-
bemos temer a los que matan el alma y no a los gue maéan
el cuerpo,

Por su parte, Francisco X. de Acha escribia el 8 de

mayo en su diario La Repiblica, en apoyo de la peticién:

¢Seria posible que en un pafs donde se tolera la maso-
neria como el protestantismo y hasta la herejia, se dijera por
siempre y para siempre, atrds a los Jesuitas? ;Seria posible que
en un pals donde se han tolerado hasta el escAndalo, esos frailes
gue poco ha estaban entre nosotros, colgando cuando les pare-
cia el hébito, para vestir las insignias masénicas, estén demis
los Jesuitas? ¢Seria posible que en un pafs donde se tolera la
apostasia de esos mismos frailes y lucgo se les dan escuelas
para regentar, asuste vn colegio de Jesuitas?

El dia 18, bajo el titulo de “Por qué somos apdstatas”,

explicé con algin detalle ¢émo ingresé a la masoneria en
1837 y-en virtud de qué razones se alejé de ella. Por ser el
suyo el caso de muchos catdlicos, se trata de referencias suma-
mente valiosas para la comprensién del proceso religioso de
aquellos afios, Entre otras cosas, después de recordar la prohi-
bicién masénica de ocuparse en las logias de la religidn y de
politica, dijo entonces:
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En el seno de las logias y fuera de ellas, propiamente ha-
blando, las cuestiones que afectan a la religibn y a la politica
eran las que més debatidas encontribamos... Porque todo
esto velamos, resolvimos alejarnos de la sociedad de que nos
habiamos hecho miembros, con la mejor buena fe y la mas
decidida voluntacl.



El dia 7 La Repiblica habia dado la noticia de haber
tenido lugar *‘el acto de la comunién de los nifios que se edu-
can en las clases de la Universidad, habiendo concurrido en

~nfimero de noventa y tantos... suceso que acredita a la Uni-
versidad, pues tiempo hace no se efectuaba.” Debid estar vin-
culado el hecho con la efervescencia del momento; en cual-
quir caso constituye un expresivo dato de las circunstancias
universitarias de entonces en relacién con la vida religiosa.

Las acaloradas discusiones periodisticas de aquellos dfas,
en un ambiente de exaltacién religiosa que resulta hoy diffcil
imaginar, fueron acompafiadas de Ja publicacién de folletos
polémicos diversos. Con el titulo de Jesuites ¥ Masones reco-
pilé Vaillant sus articulos de los meses de mayo y junio en
Ea Prensa Oriental, Con el titulo de Les Jesuitas por Micke-
let y Quinet se reimprimieron escritos polémicos de los nom-
brados escritores franceses. Con el titulo de Los Jesuftas en
1861, se publicé un panfleto de] francés A, Peyrat.

5. — Gran conflicto eclesidstico. — En el mismo afio
1861 estallé el dltimo conflicto de la cuestibn religiosa bajo
el gobierno de Berro. Fue incomparablemente méis prolongado
y de mayor repercusién que los anteriores. Iba a dar lugar al
desenlace histérico de la crisis masénica del catolicismo en
€] pals.

He aqui los hechos, escuetamente expuestos (®):

A mediados de julio de 1861 —caldeado todavia €]l am-
biente por las luchas a que habjan dado luga,r ¢l entierro de
Jacobson v la peticién a favor de los jesuitas— el Vicariato
Apostélico elevd al gobierno un proyecto para nombrarle un
Coadjutor al cura de la Matriz, Juan José Brid, que era, ade-
mads, Senador de la Repdblica. La prensa masénica, siemprc

(8) E, Acevedo, ob, cit, kI, ps. 248 y ss;; L. A, Pons, ob. cit,
ps. 110 y ss.; Francisco X, de Acha, Fl Conflicto Eclesidstico, Mon-
tevideo, 1861; Juan F, Sallaberry, El sierve de Dios Don Jacinto Vera,
Montevideo, 1933.
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defensora de Brid, expresé de inmediato su aposicién. El Poder
Ejecutivo dio vista al Fiscal de Gobierno. Este dilaté su dic-
tamen, Estando todavia pendiente, ¢l dia 11 de setiernbre el
Vicario Vera destituyé a Brid invocando un “deber impres-
cindible de conciencia”, y nombré en su lugar a Inocencio
Maria Yéregui, cx-seminarista del colegio jesuita de Santa
Lucia. Lo hizo, segiin sus propias palabras, “convencido de
Ia mala disposicién del gobierno, que cedia miés bien a los
empefios y solicitudes de los particulares, promovidos por la
Masoneria, que a los justos descos del Prelado.” (?)

Una gran reaccién de la prensa masonica se produjo,
formalizindose nuevas polémicas con ¢l bando adversario.
En carta escrita el dia 17, decia el propio Vera: “La prensa
impia, como acostumbra, se desborda cada vez mds, contes-
tando con dicterios e infamias a las razones de los dos Unicos
periédicos que son los sostenedores de la buena causa, La
Repiblica y la Revista Catdlica, La agitacibn de la Maso-
nerfa y de la impiedad es grandisima y no perdonan medios
licitos e ilicitos para salir con su intento.” (*°)

Destituido Brid, el gobierno solicité a la Vicaria que re-
pusiera las cosas a su estado anterior, mientras se estudiaba
el problema de las facultades eclesiasticas en la materia. Con-
test6é la Vicaria que por tratarse de un cura interino no reza-
ban las disposiciones sobre el patronato. El gobierno replicé
insistiendo en su nota anterior. Por su parte, Brid se negé a
entregar las llaves de la Matriz y dio a publicidad un mani-
fiesto en hoja suelta en el que expresaba que habiendo sido
nombrado con acucrde del gobicrno, sélo con el mismo acuer-
do podia ser destituido. La Comisién Permanente, luego de
interpelar al Ministro de Gobierno doctor Arrascacta, se soli-
darizé con el Ejecutivo, En la prensa, con la misma distribu-
cién de posiciones que sc vio cuando el caso Jacobson unos
meses atrés, la disputa se hizo intensisima.

(?)  Juan F, Salaberry, ob. cit., p. 38
(10} “Thid., p. 39.
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De conformidad con el dictamen fiscal que se produjo
en el mismo mes de setiembre, el gobierno pidié primero y
ordené después la reposicién de Brid. El Vicario no acatd.
El 4 de octubre el gobierno casé el exequator o pase conferido
en 1859 al breve pontificio del nombramiente de Vera, “no
pudiendo —decia— llevarse mas adelante la lenidad y consi-
deracién empleadas con el reverendo Vicario Apostélico e
importando su persistencia en la posicién que ha asumido y
en las ideas que ha sustentado, un desconocimiento del patro-
nato.” Volvié la Comisién Permanente a declarar su solida-
ridad con el Ejecutive en nombre de “los derechos més sa-
grados de la soberania nacional.”

El cura Brid, que contaba con la adhesién del fiscal
eclesidstico doctor Francisco Magesté —viejo adversario de
la Compaiiia de Jests, de fa que habia sido expulsado— seguia
resistiendo su destitucién, A su vez desacaté Vera el decreto
del gobierno que lo desinvestia de su cargo de Vicario, en
cuya condicién siguié actuando en los meses siguientes, Al
cabo de distintas incidencias, el 7 de octubre de 1862 el
gobierno decreté cl destierro del Vicario Vera y de su lugar-
teniente, Provisor Eclesidstica Victorlano Conde. Simulténea-
mente nombré Gobernador Eclesidstico provisorio a  Juan
Domingo Fern&ndez, el mismo que habia sido ya jefe de la
Iglesia en calidad de Pro-Vicario, antes del nombramiento de
Vera en 1859, La orden de destierro, que se hizo efctiva con
la partida de Vera y Conde para Buenos Aires, provocs dis-
tintas reacciones, exacerbande la resistencia contra el go-
bierno del bando adicto al Vicariato y repercutiendo con gra-
ves proyecciones en el terreno politico.

No tardd el gobierno €n buscar la conciliacién. El doctor
Florentine Castellanos fue enviado a Buenos Aires presidiendo
una misién para entenderse con el delegado apostélico Man-
sefior Marini, En diciembre de 1862 se llegd a un arreglo
sobre la base del nombramiento de un nuevo Vicario o Go-
bernador Eclesistico que Vera propondria. Al ratificarse el
arreglo renunciaron los presbiteros Fernandez y Brid, a quie-
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nes el gobierno agradecié “el fiel y honorable desempefio de
sus misiones”, Propuesto por Vera se designé gobernador de-
legado a] presbitero Pablo Maria Pardo, quien al hacerse
cargo de Ja Vicaria rchahilité a los presbiteros Fernndez,
Brid y Magesté.

Pocos dias después el gobierno levanté el destierro de
Vera. Pero éste se abstuvo de regresar, manteniéndose en pie
el conflicto religioso. En esas condiciones se produjo meses
més tarde, en abril de 1863, la histérica invasién revolucio-
naria de Venancio Flores. Convulsionado el pais, el Presidente
Berro envi6 en agosto a Buenos Aires al doctor Joaquin Re-
quena con la misién de ofrecer a Vera su reposicién. Asi se
convino, El gobierno declaré cesante a Pardo, y Vera regresd
al pais para ocupar de nuevo su cargo de Vicario. El Presi-
dente “tenfa toda la campafia en armas y deseaba evitar sin
duda —escribe el historiador Eduardo Acevedo— que ¢l con-
flicto religioso siguiera haciendo el caldo gordo a una revalucién
formidable que, para restarle elementos y precipitar su caida,
traia estampada la cruz en las banderolas de sus lanzas.”

Ha podido verse la excepcional gravedad que los hechos
revistieron. Con ellos culminé la cuestién religiosa que en inci-
dencias distintas conmovié a los gobiernos de Pereira y de
Berro. En la historia de los conflictos nacionales entre el
Estado y la Iglesia, ninguno con la entidad y la violencia de
éste. Giré externamente en torno al alcance juridico de la
institucién del Patronato. Pero resulta incxplicable en su
origen y en su desarrollo, si no se atiende al hondo antago-
nismo ideclégico entrc las dos grandes tendencias catdlicas
de la época, jesuitica la una, masénica la otra. En ese anta-
gonismo y no en otro lado se halla la razén verdadera del
conflicto,

Afios después, con motivo de otro conflicto, Carlos Maria
Ramirez resumia asi las nociones de Regalia y Patronato: ()

(11) La Razén, 24 de junio de 1884: “Los conflictos religiosos
y las religiones de Estado”.
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Llamase Regalia el conjunto de facultades que ¢l Estado
ejerce en la disciplina y organizacién de la Iglesia privilegiada,
y esa regalia comprende el patronato propiamente dicho, ¢ sea
Ia intervencion del Estado en la eleccién de obispos y provi-
sidn de beneficios eclesifsticas; el beneplicito indispensable
para que surtan efectos las bulas y breves pontificios; y los re-
cursos de fuerza o sea la intervencidén de los tribunales civiles
para reprimir o reparar los abusos de la jurisdiccién de la
Iglesia. La Regalfa no es una invencién moderna. No ¢s here-
jia del siglo XVIII, o de la Revolucién Francesa, o de Ia
Revolucién Americana, o de la filosoffa contemporanea, la
regalia, como su propic nombre lo indica, es el conjunto de
facultades que durante largos siglos ejercieron los reyes euxo-
peos, y entre ellos los de Espafia, de Portugal v de Francia,
siendo csencialmente catélicos, y tanto, que hacfan quemar y
torturar a los herejes con el concurso de la Santa Iglesia.

Explicaba a continuacién de este modo el régimen esta-
blecido en la materia por la Constitucién de 1830:

Por el art. 5* la religién del Estado es la catdlica, apostd-
lica, romana. Por cl art. 81 compete al Presidente de 1a Repi-
blica ejercer el paironaio y retener o conceder el pase a las
bulas poutificias conforme a las leyes. Por &l art. 97 compete a
la Alta Corte de Justicia comocexr de los recursos de fuerza y
por el art. 98, abrix dictamen al Poder Ejecutivo sobie la ad-
misién o retencion de bulas y breves pontificios,

Como se ve, estin solemnemente cstablecidos log tres
atributos esenciales de la Regalia: patronato, heneplacito y
recwrso de fuerza,

El Regalismo, y por lo tanto la institucidn del Patronato,
tuvieron en todo tiempo su principal adversaric en la Com-
pafifa de Jests, la mas poderosa fuerza del Ultramontanismo,
defensar de los derechos de la Santa Sede frente a las potes-
tades religicsas reivindicadas por los Estados nacionales, Al
tomar la direccién de nuestra Iglesia, por primera vez, un
definido pro-jesuita como era Jacinto Vera —en quien debe
verse el fundadar de una verdadera corriente ultramontana
nacional— nada de extrafio tiene que se ensayara una tenta-
tiva para reducir o limitar las atribuciones del Patronato. Pero

185



fue concretamente la lucha empefada por Jacinto Vera con
la masoneria introducida en el propio clero, lo que dio a esa
tentativa ocasidn de exteriorizarse,

No poscemos ninguna prueba de que el cura Brid estu-
viera personalmente afiliado a Ia masoneria, Pero se le ha
visto actuar en solidaridad con los masones, mereciendo la
reiterada confianza de éstos, asi como su defensa, llegado el
caso, Desde su cargo de cura de la Matriz aparecia frente a
Vera —con quien habia rivalizado en la terna. gubernamental -
para proveer el Vicariato, en 1859— como la cabeza visible,
dentro del clero, de la tendencia masbnica o pro-masénica.
Recuérdese su actitud respecto a los nifics de la escuela de
- la Sociedad Filantrépica, mencionada por Vaillant, asi como
su comportamiento en ocasién de los entierros de los rasones
Hernindez y Jacohsor, La carta que publicd cuando el epi-
sodio de este Gltimo, justificAndose por la obediencia debida
a orden superior, dchié disgustar profundamente al Vicario.
Se comprende bien, pues, que casi en seguida iniciara éste un
movimiento tendiente a desplazarlo, destituyéndelo al fin, por
un “deber imprescindible de conciencia”. Ese fue el origen
del conflicto; el problema del Patronato, completamente acce-
sorig, sobrevino luego como consecuencia. '

La Revista Catdlica, érgano de la curia, no vacilé en
atribuir piiblicamente la destitucién de Brid a sus conexiones
con la masoneria. El 19 de seticmbhre decia:

Quien quiera que desapasionadamente eche una mirada
reflexiva sobre la situacién con motivo de la destitucién del
ex-cura Brid, no dejard de comprender cual es en sustancia el
objeto primordial de esa grita que los sostenedores de aquél
han promevido, llevande la asonada hastz la misma Comision
Permanente, .

Esta cuestién, como la de los frailes franciscanos, y como
la del entierro di Jacobson, son hermanas gemelas: las mismas
tendencias, ¢l mismo fin, la misma sistematica oposicion sur-
gen hoy que surgievon entonces... Las sectas y sociedades se-
cretas trabajan incesantemente por extender su predeminio a
despecho de toda, y ésta es hoy la lucha general de todos los
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pueblos, Hoy es la autoridad de la Iglesia la que les sitve de
blanco; mafiana scrd la misma autoridad civil.

Hoy se grita contra el procedimiento regular de la sim-
ple destitucibn de un cura interino; maiiana hemos de ver
que cuando el gobierno se proponga destituir un jefe politico o
un funcionario cualquicra que sea de la hermandad, se empe-
zata con peticioncs, de éstas se pasard a los ataques por la
prensa, y en fin a la perturbacién de los espiri‘us... Hey por
mi, mafiana por ti. Téngalo presenie el gobiemo si es gue ya
no lo palpa indirectamente en los empefios, en los trabajos, en
las instancias que se promueven por el favoritismo.

En un “alcance” o suplemento al ndmero de dicha fecha,
agregaba:

¢Es acaso culpa del Prelado que haya curas rebeldes y
protectores para ellos, y sectas anti-rcligiosas y sociedades se-
cretas coaligadas para intimar silencio a la Iglesia, en todo
caso, v cualguicra que sea la razén de que clla se encuentre
asistida, para hablar, disponer y decretar con‘atreglo a sus
leyes, lo que crea justo y necesario?

El dia 22 le contestaba La Prensa Oriental:

La Revista Catolica, peridico dedicado a sostener intere-
ses extraiios al pals y atentatorios a su independencia, asegura
en su articulo ‘Hoy por mi, mafiana por tI', que la cuestion
que preocupa hoy todos los 4dnimos por su gravedad, come la
de la expulsién de los Franciscanos y la del entierro de Ja-
cobson, nho son sino una y la misma cosa, Es decir, el predo-
rainio de la asociacién Masénica sobre los intercses legitimos
del pais y la pretensién de absorber todos los poderes. ..

La Masoneria cn el Lstado Oriental no ha faltade como
asociacién a los estatutos de la Orden. Ella no se ha ocupado,
10 sc acupa ni se ocupard de cuestiones politicas o religiosas;
su fin es puramente humanitario: remediar las necesidades fi-
sicas tendiendo una mano bicnhechora al infortunio, y difundir
la ensefianza. De ese fin no puede acusirsele con justicia de
haberse scparado hasta hoy.

Pero los Masones, antcs de serlo, tienen una patria y una
religibn que no estin obligados a abjurar al ingresar en la
Orden. No pueden, pues, prescindir, como patriotas y como
creyentes, de tomar partc en las cuestiones que afecten la
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iglesia 0 el estado de que son miembros, y esto ha sucedido con
fos orientales que son masones, Como orientales y como cxis-
tianos han debide tomar y han tomado parte en las cucstiones
suscitadas por la intolerancia y el fanatismo del partido jesui-
tico, sin que sus actos, de que sélo son responsables ante Dios,
puesto que no han violado las leyes del pafs, puedan compro-
meter 2 la orden Masanica que ninguna ingerencia -tiene en
ellos.

Natural era que asf fuese porque la Masonerfa encierra
en su seno la parte més ilustrada de la sociedad oriental y esa
parte, no puede dejarse dominar por el elemento de que se
compone la falange josuftica,

El mismo dia 22 insistfa la Revista Catélica insinuando
con mucha claridad gue Brid estaba iniciado en la masoneria
A propésito de la defensa que de éste hacfan los masones, re-
cordaba lo acontecido con los franciscanos, para terminar con
estas palabras: “Lo que impoarta decir: que la iglesia no puede
castigar un sacerdote, un fraile, cuando <st4 iniciado en la
masoneria, | Triste situacién!”

El dia 29 decia todavia: “El conilicto Franciscanos, Ja-
cobson, Brid, ha tenido su origen, pues, en esa horda de im-
pics y aventureros que sacrifican su conciencia, su religidn vy
su Dios en holocauste de un juramento negro que se ata en
este mundo y va a desatarse en los infierncs.” Y en otro
articulo de la misma fecha: “La columna macedonia del
ex-cura obediente, sumiso, manso, liberal, nos canta el triunfo
de su protegido, e insinda al gobierno gue para la completa
derrota del prelado, debe ordenarle la reposicién del nene
bolsa fria, intimo compafiero o hermano, en sentido evangé-
lico, de los nifios de los tres puntos en tridngulo...”

El conflicto abierto en setiembre de 1861 con la destitu-
cién de Brid y cerrado en agosto de 1863 con el regreso de
Vera, se resolvié con un triunfo de la tendencia jesuitica. Ese
triunfo no seria ocasional, sino definitivo histéricamente. El
catolicismo masdn, comoe tendencia organizada y militante,
sale del episodic herido de muerte, Se le ve desangrarse ya
en el curso del mismo, Es significativo que en diciembre de
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1862 el enviado de Berro a Buenos Aires sea el dactor Flo-
rentino Castellanos, la figura més prominente del laicato catd-
lico masén —Gran Maestre de la Oxden en esos momentos—,
mientras que en agosto de 1863 su enviado ¢s ¢l doctor Joa-
quin Requena, la figura mas prominente del laicato catdlico
pro-jesuita, Vera regresé como triunfador en un seéntido mais
profundo que ¢l que a primera vista pudiera parecer,

En 1864 la Masoneria uruguaya sancioné su Cédigo ().
Los dos primeros articulos establecian: “La Masoneria de la
Republica Oriental del Uruguay es una asociacién de hombres
libres, independientes y observadores de las leyes del pais,
reunidos en sociedades regidas por los principios universales
de la institucién Masbnica esparcida por la superficie del
globa, El principio fundamental de la Masoneria es la ilus-
tracién y perfeccionamiento de la especie humana, el cjer-
cicio pleno de la beneficencia y caridad y la practica de todas
las virtudes sociales que constituyen el verdadero hombre
de bien.”

Lo firmaban Jos miembros del Supremo Consejo del Gran
Oriente del Uruguay: Florentino Castellanos, Gran Maestre;
Céndido Juanicd; José P. Gereda; Manuel Alvarez Da
Cunha; Jaime Estrzulas; Adolfo R. Pfeil; Agustin de Castro;
Ezequiel Pérez; Leonardo de Souza Leitte de Acevedo.

Una profunda evolucién ideolégica habfa ya comenzado
a operarse en el seno de la masoneria uruguaya, Como con-
secuencia de ella, dejaria de ser un sector avanzado del cato-
licismo para convertirse cada vez mis en una fuerza distinta
y adversaria suya.

(12) Cédigo Masbnico para las Oficinas del Circalo del Gran
Oriente del Uruguay, Montevideo, 1864 (Biblioteca del historiador
Juan E. Pivel Devoto). El mismo afio publicé A, Vaillant sus Estu-
dios Histéricos y Simbélicos sobre la Franc-Maponeria, tal vez el es-
¢rito més importante de la literatura masénica en el pafs,
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3% Seccidn
EL RACIONALISMO DEISTA
(1865-1880)

Tratdbamos de saber si podia
existir una certidambre o creencia
religiosa, sin esa fe dogmética y
autoritaria de las religiones posi-
tivas,

Hemos visto que si, desde que
en la religidn del deber existen los
clementos necesarios de toda reli-
gion, esto es: Diosy, el hombre y
relaciones entre estos dos seres, To-
do Ie que se ha afirmado cuando
se ha dicho que el racionalismo,
o mejor expresado, la religion del
deber, no es una verdadera religidn,
no ha tentdo, pues, en nuestro con-
cepto, fundamento alguno.

Existe una religién verdadera que
es la religidén filosdfica, que se her.
mana con una fe también filosdfica,
esa veligidn es la religién del deber
o la religidn natural; existen mu-
chas religiones falsas que son las
religiones reveladas o pogitivas, que
a su vez se hermanan con una fe
también infundada y exrénea, —
Prudencio Véazquez y Vega. (Edi-
torial del diario La Razén del 12
de agosto de 1879),
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XII

DE LA RELIGION REVELADA A LA
RELIGION NATURAL

1. — La crisis uruguaya de la fe. — Un giro completa-
mente nuevo va a tener la cuestién religiosa al avanzar la
década del 60. El vicjo antagonismo desaparece para dar
paso a otro hasta entonces desconacido. Superande su proble-
ma. interno recobra su unidad el catolicismo, pero para en-
contrarse frente a frente con un enemigo que hasta ese mo-
mento no habia tenido: el racionalismo en sentido estricto, el
deismo filoséfico de la religidn natural.

De todos los cambios de la conciencia religiosa uruguaya,
ninguno mas radical. Hasta la vispera, la evolucién raciona-
lista, en el sentido amplio de]l vocablo, se cumple dentro de
la comin fe catélica, profesada con mayor o menor libertad.
En lo sucesivo se cumplird insensiblemente dentro de coorde-
nadas filoséficas, a] margen de la religiosidad positiva, El
gran transito es el que tienc lugar entonces: la aparicién del
racionalisme propiamente dicho marca el momento en que se
lleva acabo en el pais —protagonista entonces en pequefio
y a su manera de las vicisitudes religiosas del siglo XVIII
europeo— la ruptura con la revelacién biblica. Marca el
momento en que se produce la crisis de la fe.

Se vié en el capitulo anterior de qué manera en el desen-
lace de la cuestién religiosa bajo Berro, la tendencia jesuitica,
con su caudillo Jacinto Vera al frente, se impuso sobre el
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catolicismo masén, Fue en provecho de aquella tendencia que
el catolicismo uruguayo recuperd su unidad espiritual, tanto
mas firme cuanto que se realizé en torno a la autoridad, en
el futuro indiscutida, del propio jefe de la Iglesia, Con el
cierre de la crisis coincidié la formulacién por Pio IX, en
1864, del célebre Syllabus. El espiritu de este documento,
adverso al liberalismoo, era el que venia informando a la co-
rriente encabezada por Vera —distinguide por Pio IX en el
mismno afio 64 con la dignidad de Obispo in partibus de
Megara— en contraste con ia tradicién de los anteriores jefes
de la Iglesia uruguaya, Larrafiaga, Fernindez y Lamas, his-
téricamente vinculada al enciclopedismo filoséfico y politico.
Dentro de aguel mismo espiritu se encauzard la unidad caté-
lica nacional durante el resto del siglo XIX.

El apogeo del catolicismo masén quedé emplazado entre
1857, el afio de fundacién de la Sociedad Filantrépica cuando
la fiebre amarilla, y 1862, el afio del destierro de Jacinto
Vera, En 1861 alcanzé la plenitud de su extensién y su pug-
nacidad, Después de 1863, el afio del regreso victorioso de
Jacinto Vera, languidece y muere. Pero muere como corriente
catdlica militante. En otro sentido, como forma de raciona-
lismo religioso, no muere sino que se metamorfosea; fue en
el terreno proporcionado por el catolicismo masén que ger-
mind y creci6 —en la década del 60 y dentro y fuera de las
logias— la planta del racionslismo en sentido estricto, la
escuela deista de la religién natural.

La crisis de la fe que ocurrié entonces, fue la crisis de
la fe disminuida o debilitada por la obra del catolicismo
masén, Como en la Europa del siglo XVIII, fenémeno tan
fundamental no se produce de stbito, sino como consecuencia
de una previa modificacién de la conciencia religiosa. No se
puede menos que recordar a este respecto lag sutiles observa-
ciones de Groethuysen. Se aplican perfectamente a nuestros
catblicos masones del 60 —quienes se complacian en conde-
nar el “fanatismo” de la tendencia jesuitica— estas palabras
que dedica a] catdlico europeo evolucionado del siglo XVIII:
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Cabe distinguir dos formas en que puede consumarse Ia
descomposicién de la fe. Por un lade concederd el laico cul-
tivado que en el fondo no lo cree todo; por otre lado afirmard
de si mismo que no cs un “fanitico”, lo que las méas de las
veces no quiere decir sino que no le gustarfa ser demasiado
crédulo, que aspira a meoderar el cclo de su fe, que reconoce
la legitimidad de otros valores y fines, que no se le ocurre estar
sicmpre, en cada momento de su vida, preocupado por el mas
ali4, etc, Estas dos formas de disolucién paulating de la fe
pucden naturalmente aparecer unidas.

El laico cultivado se ha forjado de este modo, y por de-
cirlo asf, una religién que propone menos que creer y presenta
menos exigencias al celo de su fe. Cabe con todo que se con-
serve la antigua fe, sélo que el laico cultivado habr4 abando-
nado justamente en ella todo aquello que ya mo le parezca a
la altura de los tiempos y, por otra parte, lo que reste de
elia le dejard una impresion menos honda... Cuando la fe
disminuyé de fuerza, tuvo que acercarse Dios a la sensibilidad
humana, si habia de seguir siendo objeto de la fe, Resultd
necesario secularizar hasta cierto punto la idea de Dios...
Como por otra parte perdia cada vez mas el cfeyente el hi-
bite de creer en intervenciones divinas en &f curso de su vida
prsonal, iba concibiendo més y mas a Dios en lo esencial segiin
el papel de un arquitecte del Universo que se representaba
como perfecto,

Aunque el autor no menciona a Ja masoneria, estd ahi
sefialada la concepcién masénica del Gran Arquitecto del Uni-
verso, antecedente inmediato de] defsmo racionalista, Agrega:

Toda estas circunstanciag, el cambio del objeto de la
fe, como el cambie del tenor mismo de ésta, cooperan a la
modificacién radical de la conciencia religiosa. Aunque se
conficse miembro de la Iglesia Catdlica, el burgués representa
algo nuevo; no sblo cree otras cosas y de otra manera, sino
que incluso, como cristiano, no es ya efectivamente lo que era
antafio, Es en todos aspectos un hombre nueve, aunque se
adjudique a veces cualidades que parecen proceder atin de los
antiguos tiempos. (1)

{1) La Conciencia Burguesa, México, 1943, ps, 78 a 80
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Tal era, ciertamente, el catélico masén uruguayo de las
Presidencias de Pereira y de Berro. Aunque se confesase miem-
bro de la Iglesia Catélica, répresentaba algo nueve. A su
cargo estuvo la obra preparatoria de la crisis de la fe, que
en Europa cumplieron el protestantismo, el socinianismo, el
jansenismo y todavia la propia franc-masoneria.

Las primeras influencias de la escuela racionalista coin-
cidieron con el triunfo de Vera en 1863. El catolicismo a secas
se rccompone entonces, definitivamente. El catolicismo masén,
en cambio, se descompone, también definitivamente, Pero
mientras una parte se neutraliza o aquieta bajo la autoridad
eclesiastica reconocida de Jacinto Vera, otra parte se separa
de la Iglesia para integrar, conjuntamente con los elementos
jévenes que empieza a producir fa Universidad, los cuadros
del naciente racionalismo. La transicién no se produce sin
una crisis de la propia masoneria, que se acentda después de
la muerte, en 1866, del Gran Maestre Florentino Castellanos.
Cuando la institucién sale de esa crisis en la década del 70.
nuestro masén tipico no serd ya catélico. como hasta Berro
—aunque muchos masones cat6licos sigan existiendo y ac-
tuande— sino “racionalista”: no serd ya teista, sino deista.

Hemos nombrado a la Universidad. Hasta ahora no ha
representado ningiin papel propio en el proceso del raciona-
lismo religioso, Este se ha venido cuampliendo coma fenémeno
interno de la Iglesia, De ahora en adelante, cada vez miés, la
Universidad en desarrollo se convierte en centro de irradia-
cién filoséfica del racionalismo, en estimulante podcroso de
la crisis de la fe. En la etapa que se cierra, masoneria y jesui-
tismo eran los grandes antagonistas, ambos en el seno de la
Tglesia. En la etapa que se abre, los grandes antagonistas,
serAn racionalismo y catolicismo: Universidad e Iglesia, for-
malmente enfrentadas después del 70, serdn las instituciones
representativas de uno y otro,

2. — Primeras inﬂuﬂncias de Francisco Bilbeo, — Es en
1865, terminada la guerra civil de dos afios a que dié lugar
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la revolucién de Flores, que el racionalismo propiamente dicho
inicia su carrera en el Uruguay. Pero hay en los afios anterio-
res algunos importantes antecedentes que coinciden con la
~declinacién del catolicismo franc-masén, Ellos muestran bien
~la parte que en esta declinacién hubo de metamorfosis y
no de muerte.

Situacién especialisima en ese momento transicional ocu-
pa. La Auwrora, revista mensual de literatura que apareci el
1¢ de octubre de 1862 y se¢ publicé hasta mediados de 1863.
La dirigia José Antonio Tavolara y contaba entre sus cola-
boradores, activos o nominales, a los principales hombres de
letras de la época, Con todas sus limitaciones, era fiel expre-
sién. de nuestra conciencia intelectual de entonces. En sus
columnas propuso el joven Agustin de Vedia, —creemos que
fuera la primera vez que se hacia—- la creacién de un Ateneo
literario. (*)

Surgié la revista cuando el reinado del catolicismo ma-
sén en el sector més avanzado de nuestra inteligencia, duraba
todavia; ya hemos dicho que 1862 debe ser considerado el
dltimo afio de su perfodo de apogeo. De acuerdo con ello,
un notorio espiritn pro-masén domina en sus primeros tiem-
pos. En ¢l primer nimero se publica una poesia de afios ante-
riores, de Francisco Xavier de Acha, titulada “Salud a la
Masoneria” y encabezada por las iniciales de [a clasica dedi-
catoria masénica: “A la Gloria del Gran Arquitecto del Uni-
verso”. El autor, como se recordard, estaba de vuelta de la
masoneria y era en esos momentos el campedn periodistico de
la tendencia jesuitica, por lo que la exhumacién no dejaba
de ser intencionada, Estaba precedida de estas lineas (2):

Un amigo nos envia para que les demos cabida en nues-
tro Laberinto, los siguientes preciosos versos del Redactor en
jefe de la Republica, improvisados en un banguete masgénico.

(2} p 18
() p 29
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Son afin inéditos. Merecen realmentc ver la luz piblica, Qui-
z4s su autor los haya ya olvidado, pere nogotros queremos con-
servar esa composicién en las columnas de La Aurora. He aqui
su texto:

Virtud, amor, beneficencia pia,
Son atributos del fiel masdn,

Si a ellos se une sabiduria
Nuestra ley sauta, ley es de Dios.

En gantas lazos indestructibles
Esa ley liga a la Humanidad
Con las dulzuras indefinibles
De bendecida Fraternidad.

Decir entonces Masoneria,

Es decir algo que arriba estd

De lo que ef mundo comprenderia
Si a su grandeza limites da.

De Dios emana su escncia pura
Y a Dios sus obras ofertas van,
El las inspira con su ternura,

Y ¢llas al munde consuclo dan,

Grande es Ia obra, joh mis hermanos!
Y ha de ser grande la abnegacién

Si es que queremos con nucstras marnos
Alzar ¢ Templo de Redencién

A él cada uno lleva su piedra

Con fe en el alma, sin desmayar,
Que al que bien hace nada le arredra,
Y es més honrarse, més trabajar,

Al Gran Arquitecto del Universo
Honremos todos en la Virtud

Y en unién santa y amor perfecto,
1Salud! digamos, ;Salud! jSalud!

"El segundo ndmero, del 1* de noviembre, estd dedicado
a la muerte del patriarca de la poesia nacional, Francisco
Acufia de Figueroa, ocurrida el 6 de octubre, .Contiene los
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discursos pronunciados en la ocasién., Entre ellos; uno de
Adolfo Vaillant, colaborador asiduc de la revista, por otra
parte. En un pasaje de su oracién dijo Vaillant:

Perdonad sefiores, si llevade por la impresidn que causé
la muerte repentina del jlustre Vate Oriental —traductor de
los mejores hironos y salmos sagrados, autor del Himno Na.
cional— me dejé llevar, antes dc hablar de €él, por esta idea,
que don Francisco Acviia de Figuerca pertenecié también a
una institucidn que el error y la preocupacién han hecho con-
denar por algunas personas, como si fuera mala y maldita; por-
que en ese contraste he crefdo ver la mejor justificacién que
podriamos hacer del insigne poeta a quien el Papa Pio IX
mandé una carta antégrafa para-alabar su piedad y su métito,
del ilustre ciudadano oriental que llora la patria, del excelente
amigo que nunca olvidarin sus hermanos Masones. (%)

Pero ya en su primer nimero La Aurora habia registrado
el primer impacto en la conciencia religiosa nagional, de la
ardiente prédica racionalista del chileno Francisco Bilbao. Se
recordara que en 1862 public éste en Buenos Aires Lo Amé-
rica en Peligro. Véase qué comentario le sugiere a la revista:

&Y por qué no decirlo al instante? Si, este libro nos ha
gustado sobremanera, nos ha seducido desde las primeras pé-
ginas, desde Ias primeras lineas. Sucede con los libros le que
con los hombres, Hay seres totalmente bien dotados en sus
cualidades fisicas o morales, que es casi imposible que no nos
atraigan desde el primer momento —que no nos acerquemos
a ese hombre— que procuremos su relacién, cuando no su
anristad.

Ese lenguaje colorido, esa frase siempre corta, concisa y
clara, ese juicic siempre a la altura de las ideas del siglo, ese
corazén que anda siempre con la erudicién, forman el atrac-
tivo del libro que nos ha regalado el Sr. Bilbao desde la vecina
orilla. Aungque no estemos en un todo conformes con las ideas
que emite, no por cso podemos dejar de aceptar muchos de
sus principales capitulos, y de recomeadar su lectura,

No nos sorprende, pues, por lo avanzado de los princi-

*) p. 39
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pios que asienta, que la aparicién de ese folleto haya desper-
tado en Buenos Aires una gran polémica contra su autor. Eso
ne quita su mérito, ()

Al dia siguiente, 2 de octubre, La Revista Catélica, repro-
ducia integra la pastoral del Obispo de Buenos Aires prohi-
biendo la lectura del libro de Bilhao. Las distintas reacciones
de una y otra revista prefiguraban la viclenta antinomia
yacionalismo-catolicismo que iba a caracterizar a la vida reli-
giosa uruguaya de los proximos lustros. El comentario de La
Aurora, con lo que tenia de estremecimiento y de indecision,
con su vaivén de entrega y de reserva, documenta admira-
blemente el punto de partida de la profunda evolucién que
iba a operarse en seguida, si no en todo, en un sector del
catolicismo franc-masén. Da una idea al mismo tiempo, de
la sensacién de deslumbramiento que ante los escritos de
Bilbao experimentd la juventud que frecuentaba por entonces
Jas aulas de la Universidad de Montevideo.

Meses después, en marzo de 1863, la revista daba entrada
a un juicio ya méas definido sobre el libro de Bilbao, que fir-
maba ¢l poeta Laurindo Lapuente. Es tal vez el primer ar-
ticulo claramente anticatdlico que ve la luz en la prensa
uruguaya:

La América en Peligro por Francisco Bilbao, el Lamen-
nails Americano, es una columna de fuego que, como la del
_Masaya, se levanta a los cielos pata fortalecerse e¢n Dios y
alumbrar la verdad en Ja tierra, Es la voz del profeta de la
democracia, ardiente come la libertad y severa como la justi-
cia; que habla a la Amériea, interroga a la Europa, exhorta a
los pueblos v confunde a los déspotas. El trueno que revienta
y conmueve cl Papado ¢ el Imperio; el rayo que ilumina y
destruye las preocupaciones y los errores politicos y religiosos;
la luz que disipa los fantasmas, erguidos en las tinicblas de la
ignorancia,

Halla las causas intelectuales (de Ia debilidad de Amé-
rica) en la jgnorancia y el error, rechaza el catolicismo para

() p. 29,
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religién de la Repablica, combate sus abusos y prueba gque es
incompatible con la libertad... Presenta como causas morales
la jnfluencia del catolicismo en la politica, el dogma de Ia
obediencia ciega y sus efectos, la tendencia a la infalibilidad
como mcdio jesuitica de despotizar, la dictadura y la desapa-
ricién del sentimiento de lo justo.

La América en Peligro es una obra de oportunidad mo-
mentinea y de objeto permanente, Ticne estilo elevado y enér-
gico, fuerza de argumentacién y de ldgica, exposicién clara y
metddica de las ideas y de los hechos, Su idea dominante ¢s la
unificacién de la religién y de Ia politica. La voz de Francisco
Bilbao es la que se ha levantado més alto en América, para
combatir cl error, sefialar el peligro y mostrar ] abismo que
separa a la Iglesia del Estado, (%)

M3s adelante publicé La Aurora producciones del pro-
pio Bilbao, si bien no de polémica anticatélica: la introduc-
cién de “La Ley de la Historia” y “El Desterrado™. (7) Hasta
que, estando ya la revista a punto de desaparacer, dié cabida
en junio de 1863 a una carta del propio Bilbao a Tavolara
—fechada en mayo, en Buenos Aires— referente a un escrito
de su maestro y amigo Quinet. Le decia:

He ahi la importante novedad religiosa y politica que os
comunico por si queréis trasmitirla a vuestros lectores de La
Aurora, Y aunque mi conviceidn es que si ¢l Clero Catdlico
puede ser elemento de guerra podetose que contribuya a salvar
a Polonia, tal aliade, aGn suponiendo corresponda al llama-
miento, no creo pueda jamés fundar una Repriblica, ni en
Polonia ni en ninguna parte del mundo donde los habitantes
sean seres dotados de razén y libertad.

Edgar Quinet coloca al catolicismo como vulgarmente
decimos entre la espada y la pared, Sé dice que la Polonia es
catbdlica, Rusia extermina la religién, la lengua, la nacionalidad,
31 el catolicismo no acude a salvarla, ;de qué sirve, sino para
cantar el responso sobre el sepulcro de un pueblo, o el Te Deum
al emperador verdugo? ;Y podra légicamente el clero catélico
levantar la bandera de la rebelién polaca, cuande Pio IX,-con

(%) p 204
(") ps. 274 y 304,
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su infalible palabra ha llamado ilustre rey de Polonia al empe-
rador cismitica? No. No puede. Si Io hace es inconsecuente y
noesotros aplaudircmos su inconsecuencia, y lo aceptaremos como
aliado cn ¢l momente de la lucha. 8i no lo hace... maldecido
por sus creyentes, desaparecera envuclto en ese torbellmo que
arrebata a los paganismos antiguos y modernos. (8)

No era ya el viejo espiritu catélico masén, como en los

primeros niimeros, sino el nuevo espiritu racionalista —hajo
la influencia creciente de Bilbao— &l que se insinda en las
paginas de la revista cuando llega a su fin. En 1866 Tavolara
exhumé la carta con que Bilbao respondié a la invitacién
que le hiciera para colaborar en La Aurora, Documenta Ias
condiciones en que se iniciaron las relaciones de Bilbao con
el movimiento intelectual de nuestro pais. Estd fechada €l 10
de mayo de 1863. Entonces no osé Tavolara publicarla. Seria
otra cosa en 1866. Decia:

Mucha agradezco los huenos conceptos de su amable
carta, y aceptando su invitacidn incluyo a Vd. un peguefo
trabajo hace ticmpo publicado y muy poco conocido, titulado
El Destexrrada, Desde que vi ¢l primer niimero de su revista,
aplaudf y auguré buen éxito. ;Qjald dure y remunere su tra-
bajal La influencia de su publicacién es de lo mis benéfico,
ensanchando el horizonte de las nuevas generaciones —arran-
candolas de la estéril, encarnizada lucha de partidos infecun-
dos— profundizando las cuestiones sociales, rcligiosas y cicnti-
ficas que golpean incesantemente las puertas del porvenir, y
-contribuyendo a formar y dilucidar los clementos del Nueve
Credo de la América. _

Al frente de los hombres gastados, de las creencias ca-
ducas, de los partidos-pasiones, contribuyamos a robustecer la
savia de los horabres auevos, rehabilitades o transformados, a
exponer los elementos de las creencias etermas y progresivas,
a formar el gran partido racionalista del Nuevo Mundo. jNoble
misidn! Vd, centribuye, y sea para Vd. esa conviccidn el monvo
que constantemente {0 anime para perseverar cn su obra.

El movimiento literario aumenta, en Nueva Granada, en
el Perfi, en Chile, aqui cn Buenos Aires y en Montevideo, Asi

(&) p. 324
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como ent ¢l afio 10, se vié sucesivamente desde Méjico al Plata
surgir la idea creadora de la Republica, hoy, no lo dude Vd,,
ya emerge €l astro de una era, que serd en la histotia la era
Amcricana, la era de la Repuablica-Racionalista,

El viejo mundo sucumbe. Se regeneracién es problemaé-
tica. El pensamiento europeo se arrastra en la mentira, y el
oropel de la frase no cubre la duda, no disfraza el sofisma,
no vindica el crimen consuetudinario de sus monarquias. Apren-
damos su ciencia, pero en religidn, en politica, en sociabilidad,
en buena fe, la América se presenta a su turno para ser la
directora del movimiento humano. La campafia de Méjico
levantard y nos dard conciencia de nuestra verdad y de nuestra
fuerza, La victoria de los federales de los Estados Unidos, puri-
ficard nuestro continente y haré acercarse la hora del Brasil
y. del Paraguay,

Reciba Vd. mis votos por la pacificacién de su patria, y
porque la locomotora del progreso no se descarrile si tropieza
con la lanza de un caudillo, (®)

En ese afio 1863 Bilbao publicé en Buenes Aires una
traduccién espaicla de la Vida de Jesds de Renan. El mismo
aiio se edité en Montevideo otra traduccién. de la misma obra.
Tuvo a su cargo la edicién Adolfo Vaillant, quien por entonces
comenté ademis en La Aurora algunos trabajos de Renan.
Desde tan lejana época, pues, era acogido en Montevideo este
autor, Quien iba a ser el gran maestro del joven Rodd en la
década del 90, 1o fue ya en 1a del 60 de jévenes como Agus-
tin de Vedia y José Pedro Varela (°}, Habri ocasién de
volver sobre el punto,

La propaganda racionalista irradiada desde Buenos Aires
por Francisco Bilbao, de la que con mucha cautela se hizo
eco La Aurora, conmovidé en Montevideo por encima de todo
a la juventud universitaria. En su tercer lustro de existencia,
la Universidad empezaba-a desarrollar un espiritu propio vy
esc espiritu iba a ser esencialmente racionalista. Contribuyé

{?) La Revista Literaria, p. 805. _ _
(1¢) Le hemos dedicado un estudio por separado: Origenes de
lz influencia de Renan en el Uruguay, opusculo, Montevidep, 1955,
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a ello, por un lado, la docencia filoséfica de Plicido Ellauri,
inspirada en la escuela del espiritualismo ecléctico francés;
por otro lado, las ensefianzas de la cAtedra de economia poli-
tica, inaugurada en 1861 por Carlos de Castro, a su regreso
de Italia. Afios después escribia Daniel Mufioz:

Bajo el pretexto de la economia politica y del derecho
administrativo, el doctor Castro derramaba a manos llenas en
el Aula, todas las ideas, doctrinas, aspiracioncs y nobles utopias
que habfa recogido en aquellos institutos italianos que eran
entonces los mas liberales del mundo, porque tenfan precisa-
mente por objeto acompaiiar y dirigir el movimiento regenc-
rador de la Joven Italia. Todas las cucstiones sociales, todas
las cuestiones politicas, y afin Jlas filoséficas y religiosas mas
en boga, se discutian en aquella aula con el entusiasmoe que des-
piertan las novedades, y lo eran a fe para aquella generacién
las doctrinas individualistas de 1a economia politica y las gran-
des generalizaciones histéricas de Michelet y Quinet. Dacan de
esa €poca las corrientcs ultraliberales y racionalistas que hoy
predominan en el espiritu de la juventud. (1)

Aftos después también, Carlos Marfa Ramirez recordaba
el “ardor generoso y espontineo que llevdbamos al estudio de
la economia politica cuando Carlos de Castro inauguraba la
primera chtedra en 1860 [debidé decir 1861] o al examen de
las cuestiones religiosas cuando en 1863 Bilbao agitaba a nues-
tros ojos la antorcha del racionalismo”. (%)

La primera adhesion explicita al racionalismo bilbaino
de parte de elementos uruguayos, que registramos, pertenece
a la juventud compatriota residente entonces en Buenos Aires
y personalmente relacionada con el apdstol chileno. Dedicada
a éste llegd a emitir una profesion de fe racionalista. Lo sabe-
mos por una carta que con fecha 1% de marzo de 1864 dirigio
Bilbao a Angel Flora Costa, B. A. Jardin y Heraclio C. Fa-

jardo, a quienes dice:

(It) Xa Razén, 26 de octubre de 1882,
{12) El Siglo, 26 de julio de 1874,
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Mis amigos y representantes de la juventud tacionalista
de la Reptiblica Oriental: habéis escrito la profesién de fe de
la Joven América. Vuestra palabra es una de las mas bellas
manifestaciones de ese verho americano que se ltama Racio-
nalismo y Repiblica. Vuestra sagrada afirmacién arrojada a
la frente de la Iglesia, vevela a los hijos del Arquitecto de los
mundos, que preparan los cimientos del templo moral del
Universo en la conciencia del hombre emancipado, Y vuecstra
voz, como el soplo divine que recorria la superficie del abismo,
dice a la América, con la fuerza de la razén, de la historia y
de la induccién profética: la revolucidn religiosa ha prin-
cipiado.

Estais: como los mejores y primero a la altura del gran-
dioso problema de los tiempos, que comprende la negacién del
Gltimo paganismo, la demolicién de las Iglesias, la abolicién
de los mediadores entre Dios y la conciencia y el restableci-
miento de la soberania integral de todo hombre, en el campo
indefinido de la razén independiente,

Convenmdos, como leales pensadores, de que no puede
haber libertad sin juicio propio, sin mdwlduahsmo supremo,
sin conciencia de la racionalidad de nuegtros actas, condendis
al catolicismo no sélo por erréneo en sus principios, sino por la
incompatibilidad de sus dogmas de obediencia ciega, revelacién,
milagro, gracia, caida, bautismo, confesidn, con toda justicia
y con toda razén y con toda Ja dignidad del soberano, El dogma
del sometimicnto de la razén no puede dar la libertad; el
dogma de la gracia no puecde pmducu' el derecho; el dogma
de la caida no puede afirmar a la justicia; el dogma de la
teocracia infalible no puede fundar la democracia.

Aleccionados por la ciencia y la expericncia habéis visto
miés lejos que todos nuestros politicos, que teniendo un mundo
nuevo entre sus manos, destinado a recorrer las desconocidas
maravillas del porvenir, bajo ¢l firmamento de la ciencia, se
inclinan todavia ante la astronomia de la Biblia y ante el cate-
cisma del padre Astete, con que educan a lag generaciones nue-
vas. Llenos de vida, no os asusta ¢l desplome de las viejas cate-
drales, ni la evaporacidn de la leyenda; y para rcsponder a
los pueblos ansiosos de lo divino y de lo eterno, abris vuestras
almas en donde brilla el resplandor de la ley.

En medio dec los partides y pueblos que se revuelven en
circulos concéntricos, habéis pronunciado la palabra que ha
de romper el sortilegio de los errores y pasiones para que des-
criban la cspiral de la perfeccién progresiva, Por entre el
polvo del combate, mostréis la grandiosa y radical ensefia que
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nos dard la paz y la libertad, Esta circunstancia hace que
vuestra palabra sea el acte méis trascendental en la politica de
vucstro pafs, Podéis decirlo y con orgullo: he ahi nuestra
bandera,

Habéis comprendido la significacién del gran ciclo his-
térico en que cntramos, que consiste en el advenimicnto de la
filosofia como ciencia, dogma, ley, moral, culto de sabios y pan
de las multitudes arrancadas de ese mundo tenebrose de la
miseria y de la leyenda, que con el terror y ¢l hambre aln las
embratece. Es la wmés grande de las revoluciones conocidas,
después de la cual podemos esperar el cumplimiento de la pa-
labra de Condorcet, el reinada del bien, la justicia, la paz y
la abundancia sebre lag ruinas de los cultos y el castigo de las
explotaciones.

Y en esa revolucién entramos en América, {jévenes ini-
ciadores! Més grande, més fecunda, més trascendental que la de
ia Independencia, Ya sabemos que no puede haber transaccién
posible con la Iglesia incorregible.

Me habéis honrado con el honor mas grande que pu-
diera recibir: vuestra adhesién, vuestro amor, vuesiro entusias-
mo. No puedo retribuiros sino améindoos siempre agradecido
y pcerseverando en la sublime causa. Sed, os lo pido, drganos de
mi gratitud para con esa juventud de vuestra patria que (an
noblemente representhis. Cion tal generacién y esa palabra,
grande ha de ser la patria que Ieguéis un dia a constituir,
con el programa de la revolucidn religiosa. Os saluda vuestro
amigo, (19)

Cuando murid Bilbao en febrero de 1865, nuestro Hera-
clio C. Fajarde —compafiero suyo en las actividades racio-
nalistas y masénicas del Buenos Aires de la época— fue uno
de los oradores que lo despidieron. ()

3. — La Revista Literaria y José Pedro Varela, — En
febrero de 1865, triunfante la revolucién iniciada en abil

(13} Obras Completas, Bs, As., 1865, II, p. 473. No hemeos Ioca-
lizado Ia profesién de fe a que se refiere Bilbao, ni sabemos si Ilegd
a publicarse en Montevideo.

(%) Ibid, I, p. CXC. Fajardo tradujo expresamente para ser
incfuidos en la edicidén de La América en Peligro de Bilbao, los versos
.de Victor Hugo contra “Napoleén el Pequefio”.
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de 1863, entré Flores a Montevideo y dié comienzo a su go-
biernc. Esa fecha separa dos épocas en la historia religiosa
del pais.

FEl historiador Eduarde Acevedo ha puntualizado el inten-
* cionado simbolismo de la “cruz roja” puesta en las banderolas
de lag fuerzas que iniciaron la revolucién de 1863, y “el sig-
nificado eminentemente religioso de la denominacién ‘Cruzada
Libertadora’ dada. por Flores a su movimiento armado contra
el gobierno de Berro y contra las medidas anticlericales por
éste adoptadas” (*). La entrada de Flores en la capital com-
plementaba el regreso de Vera al Vicariato. Colocados en las
respectivas jefaturas de la Iglésia y el Gobierno ambos cau-
dillos pro-jesuitas —el caudillo eclesifstico y ¢l caudille poli-
tico— el triunfo de la tendencia catélica que respondia 2 ia
orientacién ultramontana de la Compafifa de Jesds resultaba
absoluto. Absoluta, en consecuencia —y definitiva— resul-
taba a la vez la derrota histérica del catolicismosmasén, que
habia tenido su auge religioso y politico bajo los gobiernos de
Pereira y de Berro,

Pocas semanas después de la iniciacién de su gobierno
tiré Flores un decreto derogando el que habia expulsado a los
jesuitas en 1859 y acordande plena libertad “para el estable-
cimiento en la Reptblica de todas las congregaciones religiosas
destinadas a la ensefianza con sujecién a las disposiciones de
la materia”. En vano el diarioc El Sigla habfa aconsejade la
postergacién de semejante decreto, fundandose en que en esos
momentos tendria el significado de “un acto de reaccién anti-
liberal y retrégrado™. (%)

Los jesuitas no se volvieron a establecer en Montevideo
hasta 1872, afio en que comienza su actual tercera época en
el Urnguay. Pero en la Semana Santa del mismo afio 1865,
apenas dictado el decreto de Flores, acompafiaron al Ohispo
de Buenos Aires en la visita que hizo a nuestra capital para la

(18} Ob. cit,, III, p. 504.
(18) Thid,
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solemne consagracién de Vera como Obispo in pariibus de
Megara. Las ceremonias celebradas con tal motivo fueron de
excepcional fastuosidad.

Pero en esos mismos momentos en que tan victoriosamente
la Iglesia Catélica salia de su crisis, la primera campafia anti-
catdlica conocida en el pais, daba comienzo, La .llevaria a
caho el primer niicleo militante de juventud racionalista cons-
tituido entre nosotros. Lo que se iba a presenciar ahora no
era ya la prédica de una tendencia més o menos heterodoxa
del propio catolicismo, como hasta ese momento habia ocu-
rrido. Era la propaganda de una doctrina que rompia abier-
tamente con el dogma catélico, expresindose en un lenguaje
nuevo: ¢l lenguaje que Francisco Bilbao acababa de poner
en circulacidn en el Rio de la Plata.

El dia 7 de mayo de 1865 sali6 a luz el primer nimero
de La Revista Literania, de aparicién semanal. Tenia como
redactores a los jévenes Julio Herrera y Obes, Eliseo F. Outes,
Gonzalo Ramirez, José Pedro Varela y José Maria Castella-
nos. La dirigia José A. Tavolara. No sdlo por su director debe
ser considerada la continuadora de Le Aurora. Lo fue toda-
via en otro sentido. El espirita racionalista insinuadoe en los
dltimos ndmeros de ésta, en 1863, reaparecerd maduro y
ostensible en la nueva publicacién.

En el articulo programa, escritc por Julio Herrera y
Obes, (*) se abria fuego con estos pérrafos:

La Revista tiene por religién la creencia en Dies; por
moral, la divina moral de Cristo; por norma de todos sus jui-
cios la verdad; por penddn en su propaganda la Libertad y la
Justicia, .. La Revista no reconoce jerarquias ni sagrado, tra-
tandose de errores o de vicios, Y si en el cumplimiento de su
misién el error se¢ refugia en €] templo, en el templo penetrari
para extirparlo; y si la falsedad se entrona en el altar, al altar
subird sin vacilar para derribarla.

(17) Lo firmaba “La Redaccién®, pero méas adelante (p, 46), se
declaraba ¢l autor.
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En &l mismo primer nimero, recién cumplidos sus veinte
afios, José Pedro Varela dedicaba un articulo a “La Semana
Santa”, cuya excepcional celebracién ese afio hemos mencio-
nado, Tanto por su autor, como por contener una literatura
" antcatélica sin precedentes en el pais, se trata de un articula
verdaderamente bistorico:

Con la cabeza descubierta, con el corazén contrito, con
el alma entristecida, vamos a echar una ripida ojcada sobre
la Semana Santa, en la gue la Iglesia Catélica conmemora el
horrible martirio y la resurreccién de Nucstro Sefior Jesucristo.

iEspecticulo grande y majestueso! jTodo un pueblo arro-
dillado y absortc ante el altar, Horando sobre la tumba del
que hace dos mil afios fue impilamente crucificado en el Cal-
vario! jCuédn sublirnc es el cuadro que se presenta al conside-
xar a los sacerdotes, esos vicarios de Cristo en la tierra, esos
interpretadores de la palabra divina, csos guias de la huma-
nidad, consagrando el oficio divino y fulminando desde el pil-
pito, en el nombre de Jesuctisto, el anatema de maldicién y de
martirio, contra los impios que combaten la deificacién del
hijo del carpintero de Nazaret! ;Y con cudnta dulzura csos
santos varones de la Iglesia, proscriheu para siempre del paraiso,
de la felicidad y de la alegria a los malvados que dudan d¢l
santo misterio de la concepceidn!

Si el hijo de Maria y de José se levantara de la tumba,
scguramente no reconacerfa su doctrina en la que predica y
ostenta la Santa Iglesia Catélica, 1Y cs esto lo que més enno-
blece, lo que mas sublimiza a los santos padres, a los fundadores
del catolicismo! A la palabra del hijo de Dios, haber agregado
la palabra de los hombres, mejorando si es posible fa doctrina
dcl Redentor, en todo lo sublime que puede sofarse. Efectiva-
mente, scémo pudiera parangonarse la palabra sencilla de Cris-
to, las predicaciones en cl desierto, sin més techo que ¢l cielo,
sin més luz que el sol, con las elegantes frases llenas de uncién
y de verdad, de los predicadores modernos, pronunciadas desde
el regio pélpito, bajo la clipula- de un majestuoso templo- ilu-
minado por millares de cirios? La pobreza y la modestia del
Redentor, que_debia disgustar a la vista, jcéma podrfa compa-
rarse a los magnificos atavios, a los riquisimos trajes, a la pro-
fusién de adornos y de metales preciosos, con gue se decoran
los saccrdotes catélicos y en los que se deleita la mirada mate-
rial, a la vez que la mirada dcl alina se deleita en su benéfica
palabra que fulmina mil anatemas contra los malos?
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A los corazones corrompidos, a las inteligenciay obcecadas
gue protestan impiamente contra €l catolicismo, y que no se
han sentido llenes de contricién y de respeto al penctrar en
esos magnificos templos, perfumados paor el aroma purisimo def
incienso, adornados de joyas y de diamantes, decorados con
todas las pias ofrendas de los ficles: a esog, les diremos que
abran las hojas del gran libro de la historia y que nos digan
cual veligién més pura, méis sania, més caritativa, mas bonda-
dosa que la que, para cvitar nuevos errores y nuevos crimenes
por parte de los malos, levantando el hacha del exterminio,
hizo perecer a doce millones de indios en la América del Sur,
seghin la expresién del Obispo Las Casas; hizo morir a sesenta
mi] franccses en la noche de Saint-Barthélemy; hizo perecer a
millares de criaturas, en las dragonadas, que glorificara la po-
dernsa voz de Bossuet, segdn la expresibn de Victor Hugo;
que levantd los benditos cadalsos de la Inquisicidn vencrados
por todo el pueblo espafiol, y gue, en fin, en todas partes del
mundo, en el Asia y en cl Africa, en la América y en la Europa,
ha ofrecido siempre a todos los herejes, en una mano la hostia
purisima de la redencién, ¢n la otra el hacha justiciera del ex-
terminio. AGn nosotros, después de trescientos afios, nos sentimos
llenos de admiracién y de respeto, al figurarnos a la sefiora
del mundo, a la piadosa Roma, echando a vuelo sus mil cam-
panas al recibir la fausta nueva de que la sangre de scsenta
mil hcrejes habia regado lag calles de Paris en la noche de
Saint-Barthélemy! ;¥ ésa es Ia religién que se pretende atacar!
jLa religibn que ha contado entre el nimero de sus jefes a
los Borgias y a los Médicis!

Los escritores sin corazdén se han permitido a veces criticar
el catolicisme llaméndolo estacionario. {Estacionario e] cutto
gue mis sabe seguir la corriente civilizadora de los siglosl 1d
a la Iglesia y la veréis adornada y revestida segin el gusto de
la época en que se vive, (Id a nuestros templos catdlicos, id a
la Matriz y veréis a la santisima Virgen con collares y braza-
letes tan elegantes como los de las primeras damas de nuestra
sociedad! Y, joh sublime poder del catolicismo de asimilarse
a las costumbres de los pueblos que dirige!, id y veréis a la
Virgen Maria con mirifiaque, dltimo grado a que puede le-
garse en la identificacién con los pueblos: jtomar hasta la
vestimenta! jy afin habrd quien se permita llamarlo estacionario!

Pero afortupadamente, entre nosotros la mayoria del pue-
blo sigue la gloriosisima via de la Iglesia, El gobierno mismo,
en medio de sus ocupaciones politicas, ha tenido un recuerdo
para huestra santa religién, y ha llamade a los piadosisimos



padres Jesuitas, que tanifsimos bienes han hecho al mundo. Y
en estos dias de santidad es cuando més se ha conocido lo caté-
lico que es el puchlo. La iglesia estaba llena de gente: nues-
tras damas vestidas con lujo y elegancia, oraban piamente;
todas nuestras patrias bellezas se agrupaban alli, Si no temié.
ramos profanar la majestad del templo, tomariamos una de sus
frases favoritas a los cronistas de bailes y dirfamos que: la
iglesia era un verdadero jardin de magnificas flores. Pero nos
extendemos demasiado y ademéas nuestra pluma eg estéril para
1a descripci6n de tanta sublimidad, de tanta belleza y de tanta
religién.

Concluiremos, pues, perc antés quercmos citar en apayo
de lo que hemos dicho, un versiculo de la Biblia: ‘Y cuando
orares, no sedis como los hipécritas, que aman orar de pie en
lag sinagogas y en los cantones de las plazas para scr vistos de
los hombres, Mas tii cuando orares, entra en tu aposento y
cerrada la puerta, ora a tu Padre en secrets y tu Padre que
ve en 1o secreto te recompensard’ (Mateo, Cap. VI, Vers, §
y 6). (18)

»
En el N* 2, bajo el titulo de “Fe”, escribia el mismo
Varela, come un eco de Bilbao:

La lucha es tenaz. Los baluartes del despotismo son pode-
rosos; pero la fe nos alienta. jLa fe, que convierte a los hom-
bres en martires, a los ciudadanos cn héroes! Y Ia antorcha del
Republicanismo que guia a los hombres libres, extiende cada
dfa s sus resplandores, a pesar de que el violenta soplo de
todas las tiranias pretende apagarla.

Hemos visto a la heroica Polonia caer ensangrentada por
¢l litigo del autéerata ruso, y hemos suspirado: jera un her-
mano de causa que sucumbia! Hemos visto a las Aguifas ro-
manas, convertidas en cuervos, aliarse a las 4guilas francesas,
para dominar al mundo y conjurar el tremendo golpe descar-
gado por el brazo omuipotente de Garibaldi, y hemos suspirado:
iera un hermanoe que se alejaba ‘por un momcento del com-
bate! Hemos visto adn las Aguilas francesas, ir a empollar
sohre las ruinas de Puebla a esa parodia de emperador gue se
llama Maximiliano y hemos suspirado atn: jera una parte de
nuestra herencia gue sc nos robabal

(%) p 7
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Pero hemos visto las convulsiones del gigante Estados
Unidos, y nos hemos estremecido de cntusiasmo, porque hemos
comprendidoe que el fulgor de las estrellas Americanas, que hoy
ofusca la guerra civil, cuando llegue el dia de la concordia
deslumbrard a las rapaces Aguifas imperiales, Hemos compren-
dido que el bamhoieante poder papal, que sc sostienc hoy,
apuntalado por el imperio francés, se derrumbaré al primer
viento libertador gue sople, y con &, quiza, el catolicismo,
jvanguardia de todas las vejaciones y todas las tiranfas!

ILa Repnblica camina, La libertad progresa. El catoli-
cismo cae. Los imperios se bambolean. {El dia llegari en que
desde la cumbre de los Andes, ¢f resplandor del Republicanismo
ilumine el mundo! Esperémoslo y trabajemos en tanto: (Dios
nos ayuda! (1)

En el mismo ndmero Carlos Ma. Ramirez entraba a la

lucha por el racionalisrno con estos versos (*°):

iProfana, si, profana! {Tu planta no es impial
iDestruye las iglesias para clevar la fe!
Noventa y tres profana la iglesia-monarquia
Y el Hacedor bendice su ensangrentado pie.

Arrecbatar la mitra siniestra del prelado

Que en su cabeza dice mentira, usurpacidn,
Para cefiir la frente del pueblo libertado,
Del pueble sacerdote, del pueblo religién,

En el nimero siguiente lo hacia Gonzalo Ramirez con

estos otros {*'):
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Es que en su alma de inaldades sana
El nombre profanando de Jesis,
Ha penetrado el hombre de sotana,
La tenebrosa sombra de la luz,

Madres, haced que al corazén del nifio
Sus puertas abra cl templo del hogar:
Dadle por religidn vuestro carifio, '
Sed vosotras Ja Diosa del altar.

(1) p. 6.
(20 p. 12
(24) p. 46.



Se destaca en esas producciones el aspecto negativo de
polémica anticatélica; la prédica afirmativa del defsmo racio-
nalista, del credo de la religion natural, aparece nitidamente
en este pasaje de un articulo de Eliseo F. Outes:

Y jvive Dios! que el catolicisino con sus dogmas incom-
prensibles, con sus mistcrios, con sus principios absurdos, ha
vistose siempre obligado a apelar a esa segunda luz de sus
fundadores, de sus apéstoles y sacerdotes. No ast la religién
de la razén, que inspirdndose en ella misma, con sus dogmas
sencillos, evidentes, armoniosos con la libertad v con los des-
tinos humanos, no nccesita profetas ni predestinados que ven-
gan a autorizarla con credenciales de lo alto, En la razén
coincidirdn todas las inteligencias, por eso el racionalismo mo-
derno lanza sus ideas, sus doctrinag y sus libros a la discusidn,
sin advertirse en su estilo el tono sentencioso y exclusivista de
aquellos que sc creen infalibles, (22)

El nombre de Francisco Bilbao resuena con fervorosa ad-
miracién en fa revista, De origen extranjero se¢ publica una
poesia fechada en Lima, “A la muerte de Fco. Bilbao”, por
Luis Rodriguez Velazco, y una extensa semblanza titulada
“Francisco Bilbao™, por A. Malespine, al parecer escrita en
Francia (*). A ellas se sumé, en diciembre de 1865, una
nota de redaccién secundando €l anuncio de la edicidn de las
obras completas de Bilbao por su hermano Manuel:

Una mano carifiosa, la mano de un fiel hermano, ha
recogido las dispersas hojas que contienen el pensarniento de
aquella alta inteligencia ariericana, y se dispone a rendirle el
dltimo servicio. El Sr. D. Manuel Bilbao, hermano del ilustre
filésofe y demdcrata cuya prematura muerte no ha mucho la-
mentamos, ha emprendido en Buenos Aires Ia publicacién de las
obras completas del autor de La América en Peligro,

Hemos diferido en vida de D, Francisco Bilbao, con sus
ideas politicas: le hemos combatido lealmente en este terreno,
pero siempre hemos rendido homenaje a su talento, y aplau-

(22) p. 49.
(%8) ps. 100 y 551.
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dido su propaganda democratica en laz grandes crisis perque
ha pasado la América rcpublicana (2¢), Hoy que no s¢ trata
sino de las obras del filésofo y del propagandista, no tenemos
mas que votos de simpatia por la publicacién que ha emipren-
dide el sefior D. Manuel Bilbae. Las obras dc su finado her
mano han hecho demasiada sensacién en los diversos paisecs
donde vierom por primera vez la luz piblica, para que dejen
de merecer en el Rio de la Plata, donde Francisco Bilbao
dejd establecida una elevada reputacién e innumerables sim-
patias, una gran accptacién, La circunstancia de no conocerse
entre nosotros las principales de sus obras, como los Boletines
del ¥Espiritu, la Sociabilidad Chilena, etc,, etc., favorecera, a
no dudarlo, ¢l éxite del pensamiento,

~ Con esas obrag Francisco Bilbao se hizo acreedor en
Furepa 2 la amistad de entidades como Michelet, Edgar Qui-
net y Lamennais, del ltimo de los cuales merecié el titulo
tierno dc hijo querido, La América tendrd siempre que ecnov-
gullecerse de que broten de su seno inteligencias tan rabustas
como la de Francisco Bilbao y las obras de estos ingenios scrén
los bellos flaranes de la finica corona que brillard en la frente
de aquella augusta matrona. Exhortamos a todo el que tenga
un alma republicana a suscribirse a las abras del ilustre demd-
crata chileno. (27)

A principios de 1866, con motivo del primer aniversario
de la muerte de Bilbao, José Pedro Varela le dedicd este
articalo:

Hay hombres que se convierten en idea, que se hacen
Iuz y que por doguicra que pasan dejan un rastro luminose.
Francisco Bilbao era uno de esos hambres.

Continuar en América la obra que Michelet y Quinct
habjan empezado en Francia; exhwmar el cadaver de Cristo,
scpultado durante tantos afos bajo la inmensa capa de las
preocupaciones; difundir el verdadero espiritu de los Evan-
gelios y hacer de ese espiritu la ley suprema de las mnaciones;
trazar cn el vasto cuadro del pensamiento americano, la valla
inmensa que separa el catolicismo dcl cristianismo, y mostrar

{?*) La expresada discrepancia .con las ideas politicas de Bilbao
tenia(gq;;e ver con la politica partidista del Rio de la Plata,
p. 528,
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que el uno es la negacién de todos los derechos, la anulacién
del individuo, el rompimiento de todos los verdaderos vinculos
sociales, la explotacién del débil por el fuerte, del ignorante por
el erudito, del pobre por el rico, del creyente por el sacerdote,
del laico por el seglar, y que el otro es la proclamacion de
toda verdad, el reconocimiento de todo derecho, la rehabilitacién
de toda justicia lwllada, de toda virtud profanada, de toda
verdad escarnecida; predicar incesante la separacién de la
Iglesia y det Fstado, como base de tode progreso, y la unifi-
cacién del ciudadano y del creyente como clemento primordial
de toda democracia; dejar en los surcos del pueblo la semilla
del porvenir, y presentar a los hombres como la carta consti-
tucional de todas las conciencias, los Evangelios: he ahi la
misién de Bilbao. )

Misién grande y fecunda, pero llena de sinsabores y amar-
guras, digna del autor de La América en Peligro, del naoble
proscripto, que vagaba incesante, perseguido por el anatema
de los malos, demasiade poderosos en la tierra; llevanda a
todas partes la palabra nueva, el espiritu de Dios; iniciando
la reconquista de la soberania del hombre, y alentando con su
palabra, con sus acentos y con su ejemplo, a los que se sentian
desfallecer en el rudo combate,

Joven, cuando contaba apenas 21 afios, levantaba en Chile
la bandera del racionalismo puro, y en medio de una sociedad
fanatizada presentaba el ejemplo sublime de un nifio que de-
jaba apenas el halda maternal, amurallindose tras de las nables
ideas que proclamaba y luchando solo contra la inmensa
cohorte de las preocupaciones y de las explotacioncs inicuas.
Doesde esa época su peregrinacién y su apostolado empiezan,

Va a Europa y alli se relaciona y se hace discipulo de
Quinct, de Michelet, de Lamennais, de todos los grandes pen-
sadores franceses en la grande época que precedié a la revo-
lucién de 1848; vuclve a Chile, funda la sociedad de La Igual-
dad y se hace el idolo de los rotos, esos proletarios americanos
que marcan sobre la frente del pueblo chileno un baldén de
ignominia; es expulsado, perscguido, tragueado como un ani-
mal salvaje por las autoridades chilenas; pasa al Perd, conti-
nida allf su prédica, y el gobierno peruano lo arroja también
de su suelo; vuelve a emprender un viaje a Europa, va a Fran-
cia, ¥ la cncuentra cambiada completamente: sus amigos esta-
ban proscriptos o vivian en la oscuridad; el perjurc de Diciem-
bre remachaba las cadenas que oprimian a la Francia; deses-
perado va a Bélgica a visitar a Quinet, y de alli, después de
visitar nuevamente la Ttalia, llega a Bucnos Aires en abril de
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1857; alli vuclve a su predicacidn con mas entusiasmo que
nunca, hasta que al fin, vencido su cuerpo por su actividad
jncansakle, entrega su alma a Dios el 19 de febrero de 1865,
a los 42 afios de edad.

La noticia de su muerte se esparce con Ia celeridad del
rayo por todo el continente americano y va a arrancar un ge-
mido deloroso a todos los librepensadores de Europa,

El hombre ha muerto; shabré muerto también la doc-
trina? ;Habrdn sido indtiles tantos sacrificios soportados, tantos
dolores sufridos, tanta abnegacién y tanto entusiasmo? En Amé-
tica, en esa tierra del porvenir, que ostenta a los ojos envidiosos
del viejo munde las galas con que Dios la vistiera, ¢no habra
encontrado eco la predicacién de la palabra nueva, y el fana-
tismo y la preocupacién podrin en adelante sentarse sonrientes
y triunfantes sobre la tumba del guerrero caido, sin que Ia
mane de un amigo, de un sectario de la noble idea, los arroje
de alli? Sobre esa tumba del apéstol, gseri necesario entonar
el jay! de la desesperacién y declararse vencidos? La emanci-
pacién de todas las razas, la libertad de todos los hombres, la
unificacibn de la humanidad entera en una creencia comiin,
todas esas nohles aspiraciones, gserd necesario sepultarlas con
&l y abandonarlas para sicmpre? [No! Su predicacién ha sido
fecunda, Por todas partes los sectarios de la idea nueva lanzan
al aire su grito de esperanza y llaman a sus compafieros al
combate. Las ideas proclamadas por Bilbao se extienden cada
vez mds y preparan la era de la generacién americana, la gran
revolucidn del pensamiento, el afio 10 de las conciencias.

Se empicza a comprender ya, anhque confusamente, que
para fundar la verdadera democracia es necesario que las creen-
cias religiosas estén en relaci6n con las creencias politicas. Los

. hombres que en religién profesan la teoria del servilismo, mal

pueden en politica profesar la teoria de la libertad. Pretender
que ¢l creyente pueda ser servil y que el cindadano sea libre,
es querer hacer dos individuos de una -misma persona, es
buscar el imposible, El hombre que en materia de religidn
acepta la infalibilidad de un hombre y reconoce el privilegio
de la clase sacerdotal, ticne en politica que reconocer la infa-
libilidad de los gobiernos y el derecho en logs mandatarios a
dirigir €l pueblo a su antojo. Cunande los pueblos aceptan sin
examinar todas lag disposiciones de los gobiernos, cuando dejan
al poder el cuidade de dirigirlos y de cuidarlos, constituyéndose
en arbitro supremo; entonces la democracia ha muerto,

Las Reptblicas americanas gse han agitado siempre heroi-
camente en busca de la libertad, y han creido dar un paso hacia



ella cuando han conscguido copiar las leyes de pueblos que
como los Estados Unidos marchan al! frente de la moderna civi-
lizacién, sin fijarse en que no son las leyes las que hacen que
los hombres sean buenos ciudadanos, sine los ciudadanos los
que hacen buenas esas mismas leyes. No es letra muerta la que
¢s necesario reformar, sino las costumbres, las creencias, los
hombres a quienes esas leyes van a regir; v las costumbres de
los puchlos no se cambian mientras no se cambia la religidn
que profesan, Si esto es incontestable, ;cémo podrin ser repu-
blicanos los pucblos cuya religidn es monirquica? ¢Qué es el
catolicismo sino la monarquia religiosa? ;Qué es el papa sino
el rey? ¢Qué es la clase sacerdotal sine Ia nobleza? ;Pueden
vivir unidas en la cabeza de un hombre, la idea de la igualdad
de todos y la idea de la infalibilidad de uno solo! ;Se puede
ser republicano en politica y ser mondrquico en religion? gSer
catdlico y ser demécrata? {No!

He ahi la prédica incesante de Bilbao. Ataca los abusos
no en los efectos sino en lag causas, La anarquia, no en el
pueblo sino en la religién que la groduce. El despotismo, no
en los déspotas sino ¢n las creencias religiosas gue ensefian a
Ios hombres a convertirse en servios. Emancipar el alma como
el medio mas seguro, mis positivo, de emancipar el cuerpo.
Proclamar la soberania de la conciencia y del individuo, por
consiguiente, para tener coma resultado infalible la soberania
popular, Guando Iz religién es despbtica, jqué es la libertad?
iQué es Ia libertad de la prensa cuando no pueden discutirse
las materias religiosas? ;Oué es la libertad del trabajo cuando
no puede trabajarse los dias de fiesta? ;Qué es la libertad de
asociacién cuando los cultos disidentes estin excomulgados?
¢Qué es la libertad del pensamienta cuande tiene que detenerse
en la puerta del templo? ;Qué es la libertad del Estado cuando
la Iglesia lo domina? ;Qué es, en fin, la libertad del individuo,
cuando la confesién pone su alma en manos del sacerdote?

Y sin embargo de esto, jcon qué indiferencia no se tratan
siempre las cuestiones religiosas! jCudntos nobles pensadores
no han combatido a Bilbao creyendo que su prédica era inopor-
tuna, y que podria llegarse a la libertad politica, sin haberse
ilegado a la libertad religiosa! jCincuenta afios de luchas civi-
le sincesantes, rias de sangre esmaltande fatidicamente las cam-
pifias americanas, millares de cabezas rodando en los patibulos,
la agitacidn, la lucha, €l martirio perpetuo, no han podido desen-
gaflarlos, y esas duras lecciones que nos da la experiencia, se
pierden indtilmente, jAh! Si al menos la prédica de Bilbao los
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iluminara y los hiciera entrar por el verdadero camino que
conduce a la libertad!

Hoy que la mano’ de un nobly hermano ha recogido los
fragmentos csparcidos del pensamiento del noble prascripto
chileno, ofreciéndolos a la América como el Cddigo del porve-
nir, es cuando més se comprende lo noble de la misién y la
grandeza del misioncro. Si las repablicas americanas no reco-
gen hoy llenas de entusiasmo, ¢l finchre legado de TFrancisco
Bilbao, estamos scguros de que mafiana ir4n a descnterrar sus
obras de entre el polvo de las bibliotecas para meostrarlas con
orgullo a lag generaciones venideras. Por nuestra parte, al ter-
minar este articulo, débil ofrenda quec tributamos al genio
americano, cdbenos la satisfaccién de baber admirado siempre
las ideas de Bilhao, y de recomendar hoy la adquisicién de
sus obras completas a esa juventud oriental, que llcva sobre
sus hombros el vasto porvenir de nuestra patria, (2¢)

Se di6 también cabida en [a revista a tres escritos politi-
cos y americanistas del propio Bilbao, asi como a una carta
suya a Tavolara, en 1863, que hemos ya citado. (*%)

La Revista Literaria dejdé de aparecer en mayo de 1866.
José Pedro Varela, que fue su redactor més asiduo y fecundo
fue también en eila ¢l méas persistente sostenedor del raciona-
lismo. Bien puede decirse por eso que fue el verdadero ini-
ciador de éste en ¢l Uruguay. Sirviendo de vanguardia a su
generacién, de la mano de Francisco Bilbao entraba con ella
al mundo de la accién y de la idea. Es un capitulo funda-
mental —practicamente desconocido hasta ahora— de la
biografia espiritual de Varela tanto como del proceso del
espiritu nacional. A través de Bilbao las fuentes dectrinarias
de Varela eran los autores franceses que inspiraban al chileno.
Lo evidenciaba en uno de sus tltimos articulos, firmado con
su seuddnimo “Cuasimodo™ y escrito con motive de la Semana
Santa de 1866:

Renan escribe su Vida de Jesas, Lamennaiz sus Palabras
de un Creyente, Quinct su Ultramontanismo y Bl Cristianismo

(26} p. 761
(27) ps. 724 y 805.
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y la Revolucidn y con esas obras ponen sitio a la Iglesia y la
bombardean, (28)

4. — Polémica sobre Bilbao en 1866, — En el correr del
mismo afio 1866, desaparecida ya La Revista Literaria, tuvo
lugar en Ja prensa montevideana una prolongada polémica
sobre la personalidad de Francisco Bilbao, Resulta reveladora
del creciente influjo intelectual ejercido por éste en nuestro
medio.

El punto de partida lo constituyé un articulo racionalista
publicado en el diario La Tribuna, ¢l 20 de octubre, por
Amadeo Errecart. Tanto el diario como el autor del articulo,
eran oficialistas. Errecart era un joven periodista que habia
emigrado a Buenos Aires bajo el gobierno de Berro, y regre-
sado luego del triunfa de Flores, Muy vinculado a éste, fue
uno de los tres amigos que lo acompaiiaban cuando fue asal-
tado y muerto en febrero de 1868. En el propio circulo poli-

(28) p. 794, — Otras producciones racionalistas de Varela en
La Revista Literaria: “De la libertad religiosa”, p. 61; “A Cristo” (poe-
sia), p. 72; “Salutacion”, p. 184; “La Semana”, p. 197; “Las Hermanas
de Caridad”, p. 325; “El Catolicismo ¢n marcha®™ ,p. 3415 “Los jesuitas
yanquis”, p. 370; “El Cristianismo”, p, 778. En julio de 1865, alrededor
de tres afios antes de su relacién con Sarmiento en Estados Unidos
—y a los veinte anos de su edad— cmite ya las idcas fundamentales
que habrian de inspirar su gloriosa Reforma escolar, y hasta desliza
la frase que serviria de titulo a uno de sug libros reformistas: la edu-
cacién del pueble. Dijo entonces: “No necesitamos poblaciones cxce-
sivas; lo que necesitamas es poblacioncs ilustradas, El dia en que
nuestros gauchos supieran leer y cscribir, supieran pensar, nucstras
convulsiones politicas desaparecerian quiza. Es por medio de la educa-
cion del pucblo gue hemos de llegar a la paz, al progreso ¥ a la extin-
cién de los gauchos. Entonces el habitante de la campafia a guien
hoy cmbrutece la ociosidad, dignificado por el trabajo, convertiria su
caballo, hoy clemento de salvajismo, en elemento de progreso, y tra-
zaria con €l el surco que ha de hacer productiva la tierra que perma-
nece hasta hoy estéril, y las inmecnsas riquezas nacionales, movidas
por el brazo del pueblo trabajador e ilustrado, formarian la inmensa
pirdmide del progrcso material. La ilustracidn del puehla cs la ver-
dadera locomotora del progreso”. {“Los gauchos”, p. 208).
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tico de Flores, pues, no todos pensaban de Ja misma manera
gue €él en materia religiosa.

En su articulo, que trataba de “El alma de Italia”, decia
Errecart en nota puesta al pie de una cita de Bilbao: “Con
tales palabras encabeza La América en Peligro €l més puro, el
méas abnegado, ¢l mas heroico paladin de la democracia ame-
ricana, Francisco Bilbac. Ese libro, ilustre por sus miras y
tendencias, debe ser la divisa de todos los hombres del por-
venir”. En otro pasaje hacia referencia al “apdstol Bilbao”, y
terminaba con estas palabras: “Mientras haya Papa, habra ‘e
ciega’, habrd religién de Estado, habri despotismo, centraliza-
¢ién, monarquia, Destruide el Papa se levanta el libre albe-
drio, la soberania de la razdn, presagio infalible del adveni-
miento de la democracia, que es el ideal de la humanidad”.

El Vicario Vera reclamé de inmediato, sin éxito, ante
el Fiscal y ante el propio Flores. que se entablara acusacién
contra el articulista. Muchos dias después, el 18 de naviem-
bre, publicé Le Tribuna una carta dirigida a su director José
Céndido Bustamante, por alguien que firmaba ALM. Era un
catblico que contestaba al racionalista Errecart. Entre nume-
rosas alusiones irénicas al “apéstol Bilbao™ y a sus discipulos
racionalistas de Montevideo, decia:

Todo horabre que se interese por el progreso de las letras,
de la filosofia y de las ciencias morales, no debe dejar en reposo
a los genios, sino que debe incesantemente estimular su activi-
dad, porque la vida de los genios es fugaz, con pequerias excep-
ciones, siendo la breve existencia del apéstol Bilbao un ejem-
plo de aquella verdad amarga que debemos a la expericncia.
Voy, pues a proponer no directa sino indirectamente al Sr,
Errecart, diversas cuestiones religiosas e histéricas, con Ja espe-
ranza, bien dulce pero bien atrevida, sin duds, de que descen-
derd a darles solucién con la asombrosa erudicién en que se
basan sus escritos, (2V)

{283 Continud en ndmeros sucesivos hasta el 2 de dicicmbre,
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FEl dia 22 contesté Errecart:

Vd. sabe —decia a Bustamante— que mi articulo dié logar
a algunas persecucioties sccretas por parie de los ultramontanos
que se aperciben con desesperacidn que los hijos de esta Repi-
blica, tan combatida, comicnzan a recibir a su turno un raye de
la razén universal que cclehra sus conquistas sobre los restos
de los opresores de la conciencia libre de los ciucadanos. Estas
persecuciones fucron sjetadas por el inagistrado a quien se
le queria hacer en pleno siglo XIX, en una Repiblica Ameri-
cana, resiovar las escenas de la Inquisicidn; el defensor del
representante de la esclavitud espirituel del mundo y causa de
la desunién de nuestra hermana Iralia; se le queria hacer,
repito, el sofocador de la palabra regeneradora de la juvertud
oricntal, que llena de vitalidad se levanta dispuesta a arrosirar
el martirio y lz proscripcidn gloriosa, antes que ser la conti-
nuadora de la sinisstra herencia que, junto con la patria, nos
legaron 2quellos que no tuvieron valor ni talento para borrar
de muesiros Cbdigos, las sentencias que nos encadenan al pie
de las doctrinas de los anbstoles de la San RBartolomé,

3

El dia 24 agregaba, con distintas noticias de las prime-
ras luchas del racionalismo en el Rio de la Plata:

Apcnas aparece una obra a luz, llena del mis puro amor
de la humanidad, como las de Quinet, Proudhon, Michelet,
Renan, etc, cuando los frailes de todos los pueblos se agitan
como unos furiosos en sus recintos de supersticién, y cor cner-
gumenas contorsiones, {ulminan a (odos los viemtos sus impre-
caclones sacrosantas, sus anatemas, excomunionecs, 1naldiciones
celestes, sobre esos hombres benéficos que destruyen con la
ciencia todos los desatinos de Ia Iglesia.

De un tiempo a csta parte ha entrada csta mmeda en el
Plata. Nuestro amiga ¢l Dr, Minelli y sus discipulos, fueron ana-
tematizacdos por el Arzobispo de Buenos Aires; en seguida, nues-
tro sicmpre llorado Bilbao, americano ilustre, que formuld un
Evangelic mA4s sublime que el de JesGs y sus sectarios, pues
Biibao combate la esclavitud y los cristianos la proclaman. Nos
tocd nuestro turno junio con nuesiros compafieros el Dr. A, P
Justo e Isajas Rodriguez, esperanza grandiosa del racionalismo,
arrebatada a la posteridad por la muerte, avara de una vida de
veinte afios, Llenos de alborozo comprendimos que podiamos
ser atiles a Ios buenos, cuando los perversos y los igmorantes
nos acosaban con tanto estruendo.
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Decis que hemos blasfemado contra la razdn, Si hubié-
ramos blasfernado contra la razén, como dice el fecundo and-
nimo, no nos llamarfamos miembros de esa hercica juventud
racionalista de nuestra patria; no la invocarfamos como el Gnico
peder que tiene el hombre para distinguir lo falso de lo ver-
dadero, y para rechazar que dos y dos son cinco, aunque asf
lo refieran todas las biblias, rituales, canémigos, frailes, beatas,
tiranos, demeonios v locos del mundo.

La publicacién de mi areiculo ‘El Alma de Italia’, tan
odiado de log imbéciles, los charlatanes y los cuervos negros,
fue acusada por la Vicaria Eclesiastica de la Repablica Oricn-
tal del Uruguay. La Vicaria pasé una nota de acusacién al
Sr. Fiscal; cste digno republicano contest6, que su dignidad no
le permitia condenar a un joven oricntal que defendia la liber-
tad de su patria. El caso es que el Sr, Fiscal no hizo lugar a
tan ridicula pretensién, salvando asi el honor de la Reptblica.
La Vicarfa me acusé ante ¢l Exmo. Sr. Gobernador Provisorio
D. Venancio Flores; este ciudadano no ha querido aparecer
ante la América liberal y la Europa civilizada como el instru-
menta de los vampiros que se alimentan con la sangre de los
pueblos esclavizados.

Por otro lado, en el diario E! Siglo, cuyo redactor princi-

pal era Fermin Ferreira y Artigas, habia terciado el dia 22
José Pedro Varela, Firmaba su colaboracién “F. de O.”, Sin
perjuicio de criticar de paso el “pedantismo literario” de Erre-
cart, se encaraba con ALM. atribuyendo estas iniciales al con-
sagrado escritor cat6lico Alejandro Magarifios Cervantes. Le
decia en diversos pasajes:
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La Tribuna del domingo ha publicado un articulo joco-
serio-filoséfica-catélico, en el que el autor, subiéndose al altillo
de las conciencias, ha bajade de entre todas las cosas viejas
que hay alli, la idea de la revelacion y de la divinidad de
Cristo, .. Indudablemente Cristo es uno de los pequefios semi-
dioses que ha creado el espiritu del paganismo, pero es el més
grande de los hombres. Colocadlo en medic de la humanidad
y su figura radiante se destaca; colocadlo en medio de los
dioses, y vodeado de tanta inmensidad el pigmeo se pierde, Por
lo demas, ¢a qué agregar una palabra mas contra la idea de
Ia revelacién, cuando todo en la naturaleza v en el hombre
protesta contra ella? ;Oh! no son indudablemente los racio-



nalistas los que empequeficcen a la divinidad, son los catblicos
fanatices”,

Puede ser que la religién del Estado sea la catblica, pero
no es la de los habitantes, y si ho veamos: ;jDénde estd el
clero nacional? No hay: un pueblo que se dice catdlico nece-
sita importar sus sacerdotes, porque no hay entre sus hijos nin-
guno que quiera serlo, ¢Dénde est4n Iag iglesias? No hay.
Montevideo tieme 70.000 habitantes y cuenta tres iglesias, entre
las que hay dos a las gquc sdle por cortesia puede darseles ese
titulo. Ningiin pueblo que sea mas generoso que el pueblo de
Montevideo: los teatros, las plazas de toros, las carreras de
caballos, los hospitales, los asilos, todo encuentra como formarse
y como sostencrse con suscripciones levantadas en el pueblo,
y sin embargo, joh fendmenol, en una ciudad que 1laman
catGlica, las iglesias no pueden hacerse poxrque no hay guien
dé ni una triste limosna para clias,

El dia 25 publicé La Tribuna una carta de Magarifios
Cervantes desmintiendo en forma apasionada la atribucién que
s¢ le hacia de los articulos de ALM. Siguié el dia 27 en El
Siglo una carta de Varela declarando ser el articulista que
firmaba “F. de O.” y explicando: “No conozco al Dr. Maga-
rifios, ni tengo relacidén alguna con él, asi es que las expresio-
nes que él se haya atribuido como otras tantas alusiones a su
persona, s6lo han sido trazadas como un medio de contener
la insolencia con que se combatia la memoria de Francisco
Bilbao™.

En el mismo diario contesté Magarifios Cervantes el dia
29, con interesantes noticias de sus relaciones personales con
Bilbao, y expresindose respecto al joven Varela en términos
que resultaron proféticos:

D. Jos¢ Pedro Varela mc honra llamindome una de las
mas claras inteligencias de nuestro pafs; a mi vez, me com-
plazco en reconocer que eu la brillante pléyade de la juventud
del Plata, el joven escritor forma en la vanguardia, y el hu-
milde veterano lo verd con orgullo, comoe hije de esta tierra,
Hlevar la bandera del artc y del progreso hasta la cumbre donde
a €l no le fue dado llegar. El dice que las expresiones ofensivas
que pueda yo haberme atribuido, sélo han sido trazadas como
un medio de contener la insolencia con que se combatia la me-

223



moria de Francisco Bilbao, sPero cébmo el Sr, Varela, sin
conocerine personalimente, sin ninguna prueba cn qué fundarse,
ha podido suponer tal ofensa por mi parte a la memoria del
ilustre escritor chileno, a quien conoci em Paris y cuye trato
y amistad cultivé desde entonces y cstreché mas en Buenos
Aires durante mi larga permanencia en aguclla capital, como lo
saben aquf y alla todos los que se ocupan de literatura?

Después de transcribir parrafos de um cordial articulo
que le dedicara Bilbac en 1858 (*°), agregaba: “Sélo disentia-
mos, como €| lo indica, en la solucién del problema religioso,
pero jamés disputibamos; discutiamos amigablemente, vy a
veces partiendo de sendas diversas, veniamos a encontrarnos
en el mismo punto, es decir, sacdbamos idénticas conclusiones.
Tocdle emprender primero el gran viaje de la eternidad; fue
a recibir del soberano juez el premio de los fuertes, pero los
que en ¢l mundo le conocieron y amaron, no pueden aceptar
ni aun por hipétesis, que se les suponga sus detractores, cuando
fueron y son sus més leales amigos”. Era, por cierto, Maga-
rifios Cervantes, aunque ortodoxo, un tipico catdlico liberal

El 1¢ de diciembre el director de La Tribuna, Bustaman-
te, daba cuenta de la suspensidn de los articulos de Errecart,
decidida de comin acuerdo con éste, “para evitar polémicas
que no traen tras si sino disgustos sin conveniencia para
nadie”. En cuanto a ALM —en contestacién a guien empez6
también a escribir el 8 de diciembre en Ef Siglo, el veterano
Adolfo Vaillant— manifestaba e] dia 7 en La Tribuna:

Sin embargo de esto, uno de los que han salido a com-
batirme por la prensa, el més atento, el mds sensato, ¢f mds
nstruido y el mejor educado dec todos cllos, se ha servido de
aquellas palabras, Dics mio, Dies mio, ¢per gué me has des-
amparado?, para mostrar que Bilbao ha muerto con mig gran-
dezd que J. G.l... ¢(No es una deplorable locura comparar
los sufrimicntos de Bilbao, que no se hallan constados, con los

(30) Véase, A. Magarifigs Cervantes, Biblioteca Americana, II,
p- 306,
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atroces suplicios impuestos a Jesucristo? ¢Qué ha sufrido Bil-
baa? ;Una expatriacién voluntaria?..,

Bilbao, dice el joven D. José Pedro Varela, fue mis grande
que Cristo, porguc murié resignado y sin quejarse, y este Gltimo
al morir temblaba y gemia, diciendo: Dios mto, Dios mio, ;por
qué me has desamparade? Este joven que muestra tanto talento
como mucstra Impiedad, que es superior a Errecart cn inteli-
gencia e instruccibn, como éste es superior a aquél en desen-
freno al hablar de las cosas miradas como santas por la
mayor parte de la humanidad; este joven, repito, no se hu-
bicra atrevido a proferir aquel estupendo ultraje contra su Dies,
si hubiera estudiado esos sublimes libros, testimonios de la salud
del mundo.

Sin embargo, el joven Varcla muestra en la produccién a
que me refiero, y en otras que han visto la luz pablica, que es de
estirpe literata {pAseseme la frase), que ha nacido cscritor; mien-
tras que Errecart con sus produccioncs inocentes, ha justificado
que las letras para €l son un frute vedado.

5. — Varela, Bilbao y el catolicismo en 1866. — En el
curso de la polémica sobre Bilbao que se extendi6 en la prensa
montevideana de octubre a diciembre de 1866, José Pedro
Varela emitié dos extensos escritos, merecedores —por su autor
y por su contenido— de referencia aparte.

Ean lo que hemo pﬂchdo regjstrar, ¢sos olvidados cscntos
de Varcla constituyen las piezas mas importantes de toda la
literatura racionalista uruguaya en la década del 60. Por
otra. parte, documentan la que fue primera fase de la evolucién
filoséfica del Reformador. Antes del viaje que realizara por
Europa y Norteamérica de fines del 67 a fines del 68, Varela
fue definido racionalista metafisico al modo de Francisco
Bilbao, imbuido como éste del cristianismo filoséfico de La-
menais, Michelet, Quinet y Renan., Después de su viaje se
encauzé poco a poco en el positivismo ciencista de Darwin
y Spencer, que llegd a proporcionarle en la década del 70
su férmula filogéfica definitiva. Esas dos etapas de su evolu-
cién personal —de cufio francés una, de cuifio sajén la otra—
fueron dos etapas de la evolucién intelectual del pais en la
segunda mitad del siglo XIX, En ambas é] fue ¢l verdadero
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iniciador. Sus mencionados escritos de fines de 1866 lo mues-
tran en la plenitud de la primera, confirmindolo como la
figura més representativa del racionalismo uruguayo en su
periodo de penctracién,

E} primer trabajo aparecié el 24 de noviembre en El

Siglo, bajo el titulo de “Francisco Bilbao y ¢l Catolicismo”.
Decia en él:
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Hay hombres que se convierten en idea, que se hacen Iuz
y que por doguiera que pasan dejan un rastro luminoso, Fran-
cisco Bilbao cra uno de esos hombres.

Con estas palabras cmpezamog un articulo que publica-
mos hace algin tiempo. Entonces las cenizas atin calientes del
proscripto chileno, no habfan sido profanadas por la infamia
o por ¢l sarcasmo; los enemigos que en vida lo habian com-
batido, respetaban el cadéver del hombre que habia muerto sin
renegar de sus ideas; pero hoy la calumnia y el insulto vuel-
ven a levantarse para derrumbar su reputacion. Los enemigos
de las nuevas ideas, Jos representantes de un pasado luctuoso,
que sin embargo quiere apropiarse todos los progresos del mundo,
se complacen en herir uno por uno a todos los hombres que
han luchado y que luchan por romper alguna de los eslabones
de la ominosa cadena de la preocupatién!

A sus ojos nada merece ni comsideracién ni respeto, sino
aquello que se ase del pasado como del 1inico medio de sal-
vacién, No les imparta que un hombre haya soportado todas los
insultos, todas las miserias, todos los martirios; que se haya
visto desterrado, perseguido, traqueado; que haya visto sin
estremecerse la capa del ridiculo arrejada sobre sus hombros;
que se haya visto crucificado ante la opinién de sus hermanos
¥ que haya, en fin, arrastrado una vida toda de amarguras y
de dolores, por dar a los hombres algunos rayos de la luz de
que se hallaba iluminade; no les importa que jamés haya
dudado de sus ideas, que nunca haya renegado de sus creen-
cias; que haya bajado a la tumba, no como Christo, diciendo
‘:Por qué me has abandonado?, sino afirmindosc mis y méas
en sus creencias, y prestindoles los vislumbres divinos de Ia
inmortalidad, para darles méis ecoloride ¥y mas Iuz! {No les
importal Ese nombre no merece consideracibn, no merece
respeto, no merece nada, porque ese hombre combatfa nuestras
ideas. Es el principio catélico en esencia, Nada justo, nada
noble, nada bueno, fuera del catolicismo!



Francisco Bilbao, como los racionalistas todos, combatiendo
sus doctrinas y sus ideas, admira la grandeza del misionero
catblico, que se lanza en medio dc tribus salvajes, afrontando el
martirio por esparcir su doctrina. Francisco Bilbao, ve en el
ultramontanismo y en cl jesuitismo que es su expresibn més
genuina, al enemigo de toda libertad y de todo progreso, al
opresor de todas las conciencias; al inmenso vampire que ab-
sorbe incesantemente la sangre y las fuerzas vitales de la
humanidad; pero al combatirlo, admira, sin emhargo, a los
hombres que como San Francisco Javier, van a luchar y a
morir en medio de los salvajes de la India; admira la infati-
gable constancia del padre jesuita; el orden admirable de su
secta; la fe tan ciega como contraria a la dignidad humana,
con que respetan a sus superiores y a sus reglas, La doctrina
catblica es mala, es fatal, pero el sacerdote catélico que por
ella se sacrifica y por ella muere, es noble y es digno de
consideracién y de respeto. Esa es la doctrina racionalista, y
eso es lo que pedirfamos al catolicismo, §i el circulo mezquino
de las creencias catdlicas dejara a sus adeptos la posibilidad de
comprender la grandeza de la tolerancia.

Pero no; el catolicismo sélo sabe unsar el insulto y la
amenaza, cuando la fuerza material no lo auxilia como hoy
en América y en Europa; el hacha y el fuego cuando tiene
poder para hacerlo, como en la Saint-Barthelemny, como en las
dragonadas, como en la conquista de América. Si asi no fuera,
los defensores de la idea catflica deberfar respetar en Francisco
Bilbao al hombre que infatigable cn la propagacién de sus
ideas, habra podido equivocarse, pero ha sido digno de respeto
y de consideracién por su comstancia, por su fe y por su valor.
Ni es justo, ni es noble, ni es digno, el prodigar el desprecio
y el insulto a hombres que come Francisco Bilbao han sabido
sopartar el destierro perpetuo, la miseria y ¢l abandono para
no renegar de sus ideas,

Cuando el Obispo Sibour, jefe de la iglesia catélica de
Francia, consagraba la traicidon y cl crimen en el coronamiento
de Napoleén III, Francisco Bilbao, oscuro ciudadano chileno,
pratestaba en nornbre de la justicia contra Ia consagracién del
crimen. Cuando todo ¢l clerp catélico en Méjico, consagraba
con un Te Deum ‘el establecimiento del extranjero en su pa-
tria, y sancionaba con su presencia la muerte y el saquec de
todo un pueblo, Francisco Bilbao, hermano de todos los que
sufrian, sin més titulo que su amor a la democracia y a la
libertad, protestaba en nombre de Ia conciencia y de la huma-
nidad, conira ese asesinato de una nacién. Dondequiera que
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resonaba el gemido de un desgraciado; que una libertad era
agredida; gue un derccho era desconocido; gue un hombre o
un pueblo ‘caian bajo el hacha de los tiranos, donde quicra
que se sufrfa y que se lloraba, que sc luchaba y que se gemia,
alli estaban las simpatias v el corazén de Bilbao, Kl hacia
causa comln con todos los oprimidos; ¢l sufria con el dolar
de todos los que sufrian; él lloraba con las ldgrimas de tedos
los que lloraban; €] lanzaba su maldicidn a los iiranos del
cucrpo y a los tiranos del alma; & buscaba la libertad politica
para log pueblos, la libertad religiosa para las almas; por eso
los tiranos y las religiones son sus cnemigos; por eso el go-
bierne de Chile lo desterraba y el Obispo de Chile lo excomul-
gaba; por eso el espiritu del catolicismo, convertids en gusano,
se complace en roerio hasta en la tumba.

Pero los discipulos de Bilbao, decimos mal, los discipulos
de la verdad y de la justicia, que Bilbao proclamaba, no nos
sentimos desanimados por los atagques injuriosos quc se hacen
a los que més alto han levantado la bandera del racianalismo.
Los que quieren cebarse en cl cadiver de Francisco Bilbao
porque su voz esth apagada, se equivocan. La desaparicién del
hombre no causa la desaparicién de las ideas. Francisco Bilbao
ha muerto, pero su doctrina vive y avanza. Sus ideas, bebidas
en la fuente del Evangelio, se extienden; sc extienden como la
luz, cuando el sol empieza a irradiar en el horizonte.

Luego de una extensa critica del catolicismo contrastan-

dolo con las doctrinas morales de Cristo, continuaba Varela:
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Difundir el verdadero espiritu del Evangelio, he ahi el
irabajo de los buenos, y ch este sanio trabajo el espiritu de
Dios los acompafia, Dios anima a todos los gue se agitan en
favor de la verdad y de la justicia, y Dies alentaba a Fran-
cisco Bilbao cuando levantaba la bandera del racionalismo puro,
gritando atrds a todas las preocupaciones y a todas las tira-
nias. Su voz era un eco de la doctrira cristiana. Traductor de
los Evengelias, Fraucisco Bilbao se habia empapado ¢n su espi-
ritu, se¢ habfa nutrido de verdad y de justicia. Las ideas que
acabamos de cmitir, descoloridas y mustias, eran las que pro-
clamaba, prestindolcs todo ci fuego de su entusiasmo, todo cl
colorido de su brillante intcligencia, todas las palpitaciones
generosas de su corazén. Y esas ideas se hacen mas necesarias
hoy que nunca el proclamarlas. Nuestro pafs atraviesa una
época solemne!



Segufan alusiones muy claras a la situacién creada por
el gobierno de Flores:

Hoy més que nunca es necesario proclamar esas ideas.
Cuando todo ha sido invadido en el terveno de los hechos, es
necesario al menos que salvemos intactas las concicncias,

Hay momeutos en la vida de los puchlos en que un paso
dado adelante o atras puede sepultarlos en un abismo, o hacer
que adelanten con planta segura por el camino del progreso.
Momentos en que la injusticia triunfante en el terreno de los
hechos, hace que los principios se estremezcan y que las con-
ciencias abatidas duden cntre el mal y el bicn, entre la justicia
y la injusticia, La solucién de esa duda nos sefiala el porvenir,
Si el desencanto se apodera de nosotros, si se renicga del dere-
cho, de la justicia, de la libertad, y si el santuaric del alma
llega a profanarse rindiendo en él culte a los fdolos falsos,
que la fatalidad puede imponer por un momento a los puchlos,
entonces ya no queda ni porvenir ni esperanza,

Por eso es que en estos momentos decisivos se hace més
necesario combatir las ideas ultramontanas que predicando la
tirania religiosa, vienen a santificar la violacién del derccho y
el falscamicnto de la justicia en politica. La religibn y la poli-
tica marchan reunidas en la vida de los puchlos; los més libres,
como los Hstadog Unidos y la Inglaterra, son log que profesan
religiones més avanzadas; los mas atrasados, los que caducan
como la Espafia, son los que se unen ¥y se encarnan en el
catolicisino,

Mis adelante:

Y no nos cansaremos de repetirlo: son los restos de edu-
cacién catdlica que quedan entre nosotros, los que hacen po-
sible el entronizamiento de las injusticias, Es por eso que com-
batir al catolicismo es combatir a la tiranfa, Y es por eso
también que Francisco Bilbao es uno de los apéstoles de la
democracia y de la lbertad.

Un dia, lo hemos dicho antes, lo repetimos ahora, las
generaciones venideras sacaran de entre €l polvo de las biblio-
tecas las obras del proscripto chileno para admirar al hombre
que las ha escrito, Hasta tanto, aquellos que lo amamos ¢omo
a uno de los mas incansables defensores de la democracia; los
que seguimos sus ideas y combatimos al culto que tantos y
tantos males ha causado al munde, debemos sostenerlo, cuales-
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quiera que scan nuestras fuerzas, contra aquellos que se com-
placen en desgarrar su reputacién arrojando lodo sobre sus
cenizas, .. Francisco Bilbao no era el creador de un culto,
era un propagandista de la verdad; pero el més noble, el mis
entusiasta, ¢l mas decidido de los propagandistas del raciona-
lismo en América. jLos que aman la libertad deben amarlo;
los que la combaten de buena fe deben respetar sus conviccio-
nes y su memoria,

El segundo trabajo de Varela apareci6 en ef mismo dia-

rio, ¢l 15 de diciembre, bajo el titulo de “La Iglesia Catolica
y la Sociedad Moderna”. Con gran . extensién insistia en la
critica bilbaina del catolicismo a través de la defensa de los
Evangelios como doctrina moral de Cristo hombre y no Cristo
Dios, Como en la caracteristica corriente del romanticismo
francés que lo inspiraba, el racionalismo religioso apegado
todavia -al cristianismo y a la figura humana de Jestis, cons-
tituia entonces en su espiritu el supremo criterio de solucién
para los grandes problemas politicos y sociales de Ia época.
En la parte final escribia:
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El mundo marcha, ha dicho Pelletan; efectivamente, el
mundo marcha, La ley del progreso es incontestable. A dénde
vamos? El camino que se presenta es futerminable; es nece-
sario tener en el alma toda la fe de Jos primeros cristianos para
lanzarse en &l sin temblar, Pero csa fe vive y sostiene en su
andar a los viajeros.

El tdeal moderno ¢s la democracia, El reino de los cielos
ha bajado a la tierra. Ya no basta a la actividad humana un
Dios que como Jdpiter, permanece inmévil en su trono, sin
que los dolores y las alegrias de los hombres lleguen a con-
moverlo, Es necesario un Dios que se encarne en cada hombee,
que viva y que palpite con el corazén del pueblo, No un Dios
de muerte sino un Dios de vida.

El suefio del mundo moderno es vasto, ¢s inmenso; gene-
raciones enteras s¢ necesitan para realizarlo, Pero, gqué importa
el tiempo ni las luchas si el espiritu de Dios estd con nosotros?
ési 8l nos anima y nos alienta, y si murmura en el oido de los
hombres, cuando la duda los hace estremecer, palabras de espe-
ranza, que hacen desapatecer esas vacilaciones momentineas?
Los pueblos se aproximan y se unen; las antiguas preocupa-



ciones empiezan a perderse; la libertad, ese 4dngel tutelar de la
democracia, estd en germen en todas las conciencias; las from-
teras del mundo maral como las del mundo fisico, desaparecen
y preparan el concierto de todos los hombres reunidos por
una ciencia comin. Hacer del dogma un hecho positivo, unificar
al ciundadano y al creyente, y refundir cn uno Ia iglesia y el
estado, haciendo de la patria ol santuaric y de la libertad el
Dios, ved ahi la misién de la sociedad moderna, Confiada no
a un hombre, ni a una casta, sino a la humanidad entera, esa
misién inmensa se cumplird religiosamente.

Estamos atin en los albores del ideal. La rehabilitacién
de la mujer iniciada por Cristo, la rehabilitacién del proleta-
riado iniciada por el espiritu democratico, empiezan apenas a
realizarse, Las injusticias son demasiado gesnerales atmn, para
que el espiritu pueda contemplar el vasto cuadro del mundo
sin que estremecimientos misteriosos lo agiten. A veces el desen-
gafio se apodera del alma, al ver que bajo cl nombre del de-

_recho y de la libertad se ocultan el fantasma y las preocupacio-
"nes del pasado. Pero esas dudas pasan porgue si hay algunos
pueblog transfugas del progreso que se alejan del ideal, ellos
sirven para hacer mas sensible la rapidez con que el mundo se
acerca a €l

Pero, al emprender la marcha definitiva, jcudl seri el
puchle que sirva de gufa, que camine a la cabeza del mundo
moderno? ¢Seri alguna de esas naciones de la Europa, acos-
tumbradas desde siglos atris a llenar la tierra con su nombre?
2O bien algunos de esos pucblos nifios de Ia América, que han
brotadg como por encanto en ¢l desicrta al escuchar el fiat de
Ia libertad? Para nosotros no hay duda alguna; es a los Estados
Unidos a quien esti reservada csa misién. Alli el espiritu divino
se ha encarnado en cada hambre. Partienda del iadividuo,
para con ¢l elevarse a la sociedad y desde ella a la jdea de
Dios, la mismocracia (self-government) proceden légicamente.

Esta admiracion por Estados Unidos tiene distinto carac-

ter de aquclla otra que después de visitarlo le dispensaria
Varela. A cada una de ellas corresponde una distinta funda-
mentacién cultural y atn filoséfica.

Se trata de dos formas sucesivas de la admiracién por

Estados Unidos que se ofrecen en la conciencia latinoameri-
cana —como asimismo en la europea— del siglo XIX, en
relacién con las dos grandes etapas de la evolucién espmtual
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de éste. La generacidn roméantica y metafisica admird por es-
piritualista a la civilizacién norteamericana, atendiendo a su
exaltacién de la libertad religiosa a la vez que politica; en
Europa Tecqueville, en Latinoamérica Bilbao, encarnan esa
forma histérica de admiracién. La generacién positivista y
ciencista, en cambio, admiré ante todo los aspectos utilitarios
de aquella civilizacién, la efectividad de sus adelantos mate-
riales: en Europa Spencer, en Latinoamérica Sarmiento, encar-
nan esia otra forma historica de admiracién. Una y otra se
enlazan en el comin ideal de la “educacién del pueblo”, ins-
trumento del progreso espiritual al mismo tiempo que del pro-
greso material. De una y otra fue sucesivamente gran figura
representativa en el Uruguay, José Pedro Varela, dlsclpulo de
Bilbao antes de¢ su viaje y de Sarmiento -—con quien convivié
en FEstados Unidos— después del mismo,
Continuaba Varela:

Volvamos, pues, la vista hacia el gran pueblo, y apresu-
remos el paso para acercarnos a él, y tracar dc seguirlo en su
gloriosa camino. Marchemos. El silbido de la inmensa locome-
tora del siglo XIX, no nos dejaré oir las maldiciones del Vati-
cano expirante, Las olag tumultuosas de la libertad que avanzan
ripidamente, ahogardn sus Gltimas palabras, ¥ el hosanna de la
justicia serd el finico canto que nos arrulle. No profesemos
ning@n culto, pero tengamos Ia religién del porvemir, con la
mirada fija en la estrella de la justicia, que nos alumbra; mar-
chemos y marchemos incesantemente preparando ¢l estableci-

- miento de la democracia, en la que & pucblo convertido en
sacerdote y en rey tendrd por guia y por Dios a la libertad.

Libertarse por medio del trabajo y de la intcligencia de
Ia opresién de la materia, es la mision de los hombres y Ia més
grande, la mas sublime de lag oraciones que puede elevarse al
trono del eterno, es la alegria de un pucblo libre! Amar la liber-
tad es amar a Dios; sostcnerla es sostener en la &rbita en que
cada hombre se agita, la idea de la divinidad y dc la justicia,
y preparar en la tierra el reino de los cielos,

Resumarnos nuestras ideas en una férmula concreta,

El catolicismo hace del hombre un angel caido, proscripto
del ciela por sus culpas, Su pasado es bello; su presente es lagu-
bre. Con la cabeza wvuelta hacia el cielo que ha perdido, se
resiste a scguir adelante en el camine que se le presenta, Mar-
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char es alejarse de su divinp pasado; se detiene, pues, a esperar
Ia hora final, La idea catélica hace que ¢l hombre nazea muerto,
El cristianismo verdadero, al cantrario, hace del hombre una
materia divinizada, Sale de la sombra para ir a la luz; del
mal para ir al bien; cada paso gue da lo aproxima a su ideal,
por eso marcha rapidamente, Sin pasade que lo halague, el
cristiano es al pacer que empieza recién a vivir, Convertid el
mundo al catolicismo y lo veréis detenerse; convertidlo al cris-
tianismo verdadero y lo veréis marchar rapidamente. El uno
quiere la calma, la -oscuridad y la muerte; el otro quiere Ia
agitacion, la luz vy la vida.

Al terminar indicaba Varela expresamente sus fnentes
ideoldgicas, Sélo falta la mencién —superflua por lo demas—
de Bilbao:

El fondo general de las ideas que hemos vertido, lo hemos
encontrado en Quinet, Michelet, Lamennais, Renan; los datos
histéricos ¥ las citacioncs en A, Peyrat, Bordas, Demoulin, Cantq,
etc. No hemos hecho més que compandiar, como*un medio de
difundir ideas que consideramos buenas y nobles.

233






XIII

CLUB UNIVERSITARIO Y
CLUB RACIONALISTA

1. — El Club Unicersitario y la cuestion veligiosa, —
El debate piblico de la cuestion religicsa, después de la efer-
vescencia periodistica de los tltimos meses de 1866, experi-
menta una pausa a partir de 1867, Ello no impide al proceso
del racionalismo seguir labrando cada vez mas activamente su
curso en log medios vinculados a la Universidad. La cuestién
religiosa sale de nuevo a la superficie en 1871, replanteada
por un pujante movimiento racionalista que se incuba y se
expresa en ¢l seno del Club Universitario,

El Club Universitario fue fundade por los jovenes estu-
diantes el 5 de setiembre de 1868, con el auspicio de la tota-
lidad de los catedraticos, pero en especial del de filosofia,
doctor Placido Ellauri, Constitufa el primer acto de asocia-
cién cumplido por los elementos de la Universidad. El letargo
embrionario de ésta quedaba asi interrumpido. Enfaticamente
recordaba Pablo de Maria en el tercer aniversario: “Corrian
monotonos fos dias y las inteligencias jévenes permanecian
estacionarias en medio de los claustros queridos pero estrechos,
de la Universidad, como astros condenados a girar en inmu-
tables orbitas”. Pero “el aliento henéfico de una idea vino
a despertar al estudiante, adormecido en medio de la tarea
de las aulas... y el Club Universitario se fundaba y la ley
del progreso se cumplia...” (1)

{1} Periédico Ll Club Universitacio, (871, I, ps. 10 v 110.
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El Club Universitario funcioné como tal hasta el 5 de
setiembre de 1877, cuando fusionado con otras instituciones
culturales se metamorfoses en el Ateneo, de existencia ininte-
rrumpida hasta hoy. Del punto de vista de nuestro asunto
cabe establecer tres periodos en su actuacién: —de setiembre
de 1868 a junio de 1872, fecha en que desprende, para co-
existir con €] en accién solidaria, el Club Racionalista; —de
junio de 1872 a junio de 1873, fecha en que el Club Racio-
nalista desaparece; de junio de 1873 a setiembre de 1877,
época durante la cual el Club Universitario vuelve a actuar
solo, Considerado en conjunto su ciclo, marca la madurez ¢
imposicién de la escuela racionalista, llegada a ser en la dé-
cada del 70 —bajo la égida filesofica de la metafisica espiri-
tualista del eclecticismo— ¢l espirity dominante de la Uni-
versidad,

Antes de 1871 sdlo algunas disertaciones aisladas scbre
¢l tema religioso registran las actas (%): “Si el hombre tiene
derecho 2 innovar en materia de religién”, por Manuel Arre-
dondo, y “Progreso de los cultos”, por Claudio Denis, en junio
de 1870; “El jesuitismo en sus relaciones con el progreso y la
educacién de las sociedades”, por José Pedro Varela, en julio
del mismo afio. Desde marzo de 1871 la situacién cambiaria.
Se inicia entonces en el Club Universitario —en plena guerra
civil provocada por la revolucidén de Timoteo Aparicio contra
el gobierno de Lorenzo Batlle— una intensa agitacién racio-
nalista, en polémica con €] catolicismo y con el protestantismo.

Los grandes antagonistas seguirdn sicndo, como acontecia
desde 1865, catolicismo y racionalismo. Pero, en un plano se-
cundario, se sumara ahora la tercerfa del protestantismo, por
intermedio de la activa prédica de sus ministros, que llega a
conquistar adeptos entre los propios estudiantes, En los pré-
ximos afios el protestantismo aspirard a rivalizar con el racio-
nalismo en la herencia del catolicismo, cuya caducidad en el

(f) Las Actas del Club Universitario se conservan en el archivo
del Ateneo.
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pais uno vy otro coinciden cn considerar definitiva. En ningin
otro perfodo de nuestra histeria el protestantismo llegd a ser,
como en el que en estos nomentos se abre, un problema para
la inteligencia nacional. El deismo de la religién natural sur-
gid en el siglo XVIII en intima relacidn con el protestan-
tisimo, como una secularizacién suya. En e¢i racionalisma de
. Bilbao el protestantismo era respetade en forma expresa, tanto
del punto de vista politico como del religioso. Todas esas pre-
sencias protestantes se hacen sentir también en la critica con-
ciencia religiosa —avatar dieciochesco— de nuestro raciona-
lismo universitario de la década del 70, podercsamente domi-
nado todavia por la figura de Jestis y las doctrinas evangélicas.

El dia 2 de marzo de 1871 Carlog Ma. de Pena dié lec-
tura en la tribuna del Club Universitario a una traduccion
del libro primero del Genio de las Religiones, de Quinet. El
dia 22, a raiz de una disertacién de Manuel Arredondo sobre
“Nuestro estado moral y sus causas”, aconsejs la prédica del
defsmo: “El Sr, Pena —se lee en ¢l acta respectiva— apoyd
las ideas decl seflor De Maria y combatié al Sr. Arredondo
porque éste consideraba la politica como la camsa de nuestro
estado actual, sosteniendo €l que el catolicismo era el mal
que motivaba nuestro estado actual y que para combatirlo
era necésario hacer una propaganda religiosa y predicar en
la campafia el Deismo™.

El dia 24 se promovié un mueve dehate en torno a un
trabajo de Enrique Azarcla sobre “La esclavitud ante la con-
ciencia humana”, en el que tuve intervencién el pastor pro-
testante Juan J. Thomson, llamado a ser una de las figuras
més destacadas de las polémicas religiosas de la época (3).
Dice el acta: “El Sr. Pena sostuvo que el cristianismo no se
declara en contra de la esclavitud y que la destruccidn de la
esclavitud era debida a la propaganda de algunos filésofos del
siglo XVIIL v a los progresos del arte y de la industria. E[ Sr.

3y Véase: Juaa C. Varetto, El Apdstol del Plata, Juan F, Thom-
son, Bs. As., 1943
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Mendoza dijo que el pauperismo era la esclavitud moderna.
El Sr. Aréchaga sostuve que ¢l cristianismo rechaza la escla-
vitud. El reverendo Dr. Don Juan Thomson, que asistié como
transeunte, combatié al Sr. Pena y declard que consideraba al
cristianismo como la Yinica religidén de origen divino y por consi-
guiente Ja vmica verdadera, Los sefiores Aréchaga y Pena com-
batieron al Dr, Thomson y se declararon partidarios del ra-
cionalismo™.

El dia 26 del mismo mes de marzo, La Bandera Radical,
revista que dirigia Carlos Ma. Ramirez, uno de los elementos
més distinguidos del Club Universitario y fundador ese afio
de la catedra de Derecho Canstitucional, se hacia cco de se-
mejantes discusiones y se brindaba como tribuna del raciona-
lismo. “En estos dias ha empezado a agitarse la cuestion
religiosa —decla—; cuestién que por lo general permanece
muerta entre nosotros”. Aplaudia esa agitacién, y agregaba:

La peor de las religiones ¢s mejor que la indiferencia
religiosa; ibien despreciable el pueblo que ne estima muy en
alto el examen y la discusién de sus dogmas! El catolicismo y
el protestantismo tienen ya su citedra: gpor qué no la tendria
también esa religién natural que es la religién definitiva de
la tierra? Abrimog nuestras columnas para todo escrito que, en
nombre de la filosofia, sc levante sobre la tradicién de las
religiones caducas, abriendo al alma humana los grandmsos
horizontes del racionalismo moderno, (%)

- Dre acuerdo con el ofrecimiento, poco después la revista
publicaba un trabajo de Carlos Ma. de Pena sobre “La Paz”,
lefdo en el Club Universitario, en el que trataba el problema
religioso. Luego de augurar la desaparicién del catolicismo,
decia de Pena:

En cuanto a las demds religiones, seguiran todas la misma
carrera que el catolicismo, La ley se cample: lo malo se ha de
hundir; quedard lo bueno. Llama especialmente la atencitn

(¢) T. 1, p. 353
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la Iglesia Evargélica. No hesito confesar que es lo tnico que
koy puede existir con menos oposicién, El Dvangelio contiene
todo un sisterna de moral, Bsa moral es pura. Su gran dogma
realizado haria dar a la humanidad un paso hacia ¢l infinito.
Pero del Evangelic hay que eliminar mucho, y hay que trans-
formar yaucho miés en la forma. El presentc nos ofrece ya una
nueva férmula, La férmula por excelencia: la Religion Na-
tural. ()

El trabajo de de Pena provocs la reaccion del érgano
catdlico Bl Mensajero del Pueblo. “Puesto que se hacen valer
—decia éste el 7 de mayo— las doctrinas de E. Quinet, de
Bilbao, de Renan, etc., nosotros procuraremos rebatirlas vy
pulverizarlas con los escrites luminosos de hombres de otra
talla, de otros antecedentes y de otra reputacién més bien
sentada y mds bien merecida entre la parte verdaderamente
culta del mundo ilustrade.” Citaba La Civilizacién Europea
de Guizot y ¢l Ensayo sobre el Catolicismo, el Lwemlzsmo ¥y
e! Socialismo, de Juan Denoso Cortés, (®)

Del 11 al 18 de mayo el Club Universitario se enfrased
en un ardoroso debate a propésito de la “Influencia del Evan-
gelio sobre el bicnestar de los pueblos”, La exposicién del
tema estuvo a cargo del protestante Thomson y su discusién,
a propuesta de Catlos Ma. Ramirez, presidente de la Socie-
dad, abarcé estos tres puntos: “1° — E! Evangelio es de
origen divino o humano? 2° — El Evangelio es la dGltima
palabra del progreso en materia religiosa? 3° — Si en las con-
quistas de la humanidad la filosofia ne ha tenido parte al-
guna”. Impugnaron a Thomson, defendiendo ¢l punto de vista
del racionalismo, Pena, Aréchaga, Arredondo, De Marfa, C.
M. Ramirez,

El dia 11 de junio de 1871 galié a luz, dirigido por Ma-
nuel Isabelino Méndez, el primer nimero de E! Club Uni-
versitario, peribdico oficial de la institucidén del mismo nom-

(%)

T. I, p. 460.
(%) T.I p

297,
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bre. Duraria dos afios, hasta junio de 1873, Desde que
surgi6, desplazé a La Bandera Radical del papel que habia
rectamado como tibuna del racionalismo religioso. Aunque
tratara también otros, éste fue su asunto principal.

Ya en el primer ndmero, n contestacién a la critica
que le habfa heche el érgano catdlico, iniciaba Carlos Ma.
de Pena un extenso trabaje sobre “La Cuestidén Reiigiosa’™
Definicndo la que iba a ser linca oficial del periédico de
acuerdo con e. espiritu dominante en el Club, decia alli:

Es la razén la que hoy nos lieva a decir que la Iglesia
Romana s¢ equivoca maliciosamente, que nos suplanta el Evan-
gelio; quc el Papado esti en escombros, y que, menos feliz
en sus convulsiones de moribundo que la cscuela quo pretendid
transformar y purificar ¢} Paganismo para oponerlo al Cris-
tianismo naciente; wnenos feliz, menos inteligente, menos sin-
cero que aquella, trata —para combatir el Racionalismo que
no quiere otra cosa gue todo lo bueno del Evangelio y la
religién en su expresién mdés latz, abrazando a Dios, la natu-
raleza v el hembre en el grado méas clevado que los concibe
Ia razén— trata, decfamos, de restaurar, poniéndose la miscara
de los primeros siglos, los errores del pasado cien veces fulmi-
nados; ¥ como los sayones del Calvario, se empefia en hacer
pedazos la thnica de Criste.

Es la razén la que nos mandz no congentr en que se
nos arrebate de las manos ¢l libro que han hojeado 18 siglos
v que el sigio XIX quiere meditar para realizar inmedjatamente
las bellisimas doctrinas que encierra, a pesar de gue la letra
mata y cl espiritu sucle faltar,

Asiy pues, la juveniud de hoy, celosamente interesada en
el triunfo de la verdad, consagrada a la felicidad de la patria,
vivamente preocupada ¢e su.porvenir, apcnas suena el toque
de alarma (T}, concurre solicita a agruparse al pie de la ensefia
gloriosa que doquier se ha ostentado, ha regenersdo maravi-
llosamente los pueblos, ha ianzado a las naciones 2z la realiza-
cién del gran ideal racionalista, del gran ideal cristiano: Liber-
tad, Igualdad, Fraternidad, La juveatud gque se xeune cn el
Clualy Universitario, no se ocupa de la cuestion religiosa por un

(7Y Debia referirse a la fundacién del érgano catdlico E} Men.
sajero del Puchlo,
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vano placer, por puro gusto literario; ni tampoco los que hoy
conducimas ¢l estandarte regenerador del Racionalismo, hace-
mas fuego por puro espiritu guerrcro sobre los bastiones bham-
boleantes dei catolicismo.

Hablabamos de la razén del Evangelio; de la historia;
pues hien, en nombre de ellos venimos a la prensa a abogar
por lo que abogaban los librepensadores nuestros antepasados;
venimos en la reducida esfera de nuestras limitadas facultades,
a defender la santa causa de los pueblos, la libertad del espi-
ritu: a protestar contra el absurdo y a combatirlo; a protestar
contra toda vielencia y a hacerla cesar, {#)

En el nimero siguiente desarroflaba con alguna deten-
cién su concepto de la religién natural. Notoriamente influida
por Quinet, de quien cita su Examen de la vida de Jesis,
sustenta un cristianismo {iloséfico que hace de la doctrina
moral de Jests s$8lo una manifestacién histérica y transitoria
de la revelacién puramente racional de la divinidad, He agqud
algunos pasajes: .

La juventud de hoy se preocupa de la cuestién religiosa,
porque es la de més trascendencia, la més esencial que venti-’
larse pueda en el seno de una sociedad civilizada... La juven.
tud sc ha dicha: la base de las sociedades reposa sobre la creen-
cia fundamental que sirve de norma a todas las inteligencias,
de apoyo a todos las corazones; sobre el poderoso vinculo, el
indestructible lazo que mds profundamente une los espiritus y
produce y fortifica i2 comunién de todas las almas, Esa creen-
cta, ese vinculo, ese lazo lo constituyen las religiores. La idea
religiosa tiene sus raices prefundas en las mismas entrafias, por
decir asi, de la naturaleza humana. La idea religiosa acom.
pafia todo el movimiento de nuesivas facultades, como el eco
acompafia al sonido. Es una armonia que recorre todas las
esferas del pensamiento, y que el hombre percibe doguier dirige
su planta. La religién es, pues, la esencia misma de la vida,
No hay ejemplo de un pueblo sin religidn,

- Pero la idea religiosa no cs estacionzria; la institucién a
qae ella dé vide, no estd fuera de la ley universal de desarrollo
que tlenen marczdas todas las manifestaciones de la actividad
humana... La Religién que serd inmutable, eterna, serd la que
abrace y comprenda su objeto en toda la magnitud de su gran-

&3y T. L p. 2
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deza -infinita. La idea religiosa, cuyo objeto es invariable, es
eterno, tiene por condicién esencial cxpresar los caracteres, los
atributos de su objeto, ¥ los cxpresard siempre de un modo
imperfecto porque €l ser que conoce, que es el asiento de csa
¢ idea, es infinitamente inferior al ser o al objeto conacido. En
una palabra, la perfectibilidad de las religiones estd fundada
en la condicidn limitada de la inteligencia del hombre... La
idea religiosa va transforméndose a medida que el hombre se
emancipa de la tutcla de la espontaneidad y entra pradual-
mente en el imperio de la reflexién... La juventud de hoy
profesa, pues, que desde su aparicién ha venido desentrafiando
el hombre verdades cternas, descubriendo leyes inmutables, que
san, las unas, el alimento necesario, como el alma de la exis-
tencia; y las otras, el indispensable apoyo, la imprescindibie
base en las evoluciones de la actividad en los drdenes diver-
sos de sus funciones, Todas las religiones de la antigiiedad,
como las que se han desarrollado después, encierran un gran
fondo de verdad, y el pueblo judio no ha sido el dnico depo-
sitario de aquélla, ni ¢l dnico que ha vistumbrado o percibido
la grandeza del Invisible...
Y s bajo este aspecto que ¢l pueblo judio no ha sido el
elegido del Sefior; y es bajo este aspecto que no es el Cristia-
. nismo la finica religién verdadera, la tnica divina, —sin dejar
por eso de reconocer nosotros que ella es hoy la expresién mas
adecuada a la civilizacién. Y el mundo espera un nueve Thabor
en cl que se transfigurard el Evangelio. Los pucbklos claman
por ese grandioso dia en el que la razén humana, levantando
un pliegue del divino manto, haga ver menos vagamente el
~dedo de la Provindencia, sefialando a las inteligencias su ca-
mino. Hoy, en el periodo de transicidn en que nos hallamos,
¢l puente para pasar de este circulo en el que nos rodean las
sombras del crepiisculo, a aquel donde brilia Ia luz del medio-
dia, no es otro que el gue construyd Jesis; hoy, el Evangelio
sin fraudes, sin adiciones, serd todavia el que més nos acerque
a la ansiada ribera, 2 la fuente de aguas vivas donde ird a
apagar la humanidad la sed de amor, de justicia, de verdad,
que la atormenta desde su infancia. {®)

Por su parte, contestando también al érgano catélico, Pa-
blo de Maria situaba ast la posicién del Club Universitario
en el problema religioso:

) T.ILp 12
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Ocupiandoze El Mensajero del Pueblo de las conferencias
que sobre los dogmas principales del cristianismo celebrd alti-
mamente ¢l Club Universitario, dice que la sociedad es atefsta
y califica con el nombre de ridicnlas a aquellas intercsantes
discusiones, .. El Club Universitario, como ser colectivg, no
tiene ni puede tener una religién adoptada, Sus miembros indi-
vidualmente profesan la que creen verdadera y en é] tienen
astento protestantes, catdlicos y racionalistas... Sédlo a El.Men-
sajere del Pueble podria ocurrirsele la peregrina idea de que
el Club Universitario, o mas bien los socios que en su seno
levantaron sa voz cn defensa del racionalismo son ateos. ..
llamar atecs a log que creen en un ser infinito y perfecto,
creador del Universo y ordenador de sus leyes arménmicas; la-
mar ateos a los que creen no por la ciega imposicidn de la fe
sino por la demostracién persuasiva de la razén, en un Dios
muche méds pure y mucho mis grandiosa que el Dios lieno
de imperfecciones de algunas sectas orgullosas, aungue ya ago-
nizantes, gue se jactan de encerrar en sus dogmas la férmula
definitiva del progreso, es demostrar de manera palpable, que
no se tiene una precisa idea' de lo que la palabra atefsmo
significa,

Ridiculas son, dice El Mensajero, las dlscusmnes del Club
Universitario sobre materias - religiosas, y sin embargo asistian
a presenciarlas personas de ilustracién y de respeto como los
Dres, Velazco, Ramirez, Segura, Acosta y muchos otres. Ridi-
culas son, dice El Mensajero, las discusiones del Club Univer-
sitario sobre materias religiosas, y sin embargo, tomaba parte
en ellas el Sr, Thomson, que es segln individuos competentes
el que, después del Dr. Magesté, ha propagado y defendido
entre TOSOLIOS, COM MAS erudxcmn y mis talento las doctrinas
cristianas, (10)

Dos meses mas tarde, en agosto, escribia Méndez:

El Club Universitario abrié su campafia, iniciando la cunes-
tion religiosa; nuestro amigo y compafierc Carlos Ma. de Pena
tomdé a su cargo esa tarea, pero todo fue en balde, El Mensa-
jero se limité a esquivar el debate. Los argumentos y la ldgica
de nuestro amigoe eran inrquebrantables. El' Mensajero no podia
argumentar favorablemente, En el mismoe niimero otro de nues-

(19) T. I, p. 8.
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tros més asiduos colaboradores, el Sr. P, D., rebatia con altura
y elevacién los conceptos erréneos que acerca de la juventud
formulaba Fl Mensajere; ¢l Sr. P, D. ansisba entrar a dilu-
cidar esa interesante cuestibn® la cuestidn religiosa; empero, el
brgano ultramontano permanecié mudo y huyé de la dis-
cusidn, (11)

Se ha visto en lo que antecede el choque entre racionalis-
tas y catélicos, Pero, por otro lado chocaban racionalistas y
pratestantes:

En julio de 1871 el periddico E! Club Universitario clo-
giaba a] pastor evangelista Thomson por su propdsito de fun-
dar una Asociacién Literaria. Pero en ¢! mismo miimero le
dedicaba un suelto agresivo, expresando que era en virtud de
haberlo derrotado la juventud racionalista en los debates del
Club Universitario, que hahia atacado a éste y a su periddico
en un'sermén del Templo Evangélico. (%)

Los dias 14 y 16 de sctiembre €l mismo Thomson traté
en el Club Universitario ¢l tema “Argumentos a priori sobre
los milagros”. Informan las actas: “D. Pablo de Maria inicia
la discusién combatiendo como racionalista fas ideas emitidas
por el Sr.-Thomson, quien a su vez las defiende segan sus
convicciones.” De Marfa fue apoyado por C. M. Ramirez,
Carvalho, Varela, Aréchaga y Pérez, en tanto que Thomson
lo fue por sus correligionarios Boado y Pessolanc. El dia 28
Enrique Azarcla expuso €] tema: “Estado de los pueblos a Ta
venida del Cristianismo”. Decia el periédico: “El joven con-
ferenciante forma en las filas de los evangelistas y sufrié el
ataque que le llevaron los racienalistas Sres. Carvalho, Aré-
chaga y De Maria”. Fue apoyado por Thomson (). En
abril de 1872 un colaborador del peridédico manifestaba: “En
el sentido que acabamos de indicar, los trabajos del Sr. Thom-
son y de los jovenes librepensadores de Montevideo, conver-

(11 T. I, p. 76.
(12} T. I, ps. 46 y 48, .
(13)  Ademais de las actas, véase T. I del periddica, ps, 127 y 135.
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gen a un mismo fin. Pero naturalmente se hallan divididos por
trascendentales cuestiones, Una de éstas es la divinidad de
Cristo”, (%)

Finalmente, en aquellos momentos de sbito replantea-
miento del problema religioso, chocaban en su frente tradicio-
nal catdlicos y protestantes. En setiembre de 1871, daba cuenta
¢l periédico El Club Universitario de un debate “sobre la vir-
ginidad de Maria entre los sefiores sacerdotes catdlicos Elio
y un capuchino cuyvo nombre ignoramos, unidos al Dr, Accsta,
y el Sr. Thomson, pastor evangélico”, que se habia celebrado
nada menos que en la Universidad, presidido el acto por el
Rector., En marzo de 1872 daba noticia de otro debate sobre
“La regla de fe”, realizado en el Templo Evangélico, “entre
el Sr. Thomson, propagandista evangélico y los sacerdotes ca-
tolicos Sres. Mansueto y Elio”, (*%)

Cerrando el cuadro que se ofrece en visperas de la cons-
titucién del Club Racionalista, mencionemos un articulo sobre
“La Franc-Mascneria en la Republica Oriental del Uruguay”,
publicado por el periédico que venimos citando, en enero de
1872, Exaltaba a la imstitucién masénica, pero denunciaba
que en el pais no cumplia su verdadera misién por inercia de
sus miembros y desviacién de sus fines, “Anulada ast la Maso-
neria, sin misién, teniéndola tan grande, otro mal la invade,
consecuencia. de aquel: la desercién de adeptos” ('*). La
masoneria uruguaya no habia salido todavia de la crisis a que
nos hemos referido en el primer paragrafo del capitulo anterior.

Casi al mismo tiempo, en un articulo sobre “Historia de
la Masoneria en la Repdblica Oriental de Uruguay” ya ci-
tado en estas péginas —fechado en diciembre de 1871 en
Rio de Janeiro (*")— un masdn francés dedicaba este comen-
tario al Gran Oriente de! Uruguay: '

£ T. IO, p. 65.

57 T. L p. 127 y II, p. 479.
8 T II, p. 217.

7y Revista La Acacia, 1873,
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Esta llamado a prestar servicios de primer ovden a la
cansa de Ja humanidad preparaando gradualimente, si no la fu-
sién, al menos la buena inteligencia de los partidos politicos
que desde largo tiempo se disputan el poder, recurricnde con
demasiada frecuencia a la fuerza de las armas. Después de
algunos afios no es raro encontrar on un mismo Taller persouas
de diferentes partidos, estrechandose la mane fraternalmente,
Para citar un ejemplo muy notable, ro pucde menocs que seiia-
larse a la caboza del Gran Oriente del Uruguay, los Ilustres
Hermanos de Castro, Gran Maestre y Luis Lerena, Gran
Maestre adjunto, que pertenccen a diferentes partidos; sin
embargo, se entienden con la més franca cordialidad para el
gobiernc de Ja Masonerfa del Uruguay.

2. — El Club Racionalista de 1872, — En junio de 1872
se abrid el segundo periedo del ciclo del Club Universitario,
con la ereacion del Club Racionalista. Formalmente son dos
instituciones distintas. Pero de hecho. el Club Racionalista
surge, actiia ¥ desaparece como una célula del Club Universi-
tario, aglutinando al elemento racionalista de éste, que era el
duefio de- la mayoria. Utiliza como sede su local y como 6r-
gano. de expresién su periddico (%).

“Catdlicos, protestantes, racionalistas y ateos tienen asiento
en e] Club Unjversitario y gozan del derecho de emitir y sos-
tener libremente sus ideas”, manifesté €l Club Universitaric
en una declaracién expresamente destinada a esteblecer su
independencia del Club Racionalista, Pero en fa misma decia
también, refiriéndose al periddico: “Si gencralmente la ma-
yor parte de los articulos que aparecen son racionalistas, esto
demuestra sdlo que los socios que prefesan otra religidn no
quieren hacer uso del derecho de emitir sus opiniones en el
periddice, que el Reglamento les acuerda™. (**)

Anunciaba el periédico el dia 2 de junio: “Algunos socics
del Club Universitario tratan de la formacién de un Club

{18y  Actas del Club Universitario, sesioncs dei 1° y el 6 de
junio de 1872,

(18) Fl Club Univessitario, T. I, p. 457
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Racionalista. Cuentan ya con un regular namere de asocia-
dos”. El dia 9: “Siguen los trabajos del Club Racicnalista
y es probable que en el ndmero préximo publiguemoes ya
su profesién de fe. Damos traslado de la noticia al Mensa-
jero del Pueblo”, Bl dia 30: “El Club Racionalista sigue
adelante en sus trabajos preparatorios y casi nos atrevemos a
asegurar que en nuestro préximo nimero insertaremos la pro-
fesidn de fe.” El dia 7 de julio: “He aqui los nombres de
los jévenes que componen la Comisién Directiva del Club
Racionalista: Presidente: D. Justino Jiménez de Aréchaga.
Secretario: Carlos Maria de Pena, Danie] J. Donovan, Juan
Gil”. (%)

La alusién al drgano catdlico motivé la reacciédn de éste
contra la iniciativa. Desde su periédico los racionalistas se
defendieron con la autoridad de Bilbao: “Pero cedamos la
palabra por un momento al ilustre escritor americano, a Fran-
cisco Bilbao,..! Inclinemos Ja frente que hablac e] valeroso
aptstol de las ideas liberales.” Dias mas tarde: “El Aensa-
jero del Pueblo nos muestra profundo desprecio por la per-
sonalidad de Francisco Bilbao. desprecio y acritud de fraseo-
logia que sientan mwy mal en los labios de un misionero de
Jests. Deje a un lado nuestro apreciable contrincante la per-
sonalidad de ese hombre, que nosotros veneramos, y refute
sus argumentos, pues de o contrario quedaremos victeriosos
en el campe de batalla”. (*!)

Francisco Bilbao, a quicn nuestros Angel Floro Costa v
Heraclio C. Tajardo hablan manifestado su adhesién va en
el 64, en Buenos Aires, y de quien José Pedro Vargla habia
sido en lcs afios 65 v 66, ¢l primer discipulo declarado en
Montevideo, era ahora el maestro indiscutide de los jovenes
racionalistas del 72, Combatido por el periddico catdlico y
por el protestante Thomson, es frecuentemente invecado por
los redactores de E! Club Universitario. Se le ha visto en

(203 T, TIL, ps 239, 262, 334 y 359,
(21) T, III, ps. 302 y 348.



varias ocasiones, Mencionaremos todavia otros ejemplos sig-
nificativos:

De Juan Gil: refiriéndose al “terrible problema de la no
cousolidacién de las instituciones liberales en las Reptblicas
americanas de crigen espafiol”, declara que su “sclucidn satis-
factoria sblo la encontrd Francisco Bilbao después de tantos
afos de meditacién y estudio.” De Pablo De Marfa: “Quiner
predica en la sublime Francia, en el foco de la civilizacién,
la nueva idea, y Bilbao, su discipulo, inicla en la América del
Sud la misma propaganda”. “Lamennais y Bilbao han dicho
que la Republica es imposible con el catolicismo™. De un
colaborader que firma Juan Huss: “Para probar que Jests
no fue sino un hombre, un simple benefactor de 1a humanidad
como Sécrates, Lutero y Bilbao, no hay que recurnr a otras
armas que a Jas de la razén. , ,”*. “Queremos por eso limitarnos
a la transcripcién de varios parrafos trazados por la mano
maestra del glorioso fundador del racionalismo americano,
jAtencién! que es Francisco Bilbao quien tiene la palabra”.
“Discipulos del gran Bilbao, en cuyas obras inmortales apren-
dimos por vez primera las tecrias liberales v las regeneradoras
ideas que nos enorgullecemos de profesar..,” De un cclabo-
rador anénimo: “. ..y hemos descubierto la energia y la elc-
cuencia de la verdad en la palabra de Aréchaga, De Maria,
Pena, Gil y otros, sosteniendo los dogmas de la santa religion
del porvenir, cuya propaganda en América ha hecho el renom-
bre de nuestro inmertal Bithao.” (**)

Ni antes ni después, ningén pensador de otro pais ameri-
cano ejercid en nuesira juventud intelectual una influencia tan
avasalladora y filoséficamente tan importante como la suya:
al nombre de Francisco Bilbao estd indisclublemente ligada Ja
mas critica y radical transformacién experimentada en toda su
historia por la inteligencia uruguaya. En el continente hay que
liegar hasta Rodé para que se repita ¢! caso de un pensador que

22y T. L p. 113; T, IIL, ps, 63, 108 y 1€9; T, IV, p. i45;
T.V, ps. 112 y 383,
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concurra en fa compaflia de grandes maestros europeos a mar-
car el perfil espiritual de toda una época. Habida cuenta de
ello, resulta inexcusable, no va el clvide sino la ienorencia més
absoluta que de su personalidad v de su obra reina con carde-
ter general en nuestra actuales generaciones intelectuales,

Precedida por la mencionada escaramuza poiémica a pro-
pdsito de. Bifbao, el Club Racionalista emitié al fin, con la
fecha de 9 de julio de 1872, su famosa Profesién de Fe, “Si
mal no recordamos, fue redactada por el doctor don Carlos
Marfa de Pena, en colaboracién con el doctor don Justino
Jimenez de Aréchaga, nombrados en comisién con ese objeto
por ¢l referido Club”. Esto escribia sicte afios mds tarde Pru-
dencio Vizquez y Vega, (**) testigo de los hechos, como socio
que era en ¢l 72 del Club Universitario, aunque entonces, muy
joven, no militara todavia en el racionalismo, del que llegd a
ser ardiente paladin. En 1872, Aréchaga vy de Pena, estudiantes
aln, tenfan respectivamente 22 y 20 ajlos de edad.

La Profesién de Fe del Club Racionaliste —indivisible
pieza de doctrina religiosa, metafisica, gnoseolégica, moral y
politica— es el més significativo documento de la conciencia
filoséfica, tedrica y practica, de aquella generacmn universitaria,
Imbuida de la metafisica espiritualista, vivia ésta en filosofia,
tanto comao en politica v en literatura, en pleno romanticismo,
La grandilocuencia roméntica imprime su sello a la forma y al
contenido de la declaracién, Empieza con un exordio y termina
con una protesta. Entre ésta y aquél, la enunciacién de siete
dogmas fundameniales: 1 — Dios, 2 — Razén, 3 — Libertad,
4 — Sentimiente moral, 5 — Deber, 6 — Sancién divina,
7 — Inmortalidad. A la formulacién afirmativa de cada uno,
que se inicia con la palabra Profesamos, sigue también para
cada uno el rechazo expreso de su negacién, iniciado con las
palabras ¥ juzgamos. He aqui su texto (**):

{28) La Razén 27 de abril de 1879, articulo “Nuestras creencias”,
(2¢) El Club Universitario, T. III, p. 361 (N° 57, julio 14
de 1872).
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Los que suscribimos, profundamente penctrades de que en
la propagacién active de las més puras doctrinas religiosas es
donde debe buscarse el ennoblecimiento y dignificacidn de
la personalidad humana, el mAis seguro goce de la libertad, el
afianzamiento de las verdaderas institucioncs democréticas y
la més poderosa y sélida base de nuestro perfeccionamiento
social y politico; nos asociamos con ¢l objeto de formular nues-
tros dagmas fundamentales con la precisién posible, a fin de
ofrecer a los que al presente piensan como nosotros, un centro
de unién y un vinculo positivo de hermandad para la mis
eficaz realizacién de aquellos dogmas; y principalmente nos
asociamos con ¢l firme y decidide propésito de difundir por
todos los medios legitimos los principios religiosos que nuestra
razdén concibe, ¥

Profesamos la existencia de un solo Dios, Ser Supremo,
creador y legislador del Universo, tnica fuente de razén de
todo lo que existe; esencia de bien, de justicia, de¢ amor, de
razén y de belleza; ser inmutable; soberana y petfectisima inte-
ligencia; luz de todas las luces, suma unidad, suprema armonia;

Y juzgamos como negatoria de la conciencia humana, como
contraria a las revelaciones de la razén, como sacflega, como
blasfemataria, como impia, como desquiciadora de tode orden
en el mundo, toda doctrina que niegue la cxistencia de la
Divinidad como causa tnica del Universo; toda doctrina que
predique mas de un Dios, que confunda a Dios con el munde;
toda doctrina que predigue la ncgacién de la unidad divina;
tal como et dogma cristiano de la ‘Trinidad que es la negacién
de Dios mismo; que predique la mutabilidad, la macerialidad,
la humanizacién, la encarnacién de Dios; que predique el mi-
lagro, abrogacidn de las leyes de Dios por Dios mismo; toda
doctrina que haga de Dios, —soberano bien y soberana per-
feccibn— un ser mudahble, voluble, sujeto a crror y a arrepen-
timiento; capaz de odio, de ira y de venganza.

Profesamos gue todo hombre ha recibido de Dios, Ser
Supremo y creador del Universo, la razén, luz que alumbra
a todo hombre que viene a este mundo; Gnica facultad gue
poscemos para alcanzar la realidad, dnico érgano para conocer
la verdad, para distinguir el bicn del mal; Gnice revelador de
los gérmenes eternos de luz y de verdad que Dios ha depositado
en el alma de todo ser humano; soberano juez en todo conoci-
miento: en fodo lo que se refiere al alma, en todo Io que
afecta al corazén; suprema autoridad en nuesfros juicios y
apreciaciones sobre todo lo existente; fGnico medio de comuni-
cacién con Dios; huica luz que nos girve de gufa en la vida, con




cuya sola ayuda se conoce todo hombre cn el santuario de su
conciencia{ dcscubre su misién, descubre a Dios y revela la
armonia que existe en la naturaleza humana y en todos los
6rdences de la existencia;

Y juzgames como contraria al tesfimonie jrrecusable de
la conciencia humana, como degradante para la nobleza y dig-
nidad del hombte, como esencialmente cimbrutecedora; juzgamos
como absurda, como blasfemaioria, como impia, toda doctrina
que niegue al hombre la razén; que predique la impotencia del
espiritu humano para conocer por si solo y con sus propias
fucrzas toda lo que sc refiera a si, a Dios y a la naturaleza;
toda doctrina que predique un erdem sobrenatural, inaccesible
a la razén; que predique la revelacidn periddica, directa, nece-
saria y personal de Dios al hombre; toda doctrina que exija
al hombre Ia abdicacién de su razdn en manos de una casta,
dec un sacerdocio, de una Iglesia designados por Dios para
instruirle; o ante la absurda divinidad de un libro que, como
cl Evangelio, se pretende dictado por el iismo Dios.

Profesamos que todo hombre ha recibido de Dios la liber-
tad, don sagrado, prerrogativa inviolable de dirigirse en la
vida, en Ja investigacién de la verdad, en el conocimienta de lo
bello, en la realizacién del bien; derecho de examinar todo lo
cxistente, derecho ilimitable de examinar sobre el hombre, sobre
Dios, sobre la naturaleza; facultad irtestringible de buscarse
los medios mas nobles, mas puros, mas legitimos, para el desa-
rrollo del espiritu, el cultive del sentimicnto, la purificacién del
alma y la salud de] cuerpo; caricter inviolable de nuesira dig-
nidad personal.

Y juzgamos como opuesta al testimonio irrccusable de la
conciencia, como desdorosa degradante, aniquiladora de la no-
bleza y dignidad humanas; juzgamos como falsa, como sacri-
lega, como impia, toda doctrina que restrinja o niegue al hom-
bre la libertad, el derecho personalisimo de creer, de pensar,
de juzgar sobre todo lo que atafic al problema de nuestra
existencia, al destino del hombre; a su relacién con los demés
seres, a su relacién con Dos; toda doctrina que predique la
sumisién clega de la razém humana a un hombre, a un sacer-
docio, a una iglesia; que predique la imposicién de trabas, (a
violencia a la naturaleza libre y perfectible del hombre,

Profesamos que Dios ha dado a tode hombre la sensibi-
lidad, el corazén, manantial de nobilisimos instintos, de fecun-
das inclinaciones, de tendencias y de propensiones espontineas
al bien, a la verdad y a la belleza; centro de placer que nos
inclina al hien, centro de dolor que nos aleja del mal; fuente
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de todo amor; sugtento de toda afeccion, de todo vincula de
unién y de fraternidad; podercso estimulo y auxilio constante
de nuestra inteligencia y de nuestra voluniad en la adquisicion
de la verdad y en la practica del bien;

Y juzgamos como contraria al testimonio de la conciencia,
como degradante de la naturaleza humana, como blasfemato-
ria, como Impfa, toda doctrina que predique que el corazén
humano va fatalmente a la maldad, que ésa es su ley, inhe-
rente y esencial a la condicién de }a humana criatura; toda
docirina que predique la inclinacidn irresistible, la incorregi-
ble tendencia del hombre al mal, al odio, a la aversién, a la
venganza y al egolismo,

Profesamos que todo ser humano tiene por misién el de-
sarrollo armdnico de tadas las potencias de su alma, de todas
las facultades de su espiritu; perfeccionarse como inteligencia,
como voluntad, como sentimiento en toda la cxtensidn posible
de su naturaleza limitada, relacionando y armonizando todas las
revelaciones v los mandatos de su razdén, todos los descubri-
mientos del pensamiento, todos los dones, las tendencias y los
impulsos de nuestro ser, para realizar en la vida por medio de
su libertad uma imagen de la bondad, de la belleza, de la jus-
ticia, de la armonia divinas; y profesamos coms finico medio
para alcanzar esa semejanza, para acercarnos a la soberana
perfeccién, ¢l deber: ley universal de las acciones humanas,
obligatoria a todo hombre en todo tiempo y en todo lugar; ley
que manda el sometimiento de la voluntad a la voz de la razén,
el enncblecimiento del alma, la purificacion del corazén por
medio del férvido amor a Dios, a nuestros semejantes, a noso-
tros mismos; ley que manda al hombre en todas las circuns-
tancias de la vida, que obre €l bien por sdlo el bien, por ser
la expresion de la esencia misma de Dios, no por temor al
castigo, no por cspera de premio y de recompenss, no por inte-
rés, ni por utilidad; ley que manda ol amor a la verdad, a la
justicia, la realizacién de lo bello; la castidad, la caridad, la
piedad universal; el sacrificio y la propia abnegacién por el bien
de la humanidad, de la patria, de la familia, del préjimo; ley
que manda el amor entraflable a todos los seres humanos, el
respeto a su libertad, a sn dignidad, sea cual fuere su condi-
cion, pobres o ricos, incultos o cnltos, amigos o enemigos,
buenos o malas;

Y juzgamos como opuesta al testimonmio de la conciencia,
a la armonia de nuestro ser revelada por la propia razén, como
degradante de nuestra naturaleza, como injuriose a la justicia
y bondad de Dios, como ecminesitemente blasfematoria, teda



doctrina que niegue o turbe al hombre su perfeccionamiento
obligatorio en el orden rcligicso, moral, intelecctual y fisico;
que predique el oscurantismo o tienda a él; que lleve a la
postracién de fa voluntad en la obya del bien, al embotamiento
de la inteligencia en el descubrimiento de la verdad; tada
doctrina que niegue que el fin del hombre es buscar la felici-
dad por la practica arménica de todas las virtudes; que pre-
dique la absoluta independencia del hombre, 1a no sujecién a
la ley divina del deber, que tienda a la corrupcidén del corazén
por la relajacién de todo vinculo de amor, de caridad y de
piedad vniversal.

Profesamos quc la violacién del deber tiene un castigo
teservado por Dios a los que no cumplen su mandato; que
sobre la sancién de la propia concicncia, sobre la de la opinién
piblica y sobre el fallo de todas las autoridades terrenas, estd
el Supremo Tribunal de Dios ante el cual las leyes morales
tienen su més justa y perfectisima sancibn y ante el cual todo
ser humano es pexsonal y proporcionadamente responsable por
Ia falta de cumplimiento a la ley del Deber; por el abuso de
su libertad obrando el mal, por el descuido de su inteligencia
negindose al ejercicio de su pensamiento, por el abandono del
corazén dando en €l cabida a impuros sentimientos, dejandose
dominar por las pagiones y arrastrar por el vicio;

Y juzgamos como opuesta al testimonio de la conciencia;
como desquiciadora del orden moral e injutiosa a la justicia y
bondad de Dios, toda doctrina que niegue la sancidn divina;
que predique el pecado original, que es la condenacién de la
inocencia; toda doctrina que, como Ja catblica, predique la
eternidad de las penas, que cs la subvermén completa de la
justicia y bondad divinas,

Profesamos 1a inmortalidad del alma, la existencia més alld
del sepulcro, neccsaria al cumplimiento de la justicia divina;
a la mis justa, a la més eficaz y perfectfsima sancién de las
leyes de Dios; necesaria satisfaccién de las facultades del hom-
bre, de los descos infinitos del carazdn, de las divinas aspira-
ciones del alma sedienta de verdad, de bien y de belleza; for-
taleza de la esperanza; amparo celeste de los que sufren perse-
cuciones y castigos, por la predicacidn de la verdad, por la
realizacién del hien y de la justicia; abrigo consolador de la
inocencia calumniada y prenda segura de comunicacién uni-
versal en ‘el regazo espiritual de Dios,

Y juzgamos como contrarias a las revelacionés de 12 razén,
como blasfematoria, como 1mp1a, como opuesta a las mas no-
bles tendencias de nuestro ser’e injuriosa a a justicia y bondad
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divinas, toda doctrina que predique la suficienciz de este mundo
para la realizavién de los designios de Dios; toda doctrina que
nicgue {a existencia mas alld de la cumba, necesaric vomple-
mento de Ja vida presente y justificacian perfecta de lag Jeyes
immutables establecidas por Dios.

Y protestamos en nombre de nuestra conciencia, por lo
que nos dcbemos a nosotros mismos, a In humanidad y a Dios,
supremo amor de nuestras almas, propagar y realizar pihlica
y privadamente los dogmas enunciados ¥ que son el reflcjo
puro de la luz que alumbra a todo hombre que viene a este
niundo, el eco fiel de la vazép libérrima y sincermncnie consule
tada; aspirando a comtribuir por la propaganda legitima de
csos dogmas, a la realizacién de la unidn fraternal de todos
los hombres por los santos vinculos del amor y de la caridad,
por lu comunién de Jas mis puras ideas acerca de Diog, la
naturaleza y el hombre, y por la armonia de todas las valun-
tades en la practica abncgada del biem por el bien y prupo-
niendo a todo ser humano, cormp moadela para su perfeccio-
namiento, Ja bondad y la suprema perfeccidn de Dios.

Firmaba el documento la flor v nata de Ia juventud uni-

versitaria de Ja época: Justino Jiménez de Aréchaga, Presi-
dente. Carlos Marfa de Pena, Sccretario. Alberto Nin, Cazlos
Maria Ramirez, Gregorio Pcrez, Teéfilo Diaz, jusc Maria
Perelld, Juan Gil, Ennque Lavina, Carlos Gradm, Luis A.
chgio, Pable De Maxia, Anselme E. Dupont, Luis Gil, juan
Carlos Blanco, Luis Piera, Duvimioso I'erra, Antonio Carvalho
Lerena, Eduardo Accvedo Diaz, Luis Fosse, Danicl J. Dono-

\"&I’)J

Gonzalo Ramivez, Luis E. Pifieiro, José Pedro Ramirez,

Juan J. Aréchaga.
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Escribia poco después Carlos Ma. de Pena:

Uno que otro ataque al catolicismo marcaba de tiempo
atras el trabajo lento de algunos espiritus, en la esfera fecunda
de los dogmas religiosos, Gérmenes de guerra préxima se agi-
taban en el seno de la juventud, De voz en cuaudo &stu con
wdo cl arrojo y la vehemencia que la caracterizan, intentaba
zafayse del yugo de la tradicién falseada; pretendia el divorcio
con la leyenda mal interpretada y formulaba sus protestas contra
s maximas y Jas semencias reaccionarias y despéticas de Roma
papal. Hoy la so)a fuerza de la idea ha reunido en un propdsito



comian a los soldados que por su cuenta y ricsgo-hacian antes
fuego aisladamente contra el paganismo catélico romano, (28)

La maéas importante de las reacciones provocadas per la
- Profesién de Fe fue, naturalmente, la de la Iglesia Catélica.
El dia 19 de julio Jacinto Vera, “Obispo de Megara y Vi-
cario Apostdlico de] Estado”, hacia conocer “al Clero y fieles
del Vicariato”, una pastoral en que fulminaba el anatema
sobre quienes la habian suscrito o la suscribiesen en el futurc.
Es un momento @nice en el desenvolvimiento de] espiritu na-
cional, Una profunda dramaticidad domina al episodio. En
un solemne cruce de definiciones dogmaticas, enfrentibanse
los rominticos jovenes raciomalistas de la Universidad y el
anciano jerarca de la Iglesia. La crisis mayor de la conciencia
moderna estaba alli entera, reflejada en un cuadre histérico
de insuperable fuerza plastica. He aqui el texto de la pastoral:

Si bien hasta ahora hemos tenido que lameéntar més de
una vez la audacia con que espiritus turbulentos y novadores
dominados por su soberbia, han ensayado entre nosotros la
propaganda de doctrinas subversivas de la Religién y del orden
moral; sin embargo, ¢sos hombres, a pesar de su ohcecacion, han
mostrado un rastro de pudor y de respeto a la sociedad que los
admitia en su seno, y a las leyes que la rigen, y no se han
atrevido a llevar al dltimo exiremo su propaganda desquiciadora,

Empero, la impunidad con que les ha sido permitida la
violacién de leyes del pais y el conculcamiento de los respetos
debidos a la sociedad catblica, ha alentado su audacia.

Hoy un peguefio niimero de jovenes inexpertos y extra-
viados en sus ideas ya en sus pocos aiios, invade el campo de
esos novadores y se presenta sosteniendo Ias doctrinas més
absurdas y erréneas, con una audacia que pasmaria s no sé
considerase que la inexperiencia e irreflexidn dc esos jévenes
log ha hecho precipitarse en la senda de las mayores aberra-
clones; si no supiésemos que esos j6venes ignoran completa-
mente las doctrinas catélicas que desprecian y anatemizan,
pudiendo decirse de ellos con el Apdstol: ‘Blasfeman de lo que
ignoran’ (Ep. Jud. 10)

(25) T. TII, p. 415.
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Ya habrd llegado a vucstra mnoticia la publicacidn de la
Namada Profesidn de fe Yacionalista que firmada por un par
de docenas de jdvenes ha aparccide en algunos diarios de la
capital, En ese documente notable por sus aberraciones y
absurdas contradicciones, no trepidan sus autores en apostatar
de la Santa Religiéon Catdlica y de sus dogmas en que han
nacido y se han criado,

Los dogmas fundamentales del cristianismo son declara-
dos como absurdos y contrarios a la razén; son despreciados
por esos jovenes extraviados que no trepidan en usar los términos
més inconvenientes al hablar de esos dogmas sacrosantos. La
Divinidad de Jesucristo cs considerada por ellos camo un dogma
absurdo, Desprecian los Libros Santos de la sagrada escritura.
Revelan una ignorancia que pasma, declaran que el misterio de
la Santisima Trinidad implica la destruccién de la- Unidad
de Dios. Para esos jévenes obcecadas no hay orden sobrena-
tural, no hay ecternidad de penas, ne hay dogmas de fe, no
hay culto, no hay sacramentos, no hay en fin, miy dogma,
més religién que el dictado de su limitada razém. Rechazan la

“auntoridad infalible de la Yglesia Catélica, ¢ infatwados por su

propia soherbia pretenden constituirse en maestros infalibles
de la verdad,

Ni los respetos a Ia sociedad en que habitan, ni adn los
gue cnsefia la buena educacidn han sido bastantes para detener
a los nuevos propagandistas del impie racionalismo, en su ca-
mino de escdndalo, y para detencr en sus labios ese lenguaje
descomedido y audaz, No hubiéramos levantado nuestra voz,
pues que estamos convencidos de gue Ios buenos catdlicos mi-
rarén con lastima a esos espfritus extraviados y despraciardn
sus erréneas doctrinas, pero nuestro deber pastoral nos obliga a
hablar para preveniros contra esas mismas doctrinas reproba-
das por la Religién Santa que profesamos, y para compadecer
a los que obcecados las profesan piblicamente,

Par tanto: en cumplimiénto de nuestro deber os recor-
damos que esa Profesion de fe racionalista reprodiice los erro-
res tantas veces condenados desde el origen del cristianismo por
nuestra madre la Iglesia, que tan sabia como solicita nunca ha
cesado ni cesa de prevenir a sus hijos sobre las maximas sub-
versivas que en todos los tiempos han procurado con reprobada
empefio seducir a los incautos, homhbres de corazén pervertido
que por desgracia han abundado en Ia sociedad cristiana desde
que &tz fue fundada por el Divino Maestro,

Recordamos a ]a vez a los que se han afiliado o se afilia-
ren en esa Profesién de fe racionalista, 1os anatemas en que la



Tglesia los declara incursos; quiea 'si bien ¢s madre tierna cue
siente con amargo dolor los extravins de sus hijos, lanza también
sovera esos anatemas a los gue obstinados se res'stenr a su voz
matcrnial y desprecian sus avisos llenos de compasidn y cari-
dad, Recuerden los sanos principios de religién y de moral que
recibicron en el hogar doméstico, que heredaron de sus cato-
licos padres. Desoigan la voz de la soberbia y del respeto hu-
mano que los conducen a una irreparable ruina.

Y vosotros, amados fieies, que con horror habeis visto cl
escdndalo que estos desgraciados jovenes acaban de dar, acudid
al Dios de las rmisericordizs para pedirle, no el castigo, sino un
destelio de su gracia que mueva esos corazonmes al arrepent-
miento y que los haga abjeto de las eternas misericordias.
Cunanto mavor ha sido el cscidndalo mayor debe ser vuestro celo
por desagraviar a la Divina Justicia. Acudid, pues, a la ora-
cién y poned por intercesora a la Inmaculada Virgen Maria
para que ella interponga su poderosisimo valimiento y les ob-
tenga a ellos ¢l arrepentimiento y a nosotros la perseverancia

- en la fe, la constancia en la esperanza y el fervor en la caridad,
para que uaidos todos por esos vinculos sagrados vivamos esta
vida transitoriz y lleguemos 2 una eternidad feliz, (28)

Durante varios nameros el érgano catélico, sin duda
para que se tuviera presente el anatema, reiteré luego la lista
completa de los firmantes de la Profesion de Fe Racionalista.
Estos, por su parte, sin perjuicio de una guerrilla de sueltos
polémicos, emitieron con fecha 25 de julio una “Contra Pas-
toral”, parodiando la declaracién del Obispo. He aqui algu-
nos de sus pasajes, del mas puro corte bilbaino:

Si bien hasta el presenie hemos tenido que lamentar la
actitud de los que, comprendiendo cuan faisos, cwan denigran-
tes son para la personalidad humana y cuan opuestos al perfec-
cionamiento del orden social y politico, los dogmas de la Reli-
gién Catolica, que desgraciadamente predominan atin en nues-
tra sociedad: si bien son muchos los que no kan levantado su
voz para combatirlos, oy nosotros, rindiendo culto a la ver-
dad, 2 la majestad de Dios y a la dignidad humana, venimos
a cumplir esa tarea, atacando el error, la mentira v la impie-
dad y propagando los santos dogmas de la religibn universal
del porvenir,

(26 El Mensajero del Pueblo, T. IV, p. 41 (IN*® 109, 21 de julio
de 1872). - -
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Pera apenas publicada la Profesion de Fe Racionalista,
su Sefioria Ilostrisima, el Obispo de Megara, olvidandose de
lo que ordena la crisdiana mansedumbre, lanza al piiblico su
Pagstoral, proedigindonos los dicterios mas calumniosos; califi-
cando nuestras doctrinas de impias, subversivas de la Religién
y del orden moral; desquiciadoras de la sociedad, y recordan-
donos los anatemas en que Ja Iglesia nos declara incarsos.

Nosotros esperdbamos la palabra del Prelado. Incansa-
bles en su obra son los apéstoles del oscurantismeo, Esfuerzos
sobrehumanos hacen para apuntalar el vetusto templo que se
derrumba, Estdn en su derecho, Pero ¢l error evidente no
puede defenderse con argumentos gue convenzan, ino con ame-
nazas que intimiden. Y asi lo ha comprendido el Iilmeo. St
Obispo de Megara, I'n vez de probarnos la falsedad de nuestros
dogmas, nos amenaza con €l anatema, En ver de mostrar a
sus fieles por qué nuestras creencias son impias, pretende ate-
morizarlos ¢on las sacramentales palabras de jimpiedad! ;blas-
femial jherejial

Pero ¢l Hustrisimo Sefior pierde su tiempo. En €} si-
glo XIX los anatemas de la Iglesia no intimidan, Los dieterios
de blasfemia y herejia no atemorizan a los pueblos. Han abusada
mucho de ecsas armas vuestros colegas v las han desacreditade,
Tlustrisimo Sefiot. ..; Ah! cuande se recurre al anatema para
oponerse a una nueva idea que trinnfa, es que ¢l viejo dogma
estd condenado a perecer. Si, Sr. Obispo de Megara, la Iglesia
Catblica perece, Cimplansa pues, los supremos destinos de Jas
religiones caducas,

Y camplase también la ley de las sociedades, para guienes
luce ya la sublime aurora de la soberanfa de la razén, de la
emancipacién, de la libertad ¥ de la consagracién del detecho.
Cimplanse los snpremos destinos de la humanidad, las legiti-
mas aspiraciones de los pueblos; realicenss sus dogmas sacro-
santos: El espiritu emancipado de la fe ciega, en el orden
religioso; la vazén soberana, el pensamijento libre: El Raciona-
lisno, En la esfera politicar El reinado del derecho, la libertad
armonizada con e} orden: La Democracia,

iRacionalismo y Democracial he ahi los dogmas de la
Religidn universal del porvenir, (27)

{7} El Club Universitario, T. IiI, p. 409. Otras firmag se afa-
dian a las del primer momento; Carlos Granero, Luis Carve, Ricardo
Tajes, Claudio Denis, Luis Torre, Jaime Johnsen, Jorge Ballestero,
Julio L. Souza, Mamuel T. Pereira, Miguel I, Méndez, Mauricio
Magsat, Miguel V, Martinez,
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Junto a la catélica estuvo la reaccién protestante, Un
colaborador de B Club Universitario comenta de esta manera
un sermén del pastor Thomson:

Cual no serfa nuestra sorpresa al ver que habiendo sido
invitados para escuchar un sermén cristiano y como tal lleno
de mansedumbre y respeto por las personas allf reunidas, oimos
una peroracién insultante a las personas que suscribieron la
honrosa Profesién de ¥Fe Racionalista, En su disertacién dijo
¢l humilde pastor que el racionalismo era una olla-podrida, que
tendfa a la anarquia, al materialismo, al Mazhometismo (sic),
a la destruceién del orden moral y tantas otras sandeces que
no deben publicarse, (2%)

A la vez que recibian esos previsibles ataques catélicos y
protestantes, encontraronse los jovenes racionalistas sin el apoyo
que esperaban en circulos afines a sus ideas. No terminado el
mes de julio Carlos Ma. de Pena se quejaba de que “unos
cuantos timoratos, viejos y jévenes, nos han negatlo su firma,
y muchos han expuesto, estando conformes en un todo con
nuestros dogmas, que el asunto es prematuro, etc., etc., y
otras mil razones verdaderamente caseras que seria superfluo
enumerar y no se deben refutar por ser demasiado absur-
das” (**). Con otras pocas firmas que al emitirse la “Contra
Pastoral” se agregaron a las primitivas, apenas se habia lo-
grado sobrepasar la treintena, En el caricter de afiliacién ex-
presa, el movimiento del Club Racionalista quedé circunscripto
a ese nimero, :

También en la misma ocasién se quejaba de Pena de la
actitad asumida por la prensa: “La prensa diaria no ha dicho
una sola palabra sobre la profesién de fe, ni menos sobre una
nota que pasd el Club Racionalista solicitando de los propieta-
rios o directores de diarios las columnas de los Srganos de
opinién para la insercién de trabajos religiosos”.

Para comprender la posicién en que se coloct la prensa

(28) T. IV, p, 59.
(20} T, IIT, p. 415.

259



debe tenerse presente la gituacién politica del momento. En
abril de 1872 se habia firmado, bajo la Presidencia de Tomés
Gomensoro, la paz que puso término a la guerra civil iniciada
en 1870, El clima de amplia confianza en el resurgimiento
de las energias nacionales, creado por ese acontecimicnto, no
fue ajeno al ardor con que un sector de la juventud se entregd
a la prédica del racionalismo. La fundacién del Club Racio-
nalista siguié apenas en dos meses a la firma de la paz. Pero,
por otro lado, al haberse convocado a elecciones generales para
el mes de noviembre, los elementos de accién politica —los
tipicos principistas universitarios de la época— debieron sacri-
ficar cada vez més Ia cuestion religiosa a la cuestién clectoral;
no sblo en la dedicacién de esfuerzos, sino también en la
contemplacién de las creencias religiosas ambientes,

Todo eso se reflejé en la reaccién de la prensa. El Siglo
y La Democracia eran los 6rganos del principismo colorada
y macionalista, respectivamente, La Paz era el 6rgano de la
juventud principista gue, separdndose de los bandoes tradicio-
nales, habfa fundado el Partido Radical..Son los diarios que
especialmente interesan, por su vinculacién con los medios
universitarios en que ejercia su accién el racionalismo. Véase
lo que dijeron entonces:

El Siglo tenia por director a José Pedro Ramirez y entre
sus redactores a Pablo De Marfa. firmantes ambos de la Pro-
fesion de Fe Racionalista; De Maria, adem3s, era uno de los
més activos propagandistas del racionalismo en las columnas
de El Club Universitario. El 6 de agosto, contestando a de
Pena, ‘declaraba este diario que “a pesar de haberse afiliado
el Director y une de los Redactores de El Siglo en el Club
Racionalista, y de haber suscrito su Profesién de Fe, El Siglo
no se cree obligado a romper lanzas para defenderlos, No es
ésta su misién, porque E! Siglo no es periddico racionalista:
es pura y simplemente un periddico Lberal”.

La Democracia era redactada por Alfredo Vasquez Ace-
vedo, Agustin de Vedia y Francisco Lavandeira. En los dias
3 y 6 de agosto declaraba su propdsito de mantenerse al mar-
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gen del debate religioso, razdn por la cual se abstendria de
publicar propaganda tanta racionalista como catblica,

La Paz tenia por redactor y director a José Pedro Va-
rela y como celaboradores a Eduardo Brito del Pino, José Ma.
- Castellanos, Miguel Hexrera y Obes y Aureliano Rodriguez
Larreta. Inspirador y presidente del Club Radical, al que
servia de portavoz este diario, era Carlos Ma, Ramirez, otro
de los firmantes de la Profesién de Fe Racionalista. Varela
tenia en la directiva del mismo el puesto de vocal. Por ser Va-
rela, como se vio oportunamente, el gran iniciador del racio-
nalismo en el pafs, en la década del 60, tiene gran interés
la posicién en que ahora se coloca. No sélo se abstiene de
afiliarse al Club Racionalista y dc¢ suscribir su Profesién de
Fe, sino que declara expresamente desde su diario que no par-
ticipa de las creencias del racionalismo. Estaba entregado por
entero 3 la campafia politica electoral; pero lo decisivo era que
filoséficamente ya habia dejado atrds al racionalismo meta-
fisico de Francisco Bilbao, por el que se hubiera hecho quemar
en los afios 65 y 66, para inclinarse al positivismo sajén que
habria de gobernar su pensamiento en la década del 70. Una
vez. més anticipaba perscnalmente la evolucidn filoséfica na-
cional,

El 14 de julio La Paz publicd integra la Profesién de Fe
Racionalista. Por separado inserta un comentario que no podia
ser de otro que de su “redactor y director”, Comenzaba asi:

Publicamos en otro lugar la .profesién de fe racionalista
que uno de los flustrados jévenes iniciadores de ese pensamiento
ha tenido la deferencia de cnviarnos,

Sin entrar a discutir ¢l fondo de una cuestién que a tan-
tos desarrollos se prestaria, y para cuyo debate necesitariamos
un tiempo y una tranquilidad de espiritu de que no podemos
disponer, los que ocupamos un puesto en la prensa diaria en
momentos como estos de efervescencia politica, aplaudimos el
que la juventud inteligente e ilustrada de Montevideo se eleve
tranquila a las méas altas regiones, y sondec con mano firme
esag grondes cuestiones filosdticas, que Henan el espiritu de las
sociedades modernas, y que son el fundamento mismo del mundo
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de las ideas que cada uno profesa, de los principios a que rinde
culto.

‘Por otra parte, no cs raro gque, aun desde el punto de vista
politico, nos felicitemos nosatros de ese movimiento intelectual.
Ya aparece la profesion de fe racionalista suscrita por j6venes
que en la vida polftica militan en filas distintas. Blancos, cole-
rados, radicales, de todo hay entre los firmantes de esa profe-
sién de fe. Hoy se hallan reunidos en la alta esfera de las doc-
trinas filoséficas, de las creencias inds intimas. Mafiana, ¢no se
encontrarin también reunidos en la esfera menos vasta de la
vida politica?

Dicho eso, aclaraba;

Por lo dem4s, este aplauso que tribhutamos al esfuerze in-
telectual que acusa esa profesién de fe, no alcanza hasta las
ideas en ella consignadas. En tan ardua materia, muy exten-
samente necesitariamos escribir para fundar nuestro juicio con
respecto a esas ideas, El tiempo mnos falta para hacerlo, y por
ofra parte, creemos que no es este €l momento en que la prensa
politica debe discutir las altas cuestiones filosoficas, que pro-
mueve la profesién de fe racionalista, Nos reservamos, pues,
nuestras opiniones a este respecto, y sélo en esta alta cuestion
filos6fica imitamos el proceder de los nacionalistas: no conde-
namos ni aplaudimos,

El 24 de julio insistia sobre el punto, explicando las razo-

nes por Jas cuales no daba cabida a la propaganda racionalista:
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No suscribimos la profesién de fe racionalista, porque no
estamos de acuerdo con ella, pero tampoco participamos de
las ideas de que es 6rgano autorizado el Sr. Obispo de Megara.
Hemos publicado, sin embargo, asmnbos documentos porque cree-
mos que la prensa debe dar cabida a todas las opiniones que
pueden servir para formar la opinién ptblica, sin que eso im-
porte que la direccién o redaccidn de un diario participe de las
ideas que se vierten en todos los escritos que en €l se registran.

Desde ese punto de vista no es dudosa la contestacién que
darios al Club Racionalista; estin abiertas para ¢l las colum-
nas de La Paz, como estdn abierias también para aquellos que
quieran sostener la religién catdlica, la protestante o cualquiera
otra, lo mismo que cualquier doctrina filoséfica o religiosa.
Pero en este caso especial tenemos una pequefia -reserva, El



Club Racionalista se ha dirigide a todos los diarios y periédicos
de Montevideo; si todos nuestros colegas en la prensa le dievan
una contestacién negativa, nos verjamos nosotros forzados a
proceder de un modo semejante, so pena de aparecer como
parciales en favor del racionalismo, o tendriamos a cada paso
que hacer salvedades, que pudieran forzarnos a formular una
profesién de fe en materias religiosas que no tenemos para qué
hacer ni queremos hacer ahora.

Muy explicitamente declaraba todavia para terminar:

“Tratdndose de ideas que no compartimos, justo es que no
queramos exponernos a que, ni remotamente siquiera, pueda
suponerse que La Paz es Organo de las ideas racionalistas o
que al menos las patrocina”,

El 7 de agosto volvia sobre ¢} tema en estos términos:

Con motivo de los escritos que ha dado dltimamente a
la prensa el Glub Racionalista y de las contestaciones que na-
turalmente han provacado esos escritos, empiezdu a agitarse
en la prensa las cuestiones religiosas, Por nuestra parte, abriendo
las columnas de La Paz a todos aquellos que quieran venir a
sostener sus opiniones religiosas, hemos xeservado la nuestra,
y creemos inoportuno e inconveniente el debate que ahora se
inicia,

Demasiadas causas de perturbacién y anarquia combaten
la situacién actual de la Repfiblica, para que vengan a’ avmen-
tarse éstas con las cuestiones religiosas, en las que domina siem-
pre un espiritu de exaltacién el més contrario, sin duda, a las
necesidades de la époeca que atravesamos,.. Por su misma im.
portancia, por lo que afecta a las mis intimas y Inds respe-
tables convicciones del hombre, a los mds fundamentales pro-
blemas de la sociedad, a 1o que puede Namarse ¢l alma misma
de los pucblos, fa cuestibn religiosa requiere para ser tratada
con la necesaria calma, una tranquilidad en los espixitus, una
paz en las conclencias, que fnera utbpico buscar en los mo-
mentos de grande agitacibu y de grande lucha politica,

jQué! los grandes problemas filoséficos o religiosos que
durante tantos afios han dormido en la Repfblica el suefio
fetdrgico de la indiferencis, ;no pueden esperar a gue pasen
estos momentos de transicibn, para venir entonces a sacudir las
entrafias de la sociedad? Los moderados como los exaltados,
los reformistas ¢omo los conservadores, los racionalistas como
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los catdlicos, ¢no reconocen que los momentos actuales son ino-
portunos para agitar la cuestién religiosa? Que ella sélo puede
contribuir a encorar més los espiritus, a provecar temibles
reacciones, a dificultar ]a reconstruccién de la Repéblica?

La prédica del racionalismo se mantuve con intensidad
durante el resto del afie 72, en las columnas de B! Club Uni-
versitario. Luego decae. El 22 de julio de 1873 el periédico
desaparece. Tanto come del periédico, es una etapa de decli-
nacién y crisis del Club Racionalista, cuyas huellas se pierden
definitivamente con la desaparicién de aquél. El movimiento
protagonizado por este Club, como fenémeno de asociacién,
resuitd, pues, fugacisimo. Aparte de haber quedadc circuns-
cripte a los pocos jévenes universitarios que se han visto, tuvo
muy corta vida,

En el segundo semestre de 1872, en el cual se encierra
la verdadera actividad del Club Racicnalista, se revelan en el
periddico algunas conexiones entre los jévenes afiliados del
Club y Ta Masoneria. En setiembre se publica este suelto de
redaccidn: “Muy en breve, segin tenemos entendido, se dard
comienzo en la calle de Buenos Aires, a la edificacién de un
gran templo Masénico en cuyo local trabajardn todas las
Logias que obedecen al Oriente de Montevideo, Esta era una
necesidad palpitante que se hacia sentir de tiempo atrds y
por cuya realizacién nos felicitames como masones”, En el
misme mes se publicaba un discurso pronunciade por Pablo de
Marfa en una ‘‘conferencia literaria v cientifica” celebrada
en la logia “Les Amis de la Patrie”, Declaraba De Maria que
no era masén, pero elogiaba la masonerfa y hacia en su seno
prédica racionalista: recogiendo la herencia de Quinet y Bil-
baoc —decla— “cuarenta hombres jévenes se levantan en
Montevidec a sostener los dogmas de la religién universal
del porvenir”. (%)

Miguel 1. Méndez, editor del periddico El Club Uniper-
sitario v firmante de la Profesién de Fe Racionalista, figura

(80 T, IV, ps. 48 v 145,
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en 1873 como asiduc colaborador de La Acacia, tal vez {a pri-
mera publicacién periédica de la masoneria en el Urugunay.
Es en el cotrer de la década del 70 que el deismo racionalista
pasa a dominar al catolicismo en €l seno de las logias, haciendo
entrar a éstas en una nueva época,

3. — Ultimos afios del Club Universitario. — En el breve
periodo de existencia del Club Racionalista, el Club Univer-
sitario no dejé de seguir sirviendo de teatro a la discusién del
problema religioso y a la propaganda del racionalismo. Entre
otros debates mencionaremos los suscitados por la disertacién
de Eduardo Acevedo Diaz, sobre “La Diosa Razén y el Racio-
nalismo” (') y por la de Anseltnc Dupont sobre “El Racio-
nalismo y las religiones positivas”, ambas de 1872. Corres-
ponden al perfodo de mayor ardor proselitista.

En 1873 no abundan las sesiones dedicadas al tema.
Pero se registran algunas de interés, Destacaremos dos:

El 15 de marzo expuso Thomson unc de sus habituales
topicos evangelistas. En estilo telegrafico consignan las actas
el debate que siguié: :

Después de la disertacién del sefior Thomson, hiza uso de
la palabra el Sr. Pena y dijo: —Las péginas del Antiguo Tes-
tamento destilan sangre; —mi Dios es el que extiende sus bene-
ficios a todos los pueblos de la tierra; —Budha antes de Jesu-
cristo predicé los mismos principios morales; —la creacién del
mundo fue la obra méas natural; —dé el conferenciante una
definicién de la palabra milagro.

El Sr, Thomsan: —8i se niega la realidad del milagre
no se puede pensar del mismo modo respecto de su posibilidad;
—ley es un orden de consecuencias; —siendo la ey ur modo
de ser, Dios destruyd leyes y cred otras.

El Sr. Pena: —ILos actos del hombre reconecen por
causa sk propia razén; — los cristianos pintan en vez de un
Dios de caridad un Dios de wvenganza.

{81) Se publicé cn El Club Universitario, TV, p. 177. Figura
también en el volumen, Eduarde Acevedo Diaz, Crémicas, Discursos
y Conferencias, Montevideo, 1935, p. 40,
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El Sr. Thomson: —Los pueblos cristianos son los mas
civilizados del Orbe; —el racionalismo ha existido siempre y
ha sabido rcvestirse de formag y cuando lo ha hecho, ha
pesado sobre é una abominacién general y tertible; —comao
prueba de esto, la revolucién francesa a fines del siglo pasado;
—todos los pueblos emanan de unr mistno centro, Adin y Eva;
—Jos descendientes de Noé esparcieron por el mundo las ver-
dades gue a Noé le fueron reveladas por Dios; —-confirman
esto los libros sagrados del Oriente,

Bl Sr. Eduvardo Flores: ~—La razén es el compas de los
actos humanos; —absurdos sostiencn los que creen que Dios
eligié un pueblo e hizo exclusién de los demds y que haya
podido violentar las leyes que nos rigen, porque esto seria nada
menos que la negacidon de Dics mismo; —en cada uno de los
indios americanos se encontré un adorador de Dios en la ima-
gen del Sol,

Se suscitd un ligero debate entre los sefiores Thomson y
Pena, sobre la forma material que segln el capftulo tercero,
versiculo octave de la Biblia, adoptd Dios para comunicarse
con Eva, .

El Sr, Thomson contestande al Sy, Flores: —FExisten gran-
des diferencias entre los pucblos y entre los hombres; —he leido
algo de Cicerdn, Platdn y Sécrates y no he encontrado nada
que tranguilice i espirita,

Bl Sr. Otero: ~—Las aserciones del Sr. Thomson sobre Ia
historia de Egipto carecen de pruebas; no se pueden hacer citas
sobre ella porque sblo se poseen fragmentos de la obra de...:
—el racionalismo es una religién ecléctica; —Dios serfa ridiculo
si crease y destruyese a su solo capricho,

El Sr. Dupont: —AlGn Platon sirve de ingpiracién a los
poctas; Dios no es susceptible de progreso; es la ¢sencia de la
verdad y de la justicia.

El Sr. Pena: —En [a Biblia hay perversidad y materia-
limo; —Jests fue un bienhechor de la humanidad; —Jests fue
racionalista.

El Sr. Thomson: —S84crates encargé momentos antes de
morir que se sacrificase un gallo a Escolapio; —Platén hablé
de la multiplicidad de Ios dioses; —Dios no es ni sus leyes ni
sus obras; —un acto de creacién es un milagro.

El 8r. Flores: —Sdcrates y Jesds fueron exiremos de la
misma cadena, mdrtires de la razén humana,

El Sr. De Maria: —Asi como el cristianismo no es res-
ponsable de Ios errores que cometan los que den en llamarse
sus adeptos, del mismo smodo el racionalismo no es solidario



de los absurdos en que caigan los que no profesando sus creen-
cias intentan plegarse a sus filas; —para declarar la divinidad
de Jests necesité el Concilio de Nicea gue Constantina impu-
siese silencio a los arrianos; —no creo en la resurreccidén de La-
zaro, porque a haber side cierta, se hubiera generalizado el
milagro.

El Sr. Thomson: —Conste que los racionalistas no han
dado una definicién exacta de la palabra ley; —si Dios gene-
ralizase el milagro, dejaria éste de existir.

El Sr. Dupont: —rechaza la calificacién de pantefsta,

El Sr. Pie, levant6 la sesion a las once y cinco minutos
de Ja nache habiendo comenzado a las ocho y veinte de la
misma,

Mientras el Obispo Vera recurria al anatema, ¢l Reve-
rendo Thomson depositaba toda su confianza en la dialéctica
para catequizar a los enardecidos muchachos racionalistas de
la Universidad. El acta leida, que hemos querido reproduch
mtegra muesira sahrosamentc la naturaleza de su empefio,
tanto como las condiciones intelectuales y espmtuales de aguel
singular momento, ;Seria necesarioc encomiar la elocuencia
documental de esa parca sintesis del debate?

El 30 de julio did de Pena lectura a un trabajo de Juan
Gil sobre “El derecho constitucienal de los Estados Unidos de
América”. Informan las actas:

El Sr, Presidente pidié al Sr, Pena gue sacase las conse-
cuencias Que se desprendian naturalmente de las verdades que
sentaba la tesis del Sr. Gil,

El Sr. Pena dijo: De cierto que de lay paginas de la
historia de los Estados Unidos mana una ensefianza fecunda
para los pueblos que como ¢ste se hallan dominados por cl fana-
tismo religioso, y que frecuentemente encuentran en el egoismo
e inercia de sus hijos, poderosas trabas para el desarrolle de su
libertad y de su progreso. Ya que éste es en la Repihlica el
hnico centro de actividad intelectual, aconsejo a mis consocios
que se dediquen al estudio de cuestiones histéricas, porque de
ellas el pais y la juventud han de recibir opimos frutos.

El Sr. Thomson: —Siempre se me ha acusado de, cual-
quiera sea la materia de que se trate, agitar las cuestiones
teolégicas, y en ello hay que reconocer injusticia porque a mi
me cupo el honor de presentar al Club Universitario €l primer
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trabajo cientifico, Esta noche ¢l Sr. Gil nos ensefia una verdad.
La causa de la independencia de los Estados Unidos s¢ en-
cucntra ¢n la observancia fiel de los preceptos de la religién
cristiana; -—y patrtiendo de esta verdad se puede llegar a ase-
verar que Fraucia y Espafia no gozarin de los beneficios de la
Repiblica porque en esas naciones no prepondera el verdadero
espiritu religioso, Todo no estriba en la libertad y en la moral,
porque el complemento necesario de ellas estd en la religidn,
No hay salvacién para los pueblos sin ese bendito libra con que
los puritanos desembarcaron en las costas de la América del
Norte y que contribuyé més tarde a que se rompieran defini-
tivamente las ligaduras del esclavo,

Los Srves. Pena, Juan Gil y Méndez, rebatieron algunos
de los puntos del discurso del Sr. Thorason,

En los afios 1874 v 1875 las discusiones religiosas son

todavia méas escasas en el Club Universitario. No hay que ol-
vidar que son los afios de gestacién y estallido de la gran crisis
politica e institucional configurada por la irrupcién del mili-
tarismo. El problema politico absorbe totalmente a los- ele-
mentos principales. Después del episodio del Club Raciona-
lista de 1872-73, es preciso llegar a 1876 para que la “cuestién
religiosa™ aparezca de nuevo —dentro de los términos ya esta-
blecidos— dando lugar a repetidos y célidos debates en el seno
del Club Universitario,
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Se lee en el acta de la sesién del 11 de febrero de 1876:

Invitade par el Sr. Pte, el Sr, Thomson paséd a la tribuna
a dar lectura de su conferencia titulada Fl protestantismo v el
catolicismo en sus relaciones con la vida social de los pueblos.

Concluida la disertacién del conferencista, el doctor Aré-
chaga dijo: --El trabaje del Sr. Thomson es incompleto, pues
no demuesira que Gnicamente el protestantismo ocasiona el
progreso 2 que ha hecho referencia. Haciendo un analisis mejor
y mas completo de lo que ha influido para que ios Estados
Unidos sean superiores a casi todos los demas pueblos bajo el
punto de vista industrial y politico, se encontrari gue hay otras
causas que las enunciadas por el Sr. Thomson y que la religién
s6lo puede ser considerada como una de las causas concurrentes.
En cuanto a los datos estadisticos presentados mo tengo ningfin
motivo para negar su exactitud, Mis palabras no pueden inter-



pretarse como una defensa de la doctrina catélica, Nunca ha
entrado en mi dnimo sostener doctrinas que destitufdas de fun-
damentos l6gicos se hallan en completa oposicién con los ade-
lantos realizaclos por la ciencia de nuestro tiempo.

Ll Sr. Thomson: —E! doctor Aréchaga observa un mé.
tado en la discusién ‘que me admira mucho. Empieza haciendo
objecioncs fundamentales v en scguida dice que no tienen grande
importancia. El doctor Aréchaga ha dicho entre otras cosas
que el Romanismo también hace notables progresos en Jos Es-
tados Unidos. Cambiarfa de parecer mi contendiente si se acer-
cara al Ministro de esa nacién y examinase friamenie y con
animo dcsapasionado el censo reciente de los Estados Unidos
trabajo que causa la admiracién de cuantos la ven. Estd
acompaiiado por una carta en que sc¢ exprcsan las fuerzas
respectivas de cada una de las sectas que pueblan los Esta-
dos Unidos. La romana, ha de saberlo el doctor Aréchaga,
estd bien lejos dec figurar en la primera linea. Figura como la
sexta clasc y esto a pesar de los Irlandcses que continuamente
inmigran en los Estados Unidos. Los hijos de estos Gltimos ya
no participan en su mayor parte de las creencias religiosas de
sus padres. Empiezan por dudar, por crcer tnicamente en la
existencia de Diecs como acto de benevolencia hacia éste filtimo
y acaban por abrigar -una creencia absoluta favorable a la
causa de la verdad. Quede constatado, pues, que el Romanismo
no hace progresos en los Estados Unidos, Me pide ¢l doctor
Aréchaga que enuncie terminantemente la causa de la superio-
ridad de los Estados Unidos. Tengo por cierto que reside en la
educacién dirigida de un modo prudente y sabio, y a {a influen-
cia henéfica que cjercen en la ensefianza los Ministros Evan-
gclistas. El doctor Aréchaga me ha dade la razén en los hechos
preseniados en esta noche “a la consideracién del auditeric que
nos honra, reconociéndoles el caricter de incontrovertibles,

El doctor Aréchaga: —No considero al protestantismo
como el Sr. Thomson, Para .mi no es el término final a que
debemos encaminarnos en materia religiosa. Hacerse protes-
tantes es adelantax algo, es acercarse a la verdad. Ef Sr. con-
ferenciante no ha contestado mis objeciones como yo hubicse
deseado. Le he preguntado cémo influye ¢l pratestantismo en
los progresos industriales y politicos, y desentendiéndose de la
cuestién propuesta me ha hablado de los Irlandeses que acuden
a los Tistados Unidos en busca de trabajo. Repito para termi-
nar que considero el protestantismo come el punto de transi-
¢ién entre ol absoluto error y la perfecta verdad,
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En la sesién del dia 25 se sigue con el mismo tema:

El Sr. Juan Thomson hizo una disertacién estableciendo
comparaciones entre el catolicismo y el protestantismo, El doc-
tor Aréchaga, invitado por el vice presidente para hacer uso
de la palabra, dijo que en la anterior habfa pedido al Sr. Thom-
son que explicara la razon o razones que influyeron para que
Ios pueblos protestantes estuvieran colocados en mc]cn'es con-
diciones que los Que partcipaban de distintas creencias religio-
sas, y que las explicaciones dadas por el conferenciante le ha-
bfan en un todo satisfecho. El doctor Pena refutd las ideas del
Sr. Thomson, manifestando el deseo de establecer sdlidamente
gue el protestantismo no era la dnica causa que hubiera obrade
para que se operara ¢l progreso, para que se alcanzara un
estado de civilizacién duradera, y para que se desarrollara la
libertad en sus més amplias y lisonjeras fases. El doctor Pena
abundé cn datos estadisticos y considcraciones histdricas y ob-
tuvo al concluir su discurse calurosos aplansos de la concurren-
cia. El Sr. Thomson hizo repetidas veces uso de la palabra y
refutd loy argumenios expuestos por el doctor Pepa. Merecid
también los aplausos y felicitaciones de los circunstantes,

Se prosigue en la sesién del 10 de marzo:

El 8r. Thomson pasé a la tribuna e hizo la disertacién
anunciada.

El bachiller den Ramén Lépez Lomba refuté al confe-
renciante en un largo y aplaudido discurso, los ataques que el
Sr. Thomson dirigiera al catolicismo. Dijo entre otras cosas
que el discrtante se detenia demasiado en los hechos, y que era
preciso remontarse a Jas causas productoras de esos hechos;
que los hechos aislados no podian satisfacer a nadie; gue lo que
todos exigian para acallar sus dudas era filosofia de los hechos.
En seguida el Sr. Lépez recorrid ligeramente la historia del
protestantismo y sefialé a la atencién del auditorio, actos que
él conceptuaba suficientes para pulverizar la tesis del Sr, Thom-
son, y eminentemente resirictivos y contrarios a la libertad.
El Sy, Thomson contesté a su vez confirméndose en sus argu-
mentos ¥ agregando que su coniricante habia creido rebatirlo,
cuando lo que habia hecho era negar el testimonic de una auto-
ridad tan irrecusable como la del sefior Laveleye, Atacd ademés
algunos actos de la Iglesia Catdlica, entre ellos la adulteracién
de los Diez Mandamientos de la Ley de Dios, en lo que se
refiere a la adoracion de las imdgenes, El doctor Carlos Ma.



de Pena dijo que no era de su agrado el terreno a que sc habfa
empefiade €l Sr. Thomson en llevar la discusidn, que ésta, a
fuerza de invectivas, rozaba el suelo, debienda cernirse en las
nubes; que exwrafiaba la imposicién que el conferenciante pre-
tendfa hacer de la palabra y opiniones del sefior Laveleye. Dijo
cl doctor Pena, no es cuestion de autoridad, jes cuestién de
raciocinio! El Sz, Thomson quiere sustituir la infalibilidad del
Papa con la infalibilidad del sefior Laveleye, En seguida el
doctor Pena hizo una exposicidn del Racionalismo, refutando
Ia asercién del sefior Thomson, que dijo en su peroxacién que
esa religién habfa desaparecido rdpidamente en razén de que
no herfa como las positivas la imaginacién del pueblo, ni tenja
en si misma principios que garantieran su estabilidad.

Varias sesiones més dedicd todavia el pastor Thomson a
su asunto, durante los meses de marzo, abril y mayo. El 19
de este dltimo mes, Bartolomé Mitre v Vedia desarrollé desde
su posicién catblica esta proposicién: ‘‘Las Disertaciones del
Sr. Thomson, por su fondo y per su forma, por sus tendencias
y caracter, estin fuera de lugar en el Club .Universitario; lo
mismo que las discusiones que promueven, siende unas y otras
tan inconvenientes y perjudiciales, como estériles y peligrosas
para el bien”, La sesién termind en medio de una gran batahola,
motivando que el 9 de junio tomara la palabra Carlos Maria
Ramirez, presidente entonces de la institucién, para manifes-
tarse “Sobre los (ltimos debates del Club Universitario”, Con-
signan las actas:

Empezd el Sr. Presidente por manifestar que en sesiones
anteriores habia estado tentado de tomar la palabra, pero que
no lo habfa hecho porque al temer que tratar tan delicadas
cuestiones no podfa afrontar los riesgos de la improvisacién.
Pidiendo benevolencia para su vacilante palabra empezo el
disertante a demostrar no sdle la conveniencia de los debates
religiosos, sino la necesidad de dilucidarlos en el Club al tener
que tratar cualquier cuestién que se relacionara con las cien-
cias, las artes y la historia.

Dijo que el fondo de la argumentacién del Sr. Vedia se
reducfa a sostener que siendo la religién catdlica la religién
de la mayorfa, deberfa respetarse y no discutirse. Scbre este
punto demostrd la necesidad de Ja libre discusibn de esa reli-
gién diverciada con el espiritu liberal y progresisia de a época.
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‘Cité al efecto las disposiciones del Syllabus que condenan toda
manifestacién de la hbertad de conciencia, que desaprueban y
anatematizan el matrimonio civil, la separacidn de la Iglesia y
el Estado, y que llegan a condenar con la excomunién mayor
a toda el que profese en derecho de gentes el principio de no
intervencién, gue es cl principio de la independencia de los
puecblos, Hizo ademis algunas reflexiones sobre la intolerancia
del catolicismo y la aprobacién del Papa a los defensores més
procaces y violentos como Luis Veuillot y ofros publicistas.
Hablé de las tontativas indtiles de Montalembert para recon-
ciliar el cspiritu de la religién catdlica con cl progreso y la
civilizacién del siglo XTX.

Después de cxtensas e interesantes consideraciones schre
1a indcpendencia de la razdn como medio que el hombre posee
para darse cuenta de todos log problemas que més directamente
le afectan, concluyé leyendo un pasaje de Junneaux en su libro
La América Actual, con el objeto .de destruir una afirmacién
-del Sr. Vedia sobre la cooperacién que los protestantes habian
prestado en N. York para la construecién de la Catedral Ca-
télica. Dijo que esa referencia le habfa llamado siempre la aten-
cién. y extrafiaba que ese autor no hiciera mencién alguna
sobre cse hecho tan singnlar. Finalmente considerd los bene-
ficios de la libertad en los Estados Unidos que permitian a los
catblicos sobre todo ensanchar su dominio scbre las conciencias
y hacian facil la construccién de monumentos como el referido,
y que cse cjemplo debfa bastar para que esa vcligién apren-
diese a amar y ejercer la libertad, respetindola en los demids.

Termina el acta imformande gue “hicieron sucesivamente
uso de la palabra los Sres. Mitre y Thomson”. De esa manera,
el Gltimo debate sobre la cuestién religiosa en el Club Univer-
sitario, resulté protagonizado exclusivamente por un racio-
nalista, un catdlico y un protestante. O sea par un represen-
tante de cada una de las tres creencias religiosas que en aque-
llos momentos se disputaban con ahinco el favor de la ju-
ventud intelectual de Ja Repablica.

En e] seno de esa juventud era ¢l Racionalismo el que
triunfaba. Justamente en el mismo afio 1876, escribia en Es-
pafia Francisco Giner de los Rios: “...la cuestién religiosa
ha entrado en una nueva faz en las naciones civilizadas, en
la cual ya no se trata para los espiritus sinceramente piadosos,
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de decidir entre Catolicismo y Protestantismo, sino entre Reli-
gién Natural y Religion Revelada”. (%)

A fines de 1876 tuvo lugar en el Club Universitario la
célebre polémica entre Carlos Ma, Ramirez y José Pedro Va-
rela, a propésito del libro De la Legislacién Escolar de éste. En
el correr de 1877 ——dltimo afio de] Club Universitario— se
hacen oir distintas conferencias de los doctores Francisco Sufiex
y Capdevilla y Julio Jurkowski, profesores de la flamante Fa-
cultad de Medicina. Aquella polémica y estas conferencias
sefialan la formalizacién de la prédica filoséfica del positivismo,
Hamada a traer en los préximos afios la superacién del defsmo
racionalista, No ocurrid ello sin que tuviera lugar todavia, del
78 a) 80, un importante episodio {ltimo de este deismo.

4. — Consolidacién ultramontana del catolicismo, — De-
finitivamente unificado dentro del espiritu de la corriente
jesuitica, bajo la jefatura histérica de Jacinto Vera, el cato-
licismo uruguayo se renueva y se consolida en la década del 70.
Puede decirse que fue a lo largo del ciclo racionalista del Club
Universitario que se echaron las bases intelectuales del mo-
derno catolicismo,

Después de su regreso de Buenos Aires, en el 63, pero
sobre todo a partir del gobierno de Flores, en el 65, Jacinto
Vera ge entregd a una incansable tarea de reorganizacién de
Ia Iglesia. Esa tarea merece ser llamada de liquidacién de la
crisis masénica del catolicisme, Fueron abos, los que siguieron,
de puesta de la casa en orden, de solucién definitiva del pro-
blema ideoldgico interno. Ahora, después del 70, una nueva
lucha se define. Pero serd una lucha con un enemigo externo:
el racionalismo, que ha venido criando alas desde el 65 y se
encuentra al fin en condiciones de alzar vuelo desde el nido
del Club Universitario. Resueltas sus anteriores dificultades, el
catolicismo se halla a su vez en excelentes condiciones para
enfrentarlo.

(32) Estudios Filoséficos y Religiosos, Madrid, 1876, p. 348.
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E) 1¢ de enero de 1871 salié a luz, dirigido por Rafael
Yéregui, el primer niimero de El Mensajero del Pueblo, serna~
nario catélico de doctrina y de polémica, érgano de la curia.
Era el segundo periddico de esta naturaleza sostenido por el
catolicismo uruguayo del siglo XIX. Lo habfa precedido la
Revista Catdlice, publicada de 1860 (13 de julio) a 1862,
al comienzo del Vicariato de Vera, bajo la direccién primero
de Guillermo y Antonio Rivero, y luege de Francisco X. de
Acha, A ésta le habfa correspondido sostener al catolicismo
jesuitico frente al catoficismo masén, A El Mensajero del Pue-
blo le correspondia ahora sostener al catolicismo a secas, frente
al racionalismo. Apareci6 regularmente hasta fines de la dé-
cada del 70, en que cedi6 su puesto al diario Ef bien Publico,
fundado en noviembre de 1878. Los tres Srganos se inscriben
dentro de la época de Jacinto Vera (1859-1881) y jalonan,
con la participacién de distintos elencos, las luchas del gran
caudillo eclasidstico contra la sucesiva heterodoxias nacionales.

Cuando E! Mensajere del Pueblo apareci6. actnaba Vera
con el grupe de colaboradores gne podria Hamarse de su vieja
guardia. Los hermanos Inocencio Maria y Rafael Yéregui,
ex seminaristas ambos del Colegio jesuita de Santa Lucia
—el primero de los cuales habria de sucederle en el Obispado—
contaban entre los elementos mas destacados de ella. Cabe
agregar los nombres de Santiago Estriznlas y Lamas, Victo-
riano Conde y José Letamendi. Pero pocos afios después —de
1875 en adelante~— empezé a definirse con el caricter de nueva
guardia de Jacinte Vera, una vigorosa generacién de diri-
gente catdlicos, clérigos y laicos, formada en plena polémica
con el racionalisme universitario, que bhabria de tener a su
cargo una profunda renovacién del catolicismo a fines del
siglo XIX.

Intelectualmente, las figuras principales fucron el sacer-
dote Marianc Soler {1846-1908), v los laicos Francisco Bauzi
(1851-1899) y Juan Zorrilla de San Martin (1855-1931}).
Dentro del clero complementaron al primero Ricardo Isasa y
Norberto Betancur, Como Soler —y a diferencia de todo nues-
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tro sacerdocio cat6lico anterior— se habian formado en Roma.
Era la obra de Vera, ¢l primer jefe de nuestra Iglesia, ademas,
que visitara Roma y estableciera vinculos personales con el
Papa. La orientacién jesuitica y uliramontana que Vera habia
impreso a la Iglesia uruguaya desde su eleccién en 1859, que-
daba ahora orgénicamente consolidada. En 1872, por otra
parte, se habia iniciado la tercera y actual época de los jesui-
tas en el Uruguay,

Tres grandes érganos de expresién tuvo la nueva genera-
cion catdlica ultramontana: el Club Catolico, el Licea Uni-
versitario y el diario EI Bien Pibiico.

El Club Catblico —existente hasta ahora— fue fundado
el 20 e inaugurado el 24 de junio de 1875 (3%). Se constituy
bajo el modelo del Club Universitario, con su mismo sistema
de disertaciones y debates, para rivalizar con €I, como lo harta
después con su sucesor el Ateneo. En un discurso pronunciado
veinticinco afios después, Zorrilla de San Martin explicaba
clocuentemente la razén de ser del nuevo centro {3*):

Este Club Catélico en Montevideo, es la casa madre de
todas las tnstituciones laicas catélicas de la Repablica; su apa-
ricién marcé una nmneva era en nuestro pafs, Nacié en el regazo
de un santo: fue Monsefior Vera quien lo fundé; Monsefior Vera
era un santo, Se constituyé con un pequefio nicleo de jévenes,
casi nifios, en una época muy distinta de la nuesira, oh i, muy
distinta. Entonces nadie odiaba 2 los catélicos; con despreciaz-
los era hastante. Los hombres prestigiosos de la sociedad, del
foro, de las letras incipientes, eran casi undnimemente incré-
dulos, ¢ desdefiosamente indiferentes, Y como entonces se¢ les
juzgaba sabios eximios, su palabra, que sSlo era la reproduccién
de algunos escritores franceses, no siempre bien traducidos, era
nna palabra solemme, proférica, gue hacja silencio en torne
suyo. Asi era de¢ enfatica. Ese énfasis se reflejaba naturalmente
en nucstra prensa, que, salvo €l pequefio y valiente semanario

(33) Véase el acta de fundacién en EI Bien Piblico, 15 de julio
de 1951,

(3%) José Ma. Vidal, El Primer Arzobispo de Montevideo, 1935,
I, ps. 60 y ss : '

275



El Mensajero del Pucblo, dirigide por don Rafael Yéregui, el
virtuoso sacerdote, era uninimemente anticristiana, La Univer-
sidad de la Repliblica constituia ¢l vivero e¢n que los jévenes
se formaban para la incredulidad; su profesorads, su libreriz,
su atmésfera, todo era olvide o negacidn, desdén olfmpica sobre
todo, del principio religioso que, fuera del templo, se refugiaba
en fa familia para no morirse de frio.

Eso decia en 1900 Zorilla de San Martin, refiriéndose a
1875, Si se recuerda que todavia en 1861 no hay un solo 6r-
gano perigdistico ni una sola individualidad que al tratar el
problema, religioso deje de manifestar su fidelidad al catoli-
cismo, nada mejor que tales palabras, de tal testigo, para
medir la revolucionaria transformacién de conciencia que en

menos de tres lustros se habia operado en el pafs. Agregaba
Zorrilla:

Si alguna sociedad literaria de j6venes se constitufa, ella
se formaba de jdvenes estudiantes de la Universidad, Y es claro
que ellos no podian decir ni pensar sino lo que hahian ofdo y
aprendide de sus maestros; y para descollar, procuraban supera
a éstos en manifestaciones radicales contrarias a la Religién,
por lo mismo que sabfan menos que aquéllos. Eran mis olim-
picos, méas dogméticos, y se lHamaban a s{ mismos, espiritus
fuertes, fundados precisamente en su desventurada debilidad.
Es ése un fenémeno comiin bien conocido, Entonces fue, sefio-
res, cuando se reunieron los primeros jévenes.., en casa de
Monsefior Vera, para organizar este Club, Se reunieron a lanzar
el pequefio guantelete de hierro, gue arrancaban marcialmente
de sus manos, a la incredulidad ducfia del campe, e iniciar,
como ellos mismos lo dectan con lrico degenfado, la regenera-
cién de [a pairia,

Verdadera alma del Club Catélico fue, entonces y des-
pués, Mariano Soler, quien habia regresado de Roma a fines
de 1874. “El fue, sin duda alguna, —decfa en la misma oca-
sién Zorrilla de San Martin— quien sugiri6 a Monsefior Vera
la idea de la fundacién de este Club...”

El Liceo de Estudios Universitarios —o simplemente Liceo
Universitario— por inspiracién también de Soler, quien habria
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de ser su director y gran animador, fue proyectado en el
mismo afic 1875 e inaugurado en 1876. Fue concebido como
un “colegio de ensefianza superior catdlica”, para contrarres-
tar la ensefianza racionalista que se impartia en la Universi-
dad (®*%), En el campo de la enseflanza privada iba a com-
petir en los préximos afios con cl Ateneo.

Entre sus profesores figuré Jaime Roldds y Pons, el viejo
director de la escuela gratuita fundada en 1859 por la masé-
nica. Socicdad Filantrépica, Su caso es bien caracteristico de
una de las direcciones que el catolicismo masén tomé al des-
componerse. Dijimos en su oportunidad que mientras un sec-
tor se fue pasando al campo del naciente racionalismo, otro se
replegd bajo la ortodoxia oficial impuesta por Vera, Roldds
y Pons pertenecié a este (timo sector. Su caso es de especial
interés, ademés, por las relaciones personales que tuvo con
Soler.

Cuando Mariano Soler vino desde San Carlas, donde na-
ciera, a estudiar en Montevideo, hacia 1860, se alojé en casa
de Jaime Roldés y Pons. Eran los tiempos de auge del catoli-
cismo masén y Rolddés era uno de sus militantes més carac-
terizados. “Parece ser que en la casa de Don Jaime -—escribe
el salesiano Vidal, biégrafo de Soler— celebraba sus conven-
ticulos o tenidas la masoneria. Y el predestinado en los desig-
niosg del Altisimo para empufiar el béculo pastoral de la Igle-
sia uruguaya era precisamente ¢l encargado de aprestar el sa-
I6n en que iban a reunirse los hermanos del mandil y el pa-
lustre”. En 1863 Rafael Yéregui escribia a Vera, desterrado en
Buenos Aires, interesindolo por Soler. Deciale que Raldés
no se preocupaba de cultivar su vocacién: “Y antes bien, sos-
pecho que se esfuerza en separarlo de su intenta, pues el joven
se quecia de que no pone empefio en ensefiarle latin Y si sélo
matematicas. No lo extrafio; pues ese maestro es mason fand-
tico; item mis, es el maestro de la Escuela Filantrépica®, (%)

(35) Ibid., ps. 65 v ss.; p. 73,
(36) TIhid,, ps. 13, 17, 20, 67.
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En 1876 aparecia Roldds y Pons en filas ultramontanas,
como profesor del Liceo Universitario de Scler. El catolicismo
‘masén uruguayo, como corriente militante, habia pasado a la
“historia,

El diario E! Bien Piblico fue fundado bajo la direccién
de Zorrilla de San Martin en noviembre de 1878, el mismo
afio en que se creaba ¢l Obispado de Montevideo. Pero del
punto de vista del racionalismo no se estaba ya en el ciclo
del Club Universitario, sino en el del Ateneo y el diario La
Razén,

5. — El laicismo en la reforma vareliana. — Al mismo
ciclo racionalista del Club Universitario, que incluye al Club
Racionalista y que se extiende en la década del 70 hasta 1877,
corresponde el laicismo educacional que parcialmente se im-
pone en la reforma escolar de José Pedro Varela,

Vuelto Varela al pais a fines de 1868, puso de inme-
diato en accién su histérico movimiento pro reforma de la
escuela, para servir de érgano al cual se fundé entonces la
Sociedad de Amigos de la Educacién Popular. Secundaron su
propdsito muchos de los elementos que por lag mismas fechas
fundaban el Club TUniversitario, destacindose inicialmente
Carlos Maria Ramirez vy Elbio Ferndndez.

Diversos objetivos pedagdgicos perseguia el movimiento
reformista. Entre ellog estaba el de hacer laica nuestra ense-
flanza primaria, hasta entonces de invariable fundamento con-
fesional catélico. Fue el racionalismo bilbaino, iniciado en la
década del 60, el que por vez primera sustent6 en el pais el
principio del laicismo. (La masénica Sociedad Filantrépica,
como catblica que era, lejos estuvo de plantearlo en las especu-
laciones pedagégicas a que dié lugar después de 1859 el esta-
biecimiento de su Escuela gratuita). El ambiente estaba, pues,
preparado en la materia, cuando la campafia vareliana dio
comienzo, En los afios que siguieron, el incipiente positivismo
del que el propio Varela fue pionero, reforzé desde otro punto
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de vista filoséfico la corriente laicista premovida por la escuela
del racionalismo metafisico,

Haremos abstracciéon aqui de las hichas laicistas soste~
nidas frente al Vicario Vera por la Sociedad de Amigos de
La Educacién Popular (*%). Nos limitaremos a establecer los
aspectos fundamentales del laicismo en el pensamiento v la
accién de Varela,

En su obra La Educacién del Pueblo (1874) —escrita
en caricter de informe a la directiva de la 8, de A. di la
Educacién Popular— dedicaba Varela un excelente capitulo
a “La ensefianza dogmatica”, Decia alli, entre otras cosas:

La escuela laica responde fielmente al principio de Ia
"separacién de la Iglesia y del Estado. Desde que vameos a sos-
tener la justicia y la conveniencia de no enseflar en las escuelas
puiblicas, o mejor dicho, de no ensefiar en la escuela, los dog-
mas de una religién positiva cualquiera, empecemos por recha-
zar el cargo injusto que nos dirigen los adversarios de esa
doctrina, diciendo que los que asi piensan quieren el estable-
¢imiento de la escuela antirreligiosa. Ne: como dicen los ame-
ricanos, es unsectarian, pero no godless: no pertencce exclu-
sivamente a ninguna sccta, y, por la misma razdn, no es atea,
ya que el atefsmo es también una doctrina religiosa, por mis
absurda que pueda considerarse, (83)

En 1876, designado bajo el gobierno de Latorre, Director
de Instruccién Piblica, formulé Varela un Proyecto de Ley
de. Educacién Comin, para fundamentar el cual escribié su
clasica obra La Legislacién Escolar. '

En su proyecto dedicaba al problema de la ensefianza
religiosa dos articulos: el 57, en el que establecia en lugar de
Ia ensefianza de 12 religion catdlica la de “Principios generales
de Moral y Religién Natural”; y el 59, en el que, haciendo

{57) Véase Dibgenes De Giorgi, El Impulso Educacional de
José Pedro Varela, 1942, p. 88 y ss; Fduardo Acevedo, ob. cit,
IIL, p. 750 y ¢s.

{3%) Ed. de 1910, p. 75.
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concesién al catolicismo ambiente, declaraba “facultativo de
la Comisién de Distrito establecer en la escuela o escuelas del
Distrito 1a ensefianza de la Religién Catélica Apostdlica Ro-
mana ¢ del Catecismo Catdlico”, dentro de determinadas con-
diciones, entre las cuales ésta: “Que no podra obligarse a nin-
gin nifio a que asista a la ensefianza de la Religién Catélica
0 del Catecismo contra la voluntad o sin el consentimiento de
sus padres, tutores o guardianes”.

Se cxplicaba Varela: “Si nos hubiéramos propuesto for-
mular un proyecte de ley para la Republica ideal que, en sus
horas de solaz, suele forjar también nuestra imaginacién, ha-
briamos suprimido el art, 59 y algunos otros; formulanda una
ley para nuestro pais, que esti lejos, y no poco, de ser una
repGblica ideal, hemos establecido lo que nos parece mejar.
en el terreno de fo posible, para el estado en que se encuentra
actualmente.” A continuacién recordaba la resistencia que
habfa encontrado €l proyecto de instruccién pdblica presen-
tado en 1873 por el diputado Agustin de Vedia, cuyo art. 74
prohibia la enscfianza de cualquier religién positiva en las es-
cuelas phblicas. {*%)

Tal como resulté aprobada la ley vareliana de educacion
comin, el 24 de agosto de 1877, hacfa todavia mayores con-
cesiones al catolicismo, El art. 17 se limitaba a mencionar
entre las materias de ensefianza, “moral y religién”. Pero el
19 afiadia: “La ensefianza de la religién catdlica es obliga-
toria en las escuelas del Estado, exceptuindose a los alumnos
que profesen otras religiones y cuyos padres, tutores o encar-
gados, se opongan a que la reciban”,

La Iglesia resistié enérgicamente atn esta férmula me-
derada, Era de todas maneras dar entrada parcial en nucstra
ingtruccién primaria pGblica, al principio laico, cuya consa-
gracion integral se iba a alcanzar en 1909. Practicamente,
dicha férmula se redujo a una rapida ensefianza del catecismo.

(8%) Ed, dc 1910, ps. 261 y 262.
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En el proceso de secularizacién de nuestras instituciones cum-
plido a compés de la evolucién filosbfico-religiosa, la ley de
educacién comin de 1877 marca el segundo importante jalon.
El primero lo sefialé el decreto de secularizacién de los cemen-
terios, de abril de 1861, Este decreto fue obra del catolicismo
masén. Aquella ley, de posiciones doctrinarias més avanzadas,
sin ningén vinculo ya con el catolicisma,
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X1V

EL MOVIMIENTO RACIONALISTA DE
“LA RAZON”

1. — El Ateneo v &l diarie “La Razén™. — De 1878 a
1880 tuvo lugar el Ultimo movimiento llevado a cabo en el
pais en nombre de la escuela deista de la religion natural.

El racionalismo en sentido estricto sostenido por esta
escuela, se expresé en tres episodios sucesivos —entre 1865 y
1880— protagonizado por sendas promociones juveniles: en
la década del 60, ¢l que tuvo por principal centro La Revista
Literaria, animado sobre todo por José Pedro Varela; a prin-
cipios de la década del 70, el que tuvo por principal centro
el Club Racionalista, animado sobre todo por Justino Jiménez
de Aréchaga, Carlos Ma. de Pena y Pablo De Maria; a fines
de la misma década, el que tuve por principal centro el diarie
La Razén, animado sobre todo por Prudencio Vizquez y
Vega, 1865-66, 1872-73 y 1878-79, son, respectivamente, los
afios fundamentales de esos tres episodios de la escuela racio-
nalista en el Urnguay.

El tercera de ellos se halla vinculado al surgimiento del
Atenco. El 5 de setiembre de 1877 se transformé en éste el
Club Universitario, fusionado con otras instituciones culturales.
En el correr de 1878 el Ateneo se fue constituyendo en teatro
de un vigoroso renacimiento del racionalismo. Se estaba en
plena dictadura militar de Latorre (1876-80). El catolicismo,
seglin se vi0 en el capitulo anterior, coroné ese afio con la
obtencién del Obispado, un intenso periodo de renovacién y
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consolidacién. La accién reformista de Varela en la ensefianza
escolar (1876-79), llegaba ese mismo afio a su apogeo, seria-
mente hostilizada por la Iglesia. En tales condiciones los racio-
nalistas convierten al Ateneo en un activo foco de agitacién y
de polémica a favor de su causa. Pero no son los hombres de la
promocion del 72 a pesar de entrar a formar parte del Atenco
y de haber seguido debatiendc la cuestién religiosa en ¢ Club
Universitario hasta 1876, los que toman a su cargo esa tarea.
Son elementos mas jévenes, que hacen ahora su entrada en
escena: los hombres de la promocién racionalista del 78.

Renaciente el racionalismo, con el respaldo de varios afios
de progresiva difusién en el ambiente universitario; intelec-
tualmente pujante el catolicismo, con su nueva direccién joven
en el clero y en el laicato, ambas fuerzas s¢ hallan en 1878
equipadas y listas para un choque frontal, Es una sitaacién
en cierto sentido andloga a aquella en que se encontraban en
1860. al cabo de algunos afios de escaramuzas, las corrientes
jesuitica y masénica del catolicismo. El gran choque se pro-
dujo, teniendo los adversarios por cuarteles generales, respec-
tivaroente, el Atenco y el Club. Catélico, y por armas los
diarios La Razén y El Bien Piblico, fundados uno y otro con
destino expreso a esa lncha a fines del mismo afic 78. Fue
violento, pero —en esos términos— effmerc. A partir de
1880 la accién de una tercera corriente filoséfica que desde
bacia varios afios venia abriéndose camino —el positivismo—
iba a modificar sustancialmente el planteamiento de la lucha
religiosa, El deisme metafisico racionalista, como escuela or-
ganmizada y beligerante, resulta entonces definitivamente su-
peradao. ,

El diariec La Razén fue fundado el 13 de octubre de
1878, para satisfacer la necesidad de una tribuna periodistica
que llegan a sentir los jdvenes racionalistas del Ateneo, Surge
teniendo de director a Daniel Mufioz (1849-1930) y de redac-
tores a Manuel B, Otero (1857-1933), Prudencio Vazquez
y Vega (1853-83) y Anacleto Dufort y Alvarez (1855-1904).
Seran éstos los cuatro mosqueteros del racionalismo de enton-
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ces, los que especialmente se baten por la causa en el Atenco,
en la prensa y en las conferencias pablicas, pronunciadas no
solo en la capital sino también —Jo que por primera vez ocu-
rria— en el interjor de la Repablica. Por su versacién filoséfica
y por el fervor apostélico qgue puso en su prédica, Vizquez y
Vega ha quedado entre todos ellos como la figura histérica-
mente mas representativa del movimiento.

Caso excepcional en la historia de nuestra prensa, La
Razén fue un diario fundado para llevar a cabo una prédica
exclusivamente filos6fica. Influyé en cllo la falta de libertad
que sufria la prensa hajo la dictadura militar, Opositores intran-
sigentes, los jovenes del Ateneo concentraron en el problema
religioso toda la dedicacién que debieron sustraer a la cuestién
politica, puesta por fuerza entre paréntesis, En un suelto del
primer-némero titulado “Nuestra actitud politica” declaraban
“la més completa abstencién en todo lo que concierne a Ia
politica de actualidad”. Pero, uniende como sielnpre lo habia
hecho el racionalismo, el liberalismo politico al liberalisme re-
ligioso, afladian: ‘“Nuestra abstencién no quiere decir que no
nos ocupemos de politica en general, antes por el contrario,
nos dedicaremos con asiduidad a mantener siempre vivo €l
culto de los verdaderos principios de moralidad y honradez
politicas”,

En el mismo nimero, un editorial titulade “Nuestros Pro-
pésitos™”, exponia el programa de] diario:

Los problemas sociales y politicos han Ilamado siempre
la atencién de los hombres pensadores, ya por ¢l simple amor
a la verdad, ya por las considerables consecuencias a que dan
origen las diversas soluciones gque pueden darse a esos proble-
mas; entre ellos aparece desde luego y como uno de los més
dignos de consideracién y estudio el que se refiere a las creen-
cias religiosas de las sociedades.

Nosotros, preocupados de esta cuestién con motivo del giro
inconveniente que ha tomado en nuestro pals, hemos creido de
nuestro deber combatir por todos los medios legitimos, las vie-
jas preocupaciones religiosas, mostrando al pueblo los falsos
fundamentos del catolicismo, su infcua historia, su intolerancia
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secular, su inmoralidad presente y su ambicién destmedida,
Creemos que como hombres y como ciudadanos tenemos el
imprescindible deber de impugnar el error, la inmoralidad y
Ja injusticia en todos los instantes de nucstra vida, he ahi por
qué iniciamos esta lucha,

Jamés hemos rehusado el combate al clericalismo, ¢y lo
habfamos de rehwsar hoy cuando pretende implantar su régi-
men retrégrado aunque a bencficio de circunstancias de otro
orden que no nos es dade analizar?, no, seguramente; henos
de continuar la lucha comenzada en los clubs y en las asocia-
ciones cientificas, déndole por medio de la premsa el carécter
popular gue ella reclama.

Hemos de poner nuestras facultades al servicio de las
grandes ideas proclamadas por todos los pucblos civilizados de
la época, hemos de mostrar que ¢l liberalismo y la civilizacién
moderna condenada por el catolicismo, constituyen las mas
bellas conquistas de las generaciones humanas. Y hemos de
hacer ver con claridad evidente que el ideal dc la humanidad
no estd ni en las funestas doctrinas del catolicismo, ni en sus
origencs, ni en niguna de las religiones positivas, y gue las
mis bellas aspiraciones del hombre son aquellas que tienen por
Gnico moévil Ja realizacién del deber en todas las esferas de la
vida.

En ese programa se destacaba més la critica del catoli-
cismo que la prédica afirmativa del racionalismo., Asi iba a
ocurrir, en efecto, en las campafias de La Razén.

2. — Critica del catolicismo v el clericalismo. — La cri-
tica- del catolicisto, sobre la que cargd su acento el diario,
tuvo dos aspectos: uno histdrico, de critica del culto, las prac-
ticas y los actos de la Iglesia; otro filoséfico, de critica de sus
dogmas, bajo la forma de un enjuiciamiento doctrinario del
cristianismo.

De esos dos aspectos, a la vez, el acento fue puesto sobre
el primero. El catolicismo resulté combatido como fuente his-
térica de toda clase de males. Entre ellos, muy especialmente,
el absolutismo en materia politica. Se combatia asi indirecta-
mente a la dictadura de Latorre, insinudndose que contaba
con el sostén del catolicismo. El 29 de octubre expresaba en
un editorial titulado “Nuesira Tarea”:
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Nuestra tarea estd marcada, Combatir el catolicismo ex-
plicando el racionalismo.

La tarea no es sencilla, como a primera vista parece, por-
que tenemos que combatir con un enemigo que posce poderosos
recursos. Nosotros no contamos c¢on otras armas que la razén y
la légica, en tanto que nuestros contrarios cuentan con la auto-
ridad de un resucitado, con todo el magnifico aparato del
templo, con {a confesién, con la excomunién, con mitras y
bastones retorcidos y sobre todo con un jafierna en que se
quema a los incrédulos, y un cielo en que a los buenos contri-
buyentes les nacen plumados alones para que puedan revolotear
en torno de aquel espléndido trono que describe San Juan en
su Apocalipsis.

Para las clases ignorantes, cuya imaginacién se alucina
facilmente con todo el aparato escénico que despliega el cato-
licismo ¥ que no vé claro a través del humo del incienso, y
que admira los copones de oro y los candelabros de plata, debe
parecerles muy pobre cosa nuestra religién, que no ofrece mis
recompensa que la tranquilidad de la conciencia, ni ticne sun-
tuosos templos y cuyos apéstales visten prosaicameénte de levita
y no s¢ afeitan coronillas, ni reparten bendiciones, ni se colo-
can detris de las rejillas a averiguar vidas ajenas,

Ese es ¢l escolla de nuestra propaganda, que debe diri-
girse principalmente a las clases ignorantes, porque felizmente
entre nosetros son raras las excepciones de los no afiliados en
la secta liberal entre los que han saludado la ciencia. Por eso
a la ensefianza del racionalismo dcbe acompafiarse Ia ligubre
historia del catolicismo, hacer ver todos los crimenes siniestros
de que ba sido teatro 1a Roma de los Papas, toda la sangre
que se ha derramado en nombre de la fe, todo el atraso que
han sufrido las ciencias por causa del fanatismo, y toda la hiel
y el veneno derramado en el hogar a través de la tupida rejilla
del confesionario, ¢

Esta es la tarea que debemos cmprender y cuanto antes,
porque cada dia que pasa sefiala un nuevo paso de adelanto
que hace el ultramontanismo, Dfa a dia llegan a nuestras playas
numerosos sectarios de Loyola, que van fundando escuelas, que
se nutren de lo que quitan a nuestras escuclas municipales.
E! nifio aleccionado alli es un nuevo propagandista en su casa,
y sus padres, pobres jornaleros ignorantes, van a formar en
las filas de los que un dia, no lo dudéis, han de tratar por
medio de la fuerza, de matar tode gérmen liberal,
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En el mismo articulo se apuntaba claramente a la situa-
cién politica imperante:

Ya lo hemos diche y lo repetimos: en csta cuestién reli-
giosa va envuelta la cuestidn politica. De aquel lado, del lado
de los beatos, estdn los cludadanos que se prestan déciles a
todo acomodamienio, que aceptan como razon suprema la de
los hechos consumados y que aplauden toda medida violenta
contra la libre expresibn del pensamiento. De cste lado, del
lade de los libres pensadores, estin los ciudadanos que no se
prestan al conculcamjento de la ley, que protestan contra toda
imposicién de la fuerza y que saben sacrificarse en defensa
de sus instituciones. De un lado la tirania y el fanatismo for-
jando cadenas para esclavizar, Del otro, la democracia y la
razon pugnando por emanciparse de esas cadenas... De pie
juventud ilustrada y liberal, que la hora del combate ha lle-
gado ya. Undmonos para combatir ese ultramontanismo que
nos jnvade y no malgastemos tiempo y fuerza en pequefias
cuestiones de dctalle,

Antes de aparecer La Razdn, sus jovenes redactores con-
currian al propio Club Catdlice a polemizar con el adversario.
En una gacetilla del primer nmero, decian: “Hace dos o tres
semanas que venimos concurriende a las conferencias dadas en
aquel centro por el Dr, Soler, y cada vez nos hemos ido
convenciendo més y més de la ineficacia de las discusiones que
alli sostenemos. Indudablemente a nada arribaremos, man-
teniendo la discusién en el terreno en que quieren colocarla
los escolasticos™.

La verdad es que al contar con el diario aquellas polé:
micas les resultaban innecesarias. Pero los catélicos restable-
cieron de inmediato la igualdad de las armas, sacando a luz
sole unos dias después, el 1¢ de noviembre, ¢l diario El Bien
Piblico, dirigido nada menos que por Juan Zorrilla de San
Martin. Desde ese momento la lucha entre catolicismo y ra-
cionalismo queds centablada de diario a diario, legrando
entonces el debate doctrinario de la cuestién religiosa en el
pals, las manifestaciones culminantes de toda su historia. La
misma gravisima situacién politica que se atravesaba parecid
por algiin tiempo completamente olvidada,
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Otros diarios anticatélicos entraron también en lucha con
El Bien Piblico, solitario por su parte. Entre cllos se destacd
El Siglo, dirigido entonces por Jacinto Albistur, con el que
preferia entenderse el Stgano catdlico. En los meses de no-
viembre y diciembre de 1878 sostuvo una brillante campafia
editorial contra la Iglesia, en la que persisti6 durante largos
afios. Ademds, La France, La Reforma, L'Italic Nuova, El
Gorreo Uruguayo, Le Colonia Espafiola. Todavia, con otro
caracter, debe citarse la revista juvenil Bl Espiritu Nuevo.

Pero 1a tribuna por excelencia del racionalismo iba a ser
La Razén.
El dia 1° de noviembre recibidé asi a su rival:

Al anunciar la aparicién de El Bien Publico dice el sefior
Rodactor que “acude al llamado de la conciencia del pueblo
uruguayo, catélico por su moral, por sus hébites, por sus leyes
y por sus paternas tradiciones”. Nada menos cierto que esta
afirmacidn del Dr. Zorrilla. Justamente lo que- distingue al
pucblo uruguayo es ol ser esencialmente amticatdlico, Si el Di-
rector de El Bien Pithlico entiende por pucblo urugnayo a todo
el conjunto que lo compone, admitimos fue encontrara tal vez
una mayoria catdlica; pero no desearfamos contar con esa ma-
yoria inconsciente. Eche la vista el Dr, San Martin sobre toda
esa juventud ilustrada que se levanta, busque en todos los que
tienen una significacién en la sociedad, politica, literaria, fo-
rense, artistica o industrial, y encontrara una inmensa mayoria
de elementos liberales, anticatélicos por conviccién, por su ilus-
tracién, por su moralidad, por sus principios,

Dos dias después, mostrando la cldsica filiacién dieci-
ochesca de su posicién, llamaba a su lado el espiritu de
Voltaire:

Arriba Voltaire! levintate de nueve, tu tarea no estd con-
clufda, Haz oir tu grito de guerra, ven a purificar todas estas
miasmas que envenenan la atmésfera; ven a destruir todos estos
obsticulos que detiepen nuestra marcha. Como Apolo, que
aplasté la serpiente, aplasta para siempre la infame supersfi-
cion que osa aun fevantar la cabeza. Aplasta ese clero especu-
lador quc comercia con el dolor, que explota la ignorancia,
que vive a expensas del fanatismo,
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Fl dia 8 volvia a invocar a Voltaire, a la vez que a
Rousseau:

Voltaire y Rouseau son las grandes figuras del siglo
XVIIL, los genios encarnados de la revolucién y del progreso que
vinieron a dar dias de inmensa gloria a la humanidad.

El torrente se precipitaba! Después de la explosidn de los
sentirnientos religiosos que en el s, XVI conmovieron con Lu-
tero y Calvino a la humanidad, se habia alzado tremenda la
reaccién catdlica, personificada en los hijos de Loyola, preten-
diendo ahogar en un mar de sangre la protesta sublime del
libre examen.., Los primeros albores del sigle XVIII alum-
braron un horizonte tenehroso; los déspotas de mano dada con
los jesuitas, marchando a esclavizar la humanidad. Entonces
aparecié Voltaire,

La revolucién francesa es uno de los més grandiosos tmovi-
mientos de opinién que se han producido en el mundo civili-
zado. Voltaire ha sido el precursor, el propagador incesante
que arrojé Ja semilla en la tierra virgen de la libertad. Los
pueblos gemian; Voltaire los consolaba, les predecia un feliz
porvenir. Los pucblos eran esclavos; Voltaire los convencia
de su fuerza y de su libertad, Los pueblos eran catflicos por
imposicién; Voltaire hundiz con el rumor de sus carcajadas,
el edificio carcomide del catolicismo, Log pueblos vivian en
la opresién y en ¢l martirio; Voltaire tronaba con la indigna-
cién del libre, y azotaba el rostro del tirano con los eslabones
rotos de sus cadenas.

Nosotros no podemos renegar de Voltaire, gque engendrd
la Revolucién Francesa, dié libertad a los pueblos y llegd con
la fuerza incanmsable de su espiritn a proclamar la fraternidad
del género humano; nosotros, hijos de la Revolucién Fran-
cesa, no podemos renegar de Voltaire; como no pedemos renc-
gar de nuestros padres. Arriba, pues, Voltaire! Hoy que la
reaccién catdlica se levanta de nuevo con la pretensién de
hacer que tu obra se desplome, es necesario que te levantes de
tu sepulcro, Abre la fosa funeraria que te cubre y lanza al
viento tu sarcistica carcajada! Los dioses falsos caerdn de sus
pedestales! .

Fl 28 de diciembre, en medio de la diaria guerrilla con
¢l érgano adversario, La Razén explicaba asi lo que llamaba
“La evoloacion catdlica™:
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¢Por qué se discuten hoy con preferencia las cuestiones
religiosas? ;Es que ha entrado en moda atacar las vetustas
creencias? ;Estamos todos atacados de alguna monomania con-
tra Ja Iglesia?

Nada de cso, La cuestién ha sido puesta sobre el tapete
de la discusién por los mismos catélicos, Toda esta agitacidn
ha sido producida por dos jévenes, que en su impaciencia, tra-
taron de legar a saltos y con la cabeza erguida a una meta
que indudablemente habrian alcanzado conscrvindese acultos
y arrastrindosc maflosamente,

Los doctores Soler y Zorrilla son los protagonistas de la
accién. Educados ambos fuera de su pals, e contros eminente-
mente catdlicos, creyeron que podrian aqui implantar las ideas
que bullian en sus juveniles cabezas, Juzgaron a los sacerdotes
catblicos de este pafs, como wnos posmas, unos pobres hombres
gue no se animaban a asumir una actitud enérgica, sin ver que
la practica y los aflos les habian ensefiado que el catolicismo
no podia ensefiorearse aqui a banderas desplegadas y que esa
actitud pacifica era lo que les habfa granjeado el respeto y
simpatia de que generalmente gozaban, )

Al principio de la accién, esos mismos sacerdotes pru-
dentes se entusiasnraron con el nuevo impulso dada por los
jovenes adalides. Se fundé el Liceq, se establecié et Club Ca-
“télico, se cmpezaron a hacer venir barcadas de hermanas de
caridad, ¥ expediciones de jesuitas, y ya creyeron haber tocado
el cielo con las manos. Desgraciadamente para ellos, no echaron
de ver que todos esos aprestos bélicos no podian menos de 1la-
mar la atencion del partido liberal, que aungue adormecido,
vigilaba las accienes de los ultramontanos. La reaccién em-
pezd a iniciarse lentamente al principio, pero fué creciendo a
medida que el enemigo se hizo mis osado.

¢De qué se quejan, pues?” ¢Por qué lloran hoy al ver
la actitud que hemos asumide? ;No somos nosotros los pro-
vocados? ¢Nao han sido ellos los que trajeron el ataque? Dema-
siade bien lo saben.

Meses después, el 21 demarzo de 1879, insistia en el
mismo tépica, bajo el titulo de ‘“Viejos y Nuevos”:

En el campo catdlico viene produciéndose un fenbmeno
gue hasta clerto punto explica esa falta de iniciativa, esa pos-
tracién en que hoy se encuentran sus hombres. El elemento
nuevo ha suplantado al viejo, Los Yéregui, los Conde, los
Brid, Pérez, etc., han sido relegados a segundo ordem, ocu-
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pando sus puestos fos Soler, Jos Isasa, los Betancur, Estos, ve-
nidos del centro catdlico, educados en la Roma Papal, han
creido que el indiferentismo religioso de este pucblo, era hijo
de la mala direccibn que le daban sus representantes y empe-
zaron a ladear el elements antigue, ocupando cllos las prime-
ras filas... QQue siga adelante El Bien Piblico con sus articu-
los, vy Jos doctores Soler y Betancur con sus sermones y pronto
veremos realizada la separacién de Ja Iglesia y ¢l Estado.

La campafia anticatGlica de La Razén resultd amplifi-
cada en todo el pais por la difusion que espontineamente le
prestaron la mayoria de los periddicos del interior. El 22 de
novicmbre de 1878 imiciaba el diario una seccidén titulada
“Fcos de la campafia”, diciendo:

‘Empezamos hoy a publicar la revista de los periédicos
de campafia, Lo haremeos conforme vayan llegando a nuestra
redaccién. Hasta ahora ¢ movimiento anticatdlico es tan pro-
nunciado cotno en la capital, y exceptuando tres o cuatro perié-
dicog incoloros, todos {os demds aceptan nuestras ideas y dan

. hospitalidad en sus columnas a nuestros articulos,

Mencionaba los siguientes: El Orden, de Carmelo; Ecos del
Progreso, de Salto; El Porvenir, de Mercedes; E} Oriental, de
Mercedes; La Legalidad, de Mercedes; El Pueblo, de Paysan-
di; Paysandit, de Paysand@; La Ley, de Rocha. Respecto al
mencionado en segundo término, hacia esta significativa aco-
tacién:

El Ecos del Progreso del Salto es catélico liberal, o para
hablar con mas claridad, es anticatélico, porque los dos térmi-
nos, catdlico y liberal, se excluyen, y si se quiere la prueba
ahi estén el Syllabus y la reciente carta de Leén XIII al Car-
denal Nina. El Ecos del Progreso combate el jesuitismo con vio-
lencia e indignacidn,

En ndmeros posteriores hay nuevas referencias, con men-
cién de otros periddicos, de ese eco en la prensa del interior.
Como consecuencia se fundan en distintos lugares del pals,
instituciones culturales de inspiracién racionalista, Fueron los
llamados “Centros Cientifico-Literarios”. el 24 de noviembre
“decia La Razdn: “Cada dia nos llega de carpaifia una buena
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nueva, Los Centros Cientifico-Literarios se multiplican y sur<:-
gen como por encanto en nuestros pueblos de campafia. Y-
razén tenemos para regocijarnos. Cada uno de ellos es una
escuela que el progreso abre contra el oscurantismo”.

Todo eso ocurria a poco més de un mes de la aparicién
de La Razén. Los cuatro redactores de ésta se habian hecho
ya famosos en todo el pais. El 19 de noviembre publicaban
este telegrama de un lector de Melo: “En nombre de todos
los suscritores de La Razén saludo a los cuatro campeones de
la libertad, por la inauguracién del Telégrafe a Melo, y su
enérgica propaganda contra la influencia jesuitica”. El am-
biente estaba preparado para una accion de otra indole. El
dia 22, Mufioz y Otero daban en la Villa de la Unién la pri-
mera de una serie de “Conferencias Racionalistas”, El acto
fue abierto y presidido por Juan Manuel de la Sierra, el
catblico masén de veinte afos atrds, compaifiero de Isidoro
De-Maria, en la redaccién de La Prensa Ovientdl. Un grupo
catblico interrumpié la conferencia. “Sepa el pdblico —co-
mentaba La Razén— que la primnera agresidon a mano armada
ha yenido de los ultramontanos™,

Siguieron actos en los departamentos cercanos a Monte-
video. “El medio de propaganda que adoptamos ——decia el
diario el 1l de diciembre— responde a los fines que tenemos
en vista: “Luz al pueblo! La libertad que pedimos para todas
las religiones queremos que se haga practica en todos los pun-
tos de campafia, queremos que la voz del siglo XIX llegue
hasta la choza del dltimo paisano, queremos que la venda
caiga de los ojos de los crédulos de boca abierta, porque los
hombres ilustrados ya simpatizan con nuestra causa”.

El dia 15 informaba: “Nuestra pobre palabra fue aten-
~dida por mds de 500 personas en el teatro de San José y por
- méas de 200 en el de Canelones”, El 17 hacia crénica de un
- acto en el teatro de Pando: “Llegada la hora en que debia
.‘darse comienzo al acto, €l local fue inmediatamente ocupado
por una concuirencia que no bajaria de 300 personas, entre
“las que notamos la presencia de algunas familias. .. Los satis-
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factorios resultados alcanzados en San José, Canelones, Pando
¥ Unidn, son una prucha evidente de que nuestra propaganda
encuentra un eco simpético en todos los corazones honrados”.

En el mes de enero del 79 le toch el turno a departa~
mentos mas alejados. El dia 9 se daba cuenta de un acto en
el salén de la Biblioteca de la ciudad de Florida:"

La concurrencia no bajaba de unas 6§00 a 700 personas,
y allf podian verse todos aqucllos que en cualquier ramo ocu-
pan una posicién respetable... Muchas familias vinieron expre-
samente de sug estancias donde estaban veraneando, para
asistir al acto,,, Exposicién sencilla de nuestra doctrina. Mos-
trar lo bueno y lo malo que hay en todas las religiones. Reco-
mendar cl examen y comparacién de unas y otras ideas. He
ahi la base de nuestra propagaunda..

El éxito alcanzado en la Fiorida es de una trascendencia
incalculable. Nosotros mismos estamos sorprendidos, A nuestra
conferencia en La Unién sélo asistieron dos o tres scioras, -En
San José el teatro Ileno de hombres y sélo dos sefioras en un
palco de rejilla. En Canelones ninguna, Ern Pando fue donde
por primera vez nos vimos honrados con la presencia del
bello sexe, También es cierto que el cura Arrieta habia exco-
mulgado de antemano a las que fueran, Lo mismo ha sucedido
en Florida. El cura anatematiza y amenaza con €l infierno a
todas las sefioras que concurran a la conferencia racionalista, y.
es tanto el poder del anatema, que asisten més .de 200 sefioras
a oir la palabra de los here]es Cuénto camind avanzado en
tan’ poco tiempo! -

El martes, ern momentos en que nos prepardbamos a
partit para la Estacién fuimos agradablemente sorprendidos.
Gran parie de la poblacién floridense se empeiid en acompa-
fiarnos hasta ¢l Ferro Carril.

El dia 10 se publica un telegrama de Oteré y de Dufart,
desde Durazno: “Conferencia anoche por invitacién, Concu-
Irencia numerosa y sclecta Mas de setenta scnoras El do-
mingo damos otra piblica”

Era la pnmera vez que una propaganda anticatélica de
esta naturaleza tenia lugar en el interior del pafs. Un abismo
mediaba, del punto de vista de su difusibn, entre este movi-
miento y el que habfa llevado a cabo s6lo seis afios atras el
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Club Racionalista, pricticamente confinado entre los muros
de la Umvexsldad

¥l atro gran aspecto de la accién critica de La Razdn,
constituido por la impugnacién filosbfica del cristianismo,
estuvo a cargo de Prudencio Vazquez y Vega, el profesor de
filosofia del Ateneo y doctrinario principal de esta promocién
racionalista. Siguiendo por un lado a Francisco Bilbao, y
por otro a los racionalistas franceses de Lamennais 2 Renan,
el racionalismo de Varela en la década del 60 asi coma el del
Club Racionalista a principios de la del 70 —con alguna
excepcidén individual como la de Aréchaga— fue profunda-
mente cristiano, Se rechazaba la divinidad de Cristo, pero se
exaltaba con acento religioso —de religiosidad natural— la
doctrina moral de los Evangelios. El racionalismo de La
Razén, tan adicto como los preccdentes al deismo de la reli-
gidn natural da un paso mas rompiendo formalme.ntc con
Ia tradicién cmstlana

Con el titulo comtn de E? Cristianismo fzfoso;‘zcamente
consideradeo, Vizquez y Vega publicé una serie de articulos
entre el 27 de febrerc y cl 15 de abril de 1879. Decia en el
primero de ellos

Si existe una institucién contraria al progreso que haya
ejercido perniciosa influencia en las sociedades en estos Gltimos
tiempos, esa institucién es la institucién del cristianismo. Nadie
debe admirarse de esta proposicién; por méis atrevida gue
parezca, ella entrafia una verdad evidente,

' La religién cristiana estd en pugna con las ciencias natu-
rales; lo estd también con las ciencias filoséficas, Alguno de
los redactares de este diario ha demostrado on parte Ja opo-
sicién entre el Génesis y las ciencias naturales (1); demostra-
rcmos ahora que la religién del divine maestro ya no se puede
armonizar con las ciencias filos6ficas. Lste serd, pues, el ob-
jeto de varies articulos que pensamos dedicar a tan importante
asunto. Y si nuestra tesis ¢s cierta, segin creemos, facil serd

(1} Alude V. y Vega a una céichre polémica sostenida entre
Mariano Soler y Manuel B. Otero sobre “El Génesis y la Geologia”,
recogida con ese titulo en volumen, en 1878,
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comprender como es verdad que la religién de Jesiis y sus
sectarios estd en completo divorcio con la civilizacién contem-
porénea.

La religién cristiana, como todas las religiones positivas,
son creencias fantasticas del espiritn humano en sus primeras
edades; han satisfecho por un instante las aspiracioncs religiosas
y aln cientificas del hombre; pero hoy ya no ticnen razbn
de ser porque la Iuz se ha hecho y porque lo que smanda s
la razén y no las fatales preocupaciones de la fe,

El diario B! Siglo, racionalista de viejo cufio —es decir,

al modo cristiano de las promociones anteriores— protesté
al dia siguiente:

La Razén sc dedica a combatir cl Cristianismo y dice
quc estd en pugna con las ciencias naturales y con las cien-
cias filoséficas. Dos ohservaciones tencmos que hacer al articu-
lo del colega. La una es que achaca al Cristianismo culpas que
son exclusivamente del Catolicisme Romano, La otra es que
se nos ocurre una duda que quisiéramos ver aclarada. Al
atacar las bases histéricas y los doginas especulativos del Cris-
tianismo, jentiende también el colega atacar su doctrina mo-
ral? ;No acepta la meral predicada por Jesfis en el sermén de
la montafia? ¢No acepta la moral cristiana, que es la base
de la civilizacién y de la sociedad moderna?

Le contesty VAzquez y Vega abordando el tema “Jesds

y su moral”:
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Muchas veces nos hemos preguntado cual es la moral
cristiana, porque Ip que asi puede llamarse no es mis que un
compuesta de mAximas anteriores al cristianismo, y también
posteriores. Facil nos ser4 probarlo. Pero como quiera que sea,
hay cn esa pretendida moral preceptos que aceptamos y soste-
nemos con calor y los hay que repugnan a nuestra conciencia.
En cuanto a los principios proclamados por Jesis en el sermén
de la montafia, los juzgamos con €l mismo criterio. Los hay
de sencillez y moralidad sublimes, y los hay falsog y de con-
secuencias funestas; estos Gltimos son fruto de los errores de
aquella época y por tanto disculpables, pero no aceptables. (2}

{2) 1° de marzo.



Impugnaba la moral cristiana desde el rigido formalismo
ético de Kant desde el cnal también, por las mismas fechas,
combatia la moral utilitaria del positivismo, Al igual que ésta,
la moral de Jests era una moral del interés:

&¢Sabes El Sigle cnal es la base, el criterium de una verda-
dera conducta moral? ;Sabe El Siglo el criterium de la filoso-
fia moderna y que no es ¢l del cristianismo? Es por la razén
y la sagrada inspiracidn de la conciencia. El hombre verdade-
ramente moral y que no gquiere caer en responsabilidad por fal-
tar a la ley del deber, examina detenidamente los motivos de
su aceibén, estudia su posicién particular, compara la accién que
va a ejecutar con la idea racional del bien, y después procede
segln cl imperativo de Kant, segin lo que su inspiracién pro-
pia le dice ser el bien,

El sermén de la montafia que El Siglo considera sublime,
tiene algo bueno hemos dicho y tiene algo malo: la moral del
interés se desprende de su fondo come sucede con toda la
doctrina de Jesis tomada en su conjunto. El qug escribe estas
lineas cree con Laurent que la moral de Jesds es la moral del
interés: veamos 8i esto es cierto; nos valdremos de las propias
palabras de Jesiis segln sus apébstoles,

Decia Jestis a sus discipulos: Seguidme vy entraréis en el
reino de los ciclos; he aqui, pues, que te hemeos seguido, le dice
Pedro, ¢Qué, pues, tendremos? Y JesGs le responde: de cierto
os digo que cuando el hijo del hombre se siente en el trono
de la gloria, vosotros también os sentaréis sobre doce tronos
para juzgar a las doce tribus de Isracl, (San Mateo, cap. XIX,
27 y 28),

No hagéis limosna delante de los hombres para que seais
mirados de ellos; de otra manera no tendréis galardén de vuestro
padre, que estd en los cielos. (Mateo, VI, 1; véase también
Marcos X, 29, 30; Mateo, 10-41, 42 ete., etc.).

Jeslis, pues, para hacer cfectivas sus ensefianzas, ha caido
en la moral del interds. ;Cudl ha sido la yazén que ha dado
para aconsejar a sus discipulos la ejecucién del bien? — ;ha
sido ¢l bien mismo? no, ciertamente; é] ha invocado siempre
el galardén, sicmpre el premio. Jeshs ha dicho: haced el bien
y recibiréis vuestro galardén, La moral del deber dice: haced
el bien porque es vuestro deber. (3)

(3} 4 de marzo.
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El Siglo se limité a reiterar que: “si combatimos los
abusos, la intolerancia y las pretensiones del romanismo, acep-
tamos las méximas de la moral cristiana, que con permiso del
autor del articulo de La Razdn continuames crevendo -que
son la base de la civilizacién ewropea y americana” (*). Las
dos posiciones representaban dos momentos en la evolucién
universal y nacional del racionalisma,

En articulos sucesivos Vazquez y Vega prosigui6 la serie
tratando estos temas: La Revelacién; La divinidad de Jests;
La Trinidad; El pecado original; La predestinacién; La gra-
cia; La condcnamon eterna; La esclavitud; La intolerancia
cristiana (*}. El desarrollo de esos temas rcspondla a esta
proposicién basica, formulada en uno de los primeros articulos,
a modo de programa de la serie:

Que la religién cristiana es filoséficamente falsa, lo prue-
ban acabadamente los dogmas fundamentales en que se apoya.
La moral del interés, la revelacién individual e histdrica rea-
lizada por medio del Redentor, el misterio inefable de Ja trini-
dad divina (si se acepta como doctrina de Jesds), €l pecado
-original, la eternidad de (as penas, la doctrina de la predestina-
cién ¥ de la gracia, el predominic que se da a la fe, con me-
noscabo de la razén y otras creencias andlogas que serfa largo
enumerar, sirven de base s6lida para fundar la demostracién
que pretendemos. (5)

Pocas semanas después Lz Razén dedicaba uno de sus
editoriales a criticar los flamados “cristianismo progresivo™ y
“cristianismo racional”, Decia: '

¢Puede existir y comprenderse un cristianismo perfectible?
cPuede y debe darseles ¢l nombre de cristianos a aquellos que
modifican fundamentalmente las doctrinas del Cristo para con-
formarlas con los progresos modernos?

Nosotros creemos que no, y pensamos que un cristiano
que niegue el caracter divino con que se ha pretendido investir

(¢} 5 de marzo.
(5) & 8, 14, 20 y 25 de marzo; 1° y 15 de abril
(¢} 6 de marzo.
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Jests, vy que han enaltecido sus discipulos; que niegue la reve- .
lacién, los milagros, la resurreccién, todas las doctrinas sobre-
naturales ¥ afin muchas otras que se consideran erréneas hoy
dia, el gue piense de tal mancra decimos, es up cristiano real-
mentc sul generis, un cristiano en ¢l nombre, pero noe porque
siga las doctrinas del Cxisto, una especie de cristiano inarmoé-
nico- ¢ inconciliable consige mismo, como es inconciliable e
inarménico el principio o ley del progreso con todas las reli-
giones positivas,

Efectivamente. Las religiones reveladas dicen tener todas
ellas la palabra divina ¢n sus manos desde el momenta de la
reyelacién o de la comunicacién directa con Dios, gY si esto es
asf, y si los sectarios de estas religiones creen que Dios les ha
hablado realmente, es creible que admitan modificaciones a csa
palabra divina, en virtud de los progresos humanos? Cierta-
mente que no, Cdma colocar los progresos humanos més arriba
de lo que ¢llos llaman la palabra divina?

Pero supongamos gque aceptan aquellas modificaciones.
Desde luego, ahi estdn los cristianos progresivos y los cristianos
racionalistas que las proclaman. ¢Podra decirse en tat caso, que
esos cristianos racionalistas son sectarios de la antigua religion?
¢No serdn més bien sectarios del progreso, puesto'que no temen
modificar ia palabra inspirada o revelada por Dios en virtud de
esta ley de perfeccién? Ello parece claro y evidente, es impo-
sible seguir rigurosamente la palabra de Cristo, 'y seguir al
mismo tiempo esa cspecie de estela luminosa o esos rayos de
fulgente luz que deja el progreso de la humanidad en su mar-
cha indefinida.

El cristianismo racionalista que acepta la revelacifm, el
milagro y tedo lo sobrenatural es algo incoraprensible; preci-
samente, porque-la razén desccha lo sobrenatural, que como
se sahe, no tiene otra base que la de una fe ciega, dogmética
y autoritaria. Un cristianismo progresivo como el de Laurent
y P. Janet, un cristianismo sin dogmas, sin milagros, sin crea-
cién ex-mihilo, sin pecado original, sin redencién, no es ya un
verdadero cristianismo, es por el contrario, la negacién mas
explicita.de la religiéon cristiana.

- Léase In Historia de la Humanidad de F. Laurent, y no
obstante la gravisima falta de ser providencialista, se vera que
este antor es de todo punte anticristiano. No se puede ser frel
sectario de la antigliedad y soldado de la época .moderna al
mismo tiempo., Es preciso, o ser progresista o retrégrado. No
hay posibilidad de ser las dos cosas simultdneamente. Tl cris-
tianismo progresivo importa modificar y aGn transformar las
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ensefianzas primitivas de Jesds. Los partidarios de estas trans-
formaciones, no pueden serlo de la religién primitiva en toda
su pureza, y si modifican esta religién en punios esenciales,
claro esti que no habra razén alguna para que se llamen
cristianaos,

¢A qué, pues, esa mania de llamarse cristianos cuando en
realidad no Jo son? Esto s6lo se explica por la influencia extra-
ordinaria de una religién secular. Pero hoy las sociedades pug-
nan por librarse de estas influencias ilegitimas y solo aceptan
la verdad que proclaman la razén y la ciencia, Las doctrinas
hibridas y de transicién estin destinadas a morir cn su infan-
cia, nunca serviran de fundamcnto ecstable a las sociedades hu-
manas. Por ello, el cristianismo progresivo, coma el cristianismo
racionalista, no pasarn de ser mas que flatus vocis que no lle-
garan nunca a significar algo practico y viviente, siendo asf
que sblo expresan una conecepcion gquimérica, uwna antitesis
insoluble, resultante de la unién forzada de idcas y doctrinas
ppuestas y que se destruyen reciprocamente,

No pudiendo ¢l cristianismo puro sostenerse con éxito
ante la civilizacién moderna, ha nacido entonces el cristianismo
progresiva, que no es otra cosa que una negacién del cristia-
nismo antiguo. Dejémonos, pues, de cuestiones de nombre, sea-
mos progresistas, seamos independientes, sigamos los dictados
de la razém y los descubrimientos de la ciencia, que de esta
manera CONCULTITEMOS ¢ON huestro minimo concurse, a la gran
obra de la perfeccién humana. (%)

8. — Prédica del racionalismo. — La primacia que desde

el comienzo La Razén dib al aspecto negativo de su campafia
—Ila_critica del catolicismo— sobre el aspecto positivo de la
misma —la prédica del racionalismo— le cre6 algunas difi-
cultades. De ellas daba cuenta el 30 de cctubre de 1878 en
un articule tituladeo “;Qué es el Racionalismo?”, en el que
se descubre la pluma de Vazquez y Vega:

Un orden {égico en la discusién de los dogmas del cato-
licismo, exigiria en primer término la exposicién de algunas
consideraciones acerca de la importancia y método que deberia
seguirse para encontrar la verdad; en segundo lugar, la critica
mas acabada de los referidos dogmas, y en dltimo analisis, la

(Y 7 de mayo.
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exposiciéon de las verdaderas doctrinas religiosas que debe pro-
fesar la humanidad, Primero destruir, después edificar. Este
seria el arden conveniente para llegar a un resultado pro-
vechoso,

Sin embargo, antes dc concluir la parte de critica que
nos habiamos propuesto desarrollar, vamos a adelantar hoy
algunas breves consideraciones sobre la parte positiva de nues-
tras crecncias racionalistas. A ello nos impuisa el hecho de ha-
berse propalado ya que no tenemos crede moral ni religioso,
que samos escépticos y ateos ¥ que venimos a destruir las viejas
creencias sin traer nuevas y més puras ensefianzas, que puedan
sustituir con ventajas las antiguas y que puedan servir de fun-
damento a la sociabilidad y a la concordia entre los hombres.
Nada de cllo es cierto. Veamos, pues, ¢qué es el racionalismo?

A modo de anticipo hacia en seguida una sintesis de su
concepeién del racionalismo. Distinguia en él tres aspectos:
moral, religioso v politico. Implicitamente estaban también
los aspectos gnoscolégico v metafisico, Se coincidia asi esen-
cialmente con el contenido del racionalismo deista de 1872.
Hay s6lo variantes de detalle. Se deben a que ahora obra
junto a las influencias francesas, la afin del krausismo germano-
belga bebida principalmente en Tiberghien. A ella hay que
atribuir, entre otras cosas, el empleo de un término como el
de “racionalismo arménice” y la definicién panentebsta de
Dios como “inmanente y trascendente”, Véase:

El racionalismo, en el sentido méas lato de la palabra,
es ¢l sistema filossfico que busca la verdad por el empleo de
las facultades intelectuales del espiritu, es decir por la ‘percep-
cibn sensible, por la conciencia y por la razén.

El verdadero racionalismo acepta esas tres fuentes de
conocimiento, no una sola de ellas, puesto que no es un sistema
exclusivo sino por excelencia arménico: él no admite nada como
verdadero, bello y bueno, si no es considerado tal a la luz de
nuestras propias facultades. Este es su criterio.

¢Pero qué ensefia el racionalismo en moral, -en religién
y en politica? Ah! el racionalismo en moral profesa la doc-
trina del deber, basada en la idea absoluta del hien concebida
por la razén y como residiendo en Dios mismo; profesa, pues,
hacer el bien por el bien mismo, no por galardén, por interés
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o por placer, sino en virtud de aquella idea racional que se nos
impone a la conciencia como imperativo categbrico, En 'materia
religiosa proclama el racionalismo la existencia de un solo
Dios coma ser infinito y absoluto, bueno y justo, inmanente y
trascendente; como razén de todas las cosas y como ideal de
la persona humana, Rechaza la revelacién histérica y personal
de Dios al hombre, niega la verdad de todas las religiones
positivas y predica la religién santa del deber. ¥ por fin, en
politica cl racionalismo ensefig la existencia de Ia idea del dere-
cho, como principio regulador del orden social, benéfico prin-
cipio que debe ser respetado por la voluntad individual y por
todo poder piiblico; cnsefiz asimismo €l imperio de la sobe-
ranfa popular, tratindese de la orgamizacién de la autoridad,
no habiendo més limites para aquella soberanfa que los prin-
cipios eternos de bien y de justicia,

Definido asi el credo moral, religioso y politico, comen-

taba ¢l articulista:
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He ahit lo que profesamos. Y segln este limitadisimo
extracto de nuestras creencias filoséficas, ¢podrd decirse acaso
con sinceridad que somos escépticos y ateos, y que nos propo-
nomos destruir sin tener con qué reedificar? No, ciertamente.

Nosotros creemos en la existencia de Dios, Creemos en
la moral y en la religion pura del deber, Creemos en la exis-
tencia del dereche comog principio regulader y arménico del
orden social. Ureemos en la legitimidad de la soberania popular.
Y creemas en todas las doctrinas que fluyan de estos principios
categéricos y que constituyen el arnamente més precioso de los
pueblos modernos, ¢Dénde estd, pues, nuestro fifo y descons
solador escepticismo? ;Dénde nuesira incredulidad disolvente?
No se encontrari, seguramente, en la csfera de las purisimas
doctrinas del racionalismo; no se encontrard, decimos, en csas
purisimas doctrinas que han levantade a la humanidad a la
altura en gue se encuenira, que han difundido el espiritu de
investigacién y de andlisis y que han dado al hombre la con-
ciencia de su dignidad, de su autonomia y de su caracter.

El racionalismo es, pues, una doctrina positiva, que tiene
por fundamento la naturaleza humana y por sublime y perfec-
tisimo ideal el concepto puro'de Dios. El racionalismo es una
doctrina fecunda que abre dilatados horizontes a la inteligencia
humana, que llena las aspiraciones mis legitimas de nuestra
alma y que llevada a la prictica, contribuye eficazmente al
bienestar y al progreso de los pueblos. El valor filoséfico del



racionalismo arménico asl come sus consecuencias morales,
politicas y religiosas, constitnirdn los temas respectivos de los
diversos articulos que en oportunidad pensamaos dedicar a esta
cuestién, Entonces ampliaremos detenidamente las bellas doc-

trinas que en rigurosa sintesis presentamos hoy a nuestros
lectores,

Durante los seils meses que siguieron, vivié Le¢ Razén
dedicada a su propaganda demoledora del catolicismo. Es
preciso llegar a los Gltimos dias de abril de 1879 para encon-
trarnos con la decision de sus redactores de encarar al fin,
formalmente, la prédica del racionalismo.

El dia 26 de dicho mes de abril, Prudencio Vazquez y
Vega dib lectura en el Ateneo a una Profesisn de Fe Racio-
nalista formulada por el diario La Razdén, que éste publicd
fntegra al dia siguiente, presentindola con un explicativo edi-
torial titulado “Nuestras Creencias” (®). Comenzaba el edi-
torial asi: “Ha llegado ¢l momento de dar a conpcer en con-
junto, a nuestros lectores y al pais, los principios generales en
que se basan todas nuestras creencias”.

Después de referirse a Ja campafia de critica llevada a
cabo contra la Iglesia y a la actitud asumida por ésta, con-
tinuaba: “El silencio o la calumnia han sido sus armas ofen-
sivas y defensivas, A su sistemadc silencio, hemos opuesto
la voz robusta de la verdad; a sus calumnias, la profesién de
fe de nuestras creencias, La que hoy hace La Razén es la
misma, salvo variaciones de detalle, que dié a luz el Club
Racionalista de Montevideo, el afio 1872”. Seguia la mencién
de los principales militantes de aquel Club, ast como la de
“nuestro viejo y querido catedratico de filosoffa, doctor don
Placide Ellauri, cuyo método liberal dié margen al desarrolle
de las nuevas ideas”, Y terminaba:

En cuanto a la profesién de fe que hoy hace La Razbm,
la damos al pablico para que la estudie y reflexione, rogando a

(8} Lo hemos reproducido integro en Batlle y Ordéfiez y el posi-
tivismo filosofico, Montevideo, 1951, p. 30.
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las personas guc piensen como nosotros, que pongan su firma
al pie, en la forma que oportunamente indicaremos. Antes de
recoger esas firmas, dejaremos pasar algunos dias, para dar
tiempo a quc se reflexione detenidamente. He aqui nuestra
profesién de fe, inspirada en las sublimes revelaciones de la con-
ciencia, y que anhelamos sea en muestro pais un vinculo de
unién entre aquellos que sientan arder en su pecho el fuego
de los elevados sentimientos y de las grandes ideas.

La lectura de la Profesidn de Fe estuvo precedida de una

conferencia del mismo Vézquez y Vega sobre “La muerte
del catolicismo™; y fue seguida de un animado debate, después
del cual —informaba La Razén~— “se nos hizo objeto de la
sefialada honra de ser acompafiados por un numeroso pueblo
hasta }a redaccién de este diario”, desde cuyos balcones con-
tinué la oratoria. En su conferencia dijo Vazquez y Vega, con
su caracteristico ardor de iluminado:

Entre nosotres existen circunstancias notabilisimas que pue-
den favorecer extraordinariamente, la general adopcién de la
doctrina del dcber.

La mayoria de nuestra pohlacién es indiferente, ¢ por lo
menos muy poco s¢ le da por indagar la verdad en las cues-
tiones religiosas. Hay un ndmero ya considerable de raciona-
listas o libres pensadores constituido, en general, por las per-
sonas mias estudiosas’ e ilustradas del pafs y que aceptan la reli-
gibn del deber. Hay una pequeiia fraccidn de protestantes y
otras religiones; y por filtimo un respetable grupo de catdlicos
que en su gran mayoria ho saben por qué lo son.

Si agregamos a estos datos generales la decadencia mortal
del catolicistno, v ¢l éxito brillante de la propaganda liberal de
nuestros dfas, ficil nos sera comprender como es 1til y opor-
tuno llevar adelante la reforma religiosa, acelerando asi la cafda
definitiva de los apolillados idolos de los vicjos altares del cato-
licismo, para formar nuevos altares en los purisimos santuarios
de la concicncia humana.

La propaganda de los principios actuales importa la ace-
leracién de los progresos futuros. El culte de las nuevas ideas
prepara el culto méas perfecto del porvenir, De en medio de
las ruinas rcligiosas positivas debe levantarse el nuevo templo,
que diga en su frantispicic cou severidad majestuosa: Aqui se
enseda €l cumplimiento del deher.



Generalizar estos templos, estas citedras de moral, signi-
ficaria generalizar ia religidn mdas pura que haya concebido la
humanidad hasta el presente. Convertirse en apéstol de la mo-
derna religién, es una de las conductas més gloriosas a que
puede aspirarse en estos ticmpos. Es noble y digrno de inves-
tigar los misteriosos arcanos de la ciencia, pero es mds noble
y més digno luchar hasta el sacrificio por el triunfo del biea
y por la realizaci6n de la justicia. (%)

_ En cuanto a la Profesion de Fe, era realmente, como
decia La Razon, la misma, salvo variaciones de detalle, del
Club Racionalista de 1872 (*"). Pero acompafiada ahora en
la propaganda de una fundamentacién filoséfica mucho mds
elaborada, a través de la versacién profesional de Vézquez y
Vega. Vamos a catresacar de esa propaganda dos articulos
que muestran bien la naturaleza de dicha fundamentacién,
apoyada principalmente en el ecléctico francés Simon y en el
krausista belga Tiberghien. No debe olvidarse que forman
parte de una campafia periodistica realizada a diario desde
una de las hojas de mayor circulacién en la época, Nada
mejor que su lectura para formarse una idea de lo que fue
aquel fervoroso a la vez que iluso intento de entronizar con
caracter popular en e] pals, la religién filoséfica. No hemos
podido comprobar la existencia de un fendmeno anélogo en
ningdn otro pais de América.

El primero de esos dos articulos, que elegimos cntre otros
similares, es el editorial del 4 de mayo de 1878, titulade “En
qué consiste la religién del deber”, Tenja por acapite esta
frase de Julio Simén: “La mejor manera de adorar a Dias
.consiste en obedecer la ley moral”. He agui su texto:

En nuestra profesién de fe hemos indicado ya los rasgos
generales de esta recligién purisima,

{9, La Razén, 29 de abril de 1879,

{(*°} La hemos reprocducido integra en el citado trabajo Batlle
y Ordéfiez y el positivismo filosofico; no carece de interés su cotejo
analitico con Jla del 72, del gue en esta pportunidad debemos prescindir,
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Hoy debemos ampliar un tanto los prineipios fundamen-
tales que la constituven,

En adelante combinaremos el método critico con el mé-
todo expositivo, es decir, seguiremos siempre combatiendo las
religiones reveladas y copstruiremos al mismo tiempo la reli-
gién del porvenir.

Demostraremos, como hemos demostrado ya, que no somos
escépticos, puesto que creemos y profesamos un conjunto de
doctrinas que expresan la sintesls més acabada y perfecta de
los progresos mworales y religiosos de la hmmanidad, en los tiem-
pPos contemparaneos,

Demostrarernes, como hemos demostrado ya, que las reli-
giones positivas son religiones muertas o religiones que se vam,

Y demostraremos asimismo que Ja vinica aspiracién legi-
tima de los hombres, en materias religiosas, debe ser practicar
la religién eterna dcl deber,

Entre tanto, veamos:

¢En qué consiste 1a religién del deber o la religién natural?

La religién del deber, es el conjunto de las doctrinas mos
rales que temiendo por hasc la idea de Dios, aconseja practicar
nuestras mas sublimes facultades.

Los deberes respecto de Dios dnicamente indican de
una mancera wds precisa la idea religiosa,

El culte, que en las religiones positivas consiste en cere-
monias, canticos y mogigangas ridicuias, en la religidn del
deber estd expresado por la realizacién o por la praciica del
bien,

Por esto, hemaos diche: —Practicar el bien, amar y res-
petar a Dios, rendir homenaje a su grandeza, reconocer su bon-
dad v su justicia infinitas, y tratar de conocer y comprender
su naturaleza y sus atributos: he ahi el culto de la religidn
del deber,

En general este culto debe ser externo, €l no existe si ne
s¢ practica.

Hay, sin embargo, algunos de sus elementos que no entra-
flan una necesidad absoluta de manifestavse sicmpre al exterior;
pucden reconocerse la bondad y la sabiduria infinitas del Ser
Supremo cn el recinto sagrado de muestra alma, sin que sea
necesario dar a conocer por signos exteriores cste reconocimiento
intimo,

No debemos dedicar toda nuestra vida a orar y repetir
el nombre de Dios como hacen los fandticos, porque tenemos dis-
tintos fines que llenar y porque tenemos gae cumplir con la
ley moral que es la primera de las leyes diviaas,



Debemos amar a Dios con verdadero amor, con amor puro
y desinteresada, no por el galardén; debemos respetarlo cum-
pliendo las leyes naturales que indican nuestra propia finalidad.

La religién del deber puede practicarse por cada individuo
aisladamente y sv iglesia no serfa otra cosa que una citedra
de moral. _

La oracién en la rcligién nataral es, como dicen Krause
y Tiberghien, un acto de sumisién, de gratitud y de amor; y
ciertamente, tiene razon a nuestro entender.

La oracién no dehe tencr por objeto pedir, como lo esta-
blece Julia Simén; su fin es més bien agradecer.

Dios ya ha dado al hombre todo lo que debe darle segtin
sus propoésitos; serfa un ser mudable y egoista si tuviéramos que
pedirle para que nos diera.

Hay mas generosidad y virtud por parte de aquellos que
conociendo nuestras necesidades concurren espontineamente a
llenarlas, sin esperar que se manifieste nucstra siplica.

Este es el procedimiento méas bondadose y el fnico gue
se justifica ante una razén independiente.

El que ama y ejecuta el bien en todos los accidentes de
la vida creyendo en Dios, practica la religién del“deber; el que,
buscando la verdad ingenuamente, penetra hasta las entrafias de
la tierra, estudia el mundo espiritual y recorrs esa escala in-
mensa que se extiende desde lo infinitamente pequefio hasta lo
infinitamente grande, ese realiza la religién natural; €l que busca
1a ciencia, la belleza y ¢l arte, y se lanza sin descanso en per-
secucién del idcal, ese también practica la religién santa del
deber.

¢Qué religidn mas pura puede concebirse para satisfacer
las tendencias misticas <el hiombre? ;Acaso las groseras repre-
sentaciones materialés son una necesidad para Jos pueblos civi-
lizados de la época? De ninguna manera. Los progresos y la
civilizacién actual reclaman una religion que sca ideal y pura
como es su moévil vy su fin: esa religién, tenedlo por cierto,
es la religién sublime del deber.

Se dice por los que la combaten que ella no inflana el
sagrado fuego del entusiasmo, que no dice nada al sentimiento,
que es arida y fria y aln incomprensible para la generalidad
de las gentes,

Preguntad a los hombres honrados si ellos faltarian a sus
obligaciones; si traicionarian a sus semejantes, si se complace-
rian en hacer el mal; y ¢llos os contestardn con justificada indig-
nacién, que suponer tal cosa es el mayor insulto que se les
puede inferir; y veréis a estos hombres defender atn a costa
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de sus vidas y rindiendo culto a Dm, la moralidad y la justicia,
el bien y Ja virtud

Es indudable, no se puede negar; en la religién del deber
hay vida y entusiasmo, pere una vida y un eniéusiasmo que no
son el fruto de la fe ciega y del fanatismo intolerante, sino de
una persuasiva reflexidn y de un elevado seatimiento,

La religién natural es, sin duda, la religién del porvenir,
las religiones positivas caen ya cn esa especie. de precipicio sin
fin que constituye el pasado.

Conclnyamos, pues, repitiendo: la religion del deber es
la religién verdadera y por consignicnte ella serd la religién
de la hwmanidad, clla serd el méis elevado vinculo de unién
entre los hombres y consagrard para siempre la comunién fra-
ternal de todos los espiritus,

El segunde articulo es el editorial del 17 de ago&to de

1879, titulado “Las religiones positivas”, Tenia por acdpite
esta frase de Tiberghien: “La religién natural es, pues, el cri-
terio o la medida de apreciacién para todas las religiones
positivas como €] derecho natural para las legisiaciones, En
otrog términos: para conocer €l mérito de las rchglones histé-
ricas, es preciso referirlas a la religidn ideal”. He aqui su texto:
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Ya hemos tenido ocasién de dar a conocer a nuestros
lectores, aunque de una manera general, los caracteres mas
importantes de la religion natural, o mejor dicko, de la reli-
gion del deber

Vamos a formular ahora zlgunas breves indicaciones que
nos harin distinguir mas f4cilmente, la diferencia que existe
entre las religiones positivas o reveladas y la religién filoséfica.

Julio Simon, en sa excelente obra titulada La Religidn
Natural, dice que una religién positiva es un conjunto de doz-
mas ¥ de preceptos revelados,

Y ticme razén, sin duda, desde que todas esaz religiones
tienen por fundamento la creencia en la comunicacién directa
¥ personal de Dios al hombre o pucblos elegidos,

Todas las religiones positivas se fundan esencizlmente en
un conjunte de dogmas o doctrinas méis ¢ menos mevales v
algunas referencias acerca de la naturaleza, origen y fin del
hombre, todo lo cual ha sido ensefiado, segéin sus partidarios
diversos, por Dios mismo, en distintas épocas histéricas.

La revelacién grosera, material, es, pues, la base de las
religiones positivas,



Fsa comunicacién directa, esa palabra divina, se expresa
o estd consignada en los libros lamados canénicos,

Asi Ia Biblia, el Coran, los Vedas, son los principales libros
candnicos del cristianismao, del mahometismo y del hrahamanismo.

Segin todas estas religiones, Dios ba dictado sus leyes a
las generaciones humanag, de la misma manera que las dictan a
los pueblos los demds poderes legislativos de la tierra,

La dnica difcrencia es la de que, la ley que se supone
divina, tiene, como es natural, mayor autoridad y se promulga
con mayor majcstuosidad y aparato; grandes e inesperados acon-
tecimientos, hechos sobrenaturales, milagros de todo género y
hasta relampagos y truenos pavorosos, suelen acompatiar a la
solemne promulgacién de la ley divina,

Los partidarios de cualquiera de estas religiones positivas,
después de aceptar como evidente el hecho de una revelacién
determinada, se excusan de analizar con el criterio de la razén
los hechos -que se dicen revelados,

Y és natural y légico cse procedimiento, Si lo escrito en
tal o cual libro ha sido directamente expresado por Dios, jcéme
es posible suponer que haya error o falsedad en ello?

No es facilmente -aceptable guc Dios pueda équivocarse,

La fe ciega descmpefia pues en este caso un rol impor-
tantisimo.

Después de adquirizse la certidumbre de que un conjunto
de doctrinas ha sido promulgado por Dics, aungue parezcan y
resulten falsas a la luz de la razén y de las ciencias, se encuen-
tran los hombres inclinados a creer que la razdn se equivoca ¥
quc Ja ciencia es falsa, y se arrojan entonces en brazos de esa fe
antilégica que es la causa mas radical de la mayor parte de
los errores religiosos,

Una diferencia primordial entre la religién del deber y las
religiones positivas, es 1a de que 12 religién que hemos calificado
de filoséfica, tiene que probar la legitimidad de cada una de sus
enseflanzas, mientras que las religiones positivas se conforman
con probar que ha habido wna revelaciém,

La religién del deber se basa en los principios de moral y
de justicia, en una idea racional de la divinidad, en un concepto
cientifico ‘del origen y de los destinos del hombre, y en todo lo
que los espiritus cultos y sinceros juzgan come lo més grande y
lo mas perfecto en los elevadisimos dominios de la inteligencia
y del ideal,

Las religiones positivas deben ser juzgadas con arreglo al
criterio cientifico que nos proporciona la filosofia y la historia.

Las mismas supuestas revelaciones, ne dehen escapar al
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analisis de la inteligencia humana, Todo en estas cucstiones debe
ser ohjeto de estudio y de critica,

Concluyamos con un breve juicio de Julio Simon, sobre la
religién patural, Dice este filésofo:

La religién matural es ememiga de la supersticién. Como
siempre se apoya en la razdm, nada cree sin darse de ello com.
pleta cuenia. Su cardcter propio es la pureza, la precision, la
sinceridad. No finge saber lo gue ignora; no cubre con grandes
palabras su ignorancia; reconoce de buena fe que hay secretos
maccesibles a la ciencia humana, y sélo sz esfuerza en detenminar
exactamente l6s puntos que puedan ser conocides y los que por
la debilidad de nuestra espiritu permanezcan ocultos para
nosotros. Ella misma se marca limites; v en el limite en que se
encierra no adinite nada oscuro o inexplicable.

No se plerde en las nubes; no suefia; es clara, sensata,
metddica. Nada hay en ella que no esté conforme con el sentido
comun. Se hace inteligible a los espiritus mediocres v basta para
las necesidades de los espiritus cultivados, La poesia de qus
estid llena es vigorosa y saludable, Es para la inteligencia un
alimento sano y sélido, igualmente alejado del materialismo y
del éxito,

Mucho més habria que decir sobre tan importante asunto,
pero ya hemos de tener ocasién de considerarlo suevamente,

Las grandes v saludables verdades no se encarran en las
masas populares sino a dencficio de una acertada y continua
propaganda.

El lamado que repetidamente hizo La Razén a firmar

su Profesién de Fe Racionaliste, no carecié de acogida en
‘Montevideo como en campaila, donde muchos periddicos re-
‘produjeron €] documento, Pero tampoco faltaron resistencias
‘dentro del propio racionalismo, de las que se hizo intérprete
E} Siglo. Su finico comentario sobre el asunto estuvo centenido
-en estas lineas:
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La Razén expone las consideraciones que le han movido a
pedir a sus correligionarios que autoricen con sus firmas la
Profesién de Fe Racionzlista.

No ros convencen las razones alegadas por el colega. No
creenos oportuna ni conveniente esa recolecciédn de firmas.
Para combatir los abusos de la Iglesia Catélica en cuanto afec-
tan a ia vida social y politica, estan asociados los materialistas,



los racionalistas, los cristianos de distintas sectas, los escépticos
y —¢por qué no decirlo?— muchos, machisimos que se Jlaman
catélicos por mis que bien analizadas sus creencias resulte que
en realidad no lo son.

Para firmar la profesion de fe racionalista s6lo podri
contar el colega con los que después de estudiar detenida y
concienzudamente Ja cuestién, hayan adquirido convieciones
racionalistas arraigadas, E] resultado dird muy pronto quien se

equivoca y quien aclerta, {11)

Por los metivos expuestos par £l Siglo, o por otros, es lo
cierto que la publicacién de las firmas de la Profesidn de Fe,
nunca —aque sepamos— llegd a hacerse. La dltima noticia
que sobre e] punto registramos figura en un articulo aparecido
varios meses despuds, el 17 de diciembre de 1879, con €l titulo
de “Catdlicos y liberales”. Al pasar se habla alli de “la pro-
fesién de fe racionalista firmada por algunos millares de per-
sonas cuya ndémina daremos oportunamente, y en la que figu-
ran mas de 500 seficras v sefioritas”. '

Ya desde el segundo semestre de 1879, pero sobre todo
al llegarse al afio 1880, la prédica racionalista de La Razén
entra en una declinacién fatal, El tema religioso, exclusivo
al principio, cede sitio progresivamente en sus columnas, al
tema politico. Dejando de lade su abstencidn politica inicial,
se aplica ¢l diario a una intensa campafia contra la dictadura
militar, campafia que llegé a ser uno de los principales fac-
tores de la caida de Latorre. Por otra parte, el ascendiente
que hacia el 80 cmpieza a adquirir en los medios universi-
tarios la filosoffa positivista, resta resonancia, cada vez més,
a una prédica hecha en nombre del dogmatico delsmo de las
viejas escuelas metafisicas.

El movimiento de la religién natural o filoséfica, se ma-
nifesté en nuestro pafs en la segunda mitad del siglo XIX,
cuando en Eurgpa, promovide desde hacia dos siglos, se ha-
laba va agotado. Fue la del diario La Razdn en los afios 1878
y 1879, la dltima v efimera tentativa —desbordante de inte-

(11} 1° de mayo.
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rés histérico y humandé— por fundar en el pais esa religién.
Fracasé, como habia fracasado en Europa. Su lado fuerte,
también aqui como en Europa, estuvo en la critica de las
religiones positivas o reveladas, asi como en el afianzamiento
de] liberalismo politico a que iba siempre unida; su fada débil,
en la prédica afirmativa de una nueva creencia religiosa eri-
gida sobre fundamentos exclusivamente racionales.

En las columnas de Lz Razén este segundo aspecto muere
rapidamente hacia el 80, mientras que el otro perdura, aunque
relegado €l mismo a segundo plano por la dominante brega
politica contra el régimen militar, a que en lo sucesivo se
consagra ¢l diario.

4, — Racionalismo, Protestantismo, Masoneria, — Para
completar €l cuadro del hondo sacudimiente religioso provo-
cado en el pals por la campafia de La Razdén, resta ver las
relaciones de esta hoja con el protestantismo y con {a franc-
masoneria.

Clon respecto al protestantismo se reprodujo la situacién
de 1872, cuande €l pastor Thomson se propuso atraer a su
causa —empleando el recurso noble de la dialéctica— a los
jovenes del Club Racionalista. empefio en que persistié en
log afios siguientes, Ahora el papel de Thomson lo represen-
tard el pastor Tomas B. Wood, brillante polemista que re-
dacté en Montevideo de 1877 a 1886, El Euvangelista, “ér-
gano de la verdad evangélica en las Republicas del Plata”.

Combatia especialmente al catalicismo. En aquellos afios
de crisis de &ste en nuestros medios intelectuales, €l protes-
tantismo alenté Ja vehemente esperanza de suplantarlo. Wood
no omitié para ello la personalizacién de la lucha:

El Dr. Soler —decia en 1878— estd haciéndose cada dia
miés el caballo de batalla del clericalismo en el pafs. Su habi-
lidad poco comim, acompafiada por una actividad especial, le
hace un campedn de primer orden y si no se convierte al ra-
cionalismo o al protestantismo {como estd sucediendo con Ja
gran mayoria de la juventud activa e inteligente del catoli-
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cismo) estd destinado a figurar como el primer apologista del
romanismo en estos paises, (12)

Cuando se fundd La Razén le dedicé un amistoso suelto
asi terminado:

Aungue lamentemos la incredulidad exagerada que se ha
hecho de moda entre la juventud racionalista, sin embargo no
podemos menos que aplaudir los nobles esfuerzos que hace esa
juventud para emancipar la patria de la dominacidn sacer-
docritica,

Los hombhres entusiastas, instruides e incansables, que han
organizado esta nucva batalla contra el poder clerical, estin
destinados a darle golpes heroicos, contribuyendo poderosamente
a su derrota final, Agradecemos sinceramente las visitas del
nuevo colega, ¥ le deseamos larga y préspera vida, (18)

Poco después publicé La Razén una nota sumamente
ilustrativa de las particularisimas relaciones reciprocas, en
aquellos momentos, entre catolicismo, protestantiSmo y racio-
nalismo. Refiriéndose a El Evangelista, decia:

Crcemos erréneas algunas de sus creencias, pero, en lo
que le sirve de punto de apoye, en ¢l criterio cont que busca
la verdad, en una palabra en el libre examen, ahi est4 nuestro
punto de contacto. Los racionalistas discutiremos sus creencias
como pueden discutir los que bien se aman, con altura, res-
peto y carifio, De los verdaderos cristianos no esperamos mds
que una digna reciprocidad, .

El Evangelista cree que sin examen condenamos los Evan-
gelios. Se equivoca al apreciar un hecho que nos es personal,
No tenemos la pretensién de haber sacado de ¢llos cuanto huma-
namente sea posible; pero los hemos estudiade lo bastante
para comprender muchas de sus bellezas, para comprender
muchos de sus errores. Diremos mis. Su lectura y reposada
meditacién han contribuide en mucho para levantar el edificio
de nuestras creencias,

Un dfa —y en amigable plitica— hemos de tener la
satisfaccidn. de fundar nuestras doctrinas, come ya lo hemos

(12 T, I, p. 397, 27 de junio de 1878.
(18) T. II, p. 54, 19 de octubre de 1878.
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hecho en presencia del ilustrado redactor de El Evangelista,
probando ¢ntonces que no somos descreidos, sino dogmaticos
y que sentimos ensanchada el alma al calor duleisimo de uaa
fc sublime, hija de la razén. {1¢)

A continuacidn, en la misma nota, transcribia el siguiente

articulo del érgano protestante:

La noble cruzada que ha emprendido la juventud racio-
nalista de esta replhliica, tendiente a emanciparla del sacerdo-
tismo v del fanatismo de la religidn catélica, estd generalizando
muchas ideas falsas. Las grandes verdades que ia acompatian
y Gue ganan terreno invenciblemente, Jas llevan ocultes 20n
a sus mismos propzgadorcs, auienes paco instruidos en ol Evan-
gelio y hablando a muititndes que se pueden liamar totalmente
ignorantes de €l se dejan llevar por el entusiasmo de la lucha
ardiente, a los extremos de¢ la incredulidad. Primero arrastran
en pos de si una corriente de incrednlidad, v después se hallan
empujados por esa misma corrlente a extremos méis lamen-
tables,

31 no ros eguivocamos, hay en los redactores de La Razon,
una disposicidén de proceder con cautela y moderacién en te-
rreno tan reshaladizo, Varios sintomas de esto creemos kaber
visto. Pcro con todo, casi no pasa un dia que ne se deslice
algn error, que ellos mismos serfan los primeros en reconocer
y corregir, si conocieser. un poeco mejor el Evangelin,

No podemos menos que exhortar a los directorss de tan
majestuosp movimiento como el gue actualmente 2gita a la
juventud pensadora de este pais, gue comprendan la inmensa
responsabilidad del puesic que providencialmente ocupan y no
se perdonen estudio y trabajo alguno para distinguir clara-
mente enfre la verdad y el error en tan grande materia como
es la. apreciacién de las ensefianzas del Evangelio de Jesucristo.
Tenemos pruebas de que son leales v laboriosos; no falta mads,
pues, sino que presten la debida consideracidn 2 la materia
para guardar el punto referido, y fortalecer su propaganda en
el vinico aspecto en gue actualmente se halla débil,

Hecha esa transcripeidn. —que muestra bien la expec-

tativa protestante de captacién de los lideres juveniles del
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movimiento racionalista— cerraba Le Razén su nota con estas

palabras:

Como comprenderdn nuestros lectores nos separa del co-
lega, ¢quen lo sabe? tal vez un abismo, tal vez una breve v
facil distancia. Pero donde nos encontramos unidos en el com-
bate, es luchando contra el enemigo comin: el catolicismo. Ra-
cionalisma y Cristianismo: he ahi los paladines que han de
echar por tierra el vetusto y tirdnico poder de la iglesia de
los papas.

Y viniendo al objeto que nos propusimos al escribir estas
lineas, debainos hacer una pregunta: jcudl de las religiones
existentes es la poscedora de la verdad? Cada uno dira la suya.
Y bien: nosotros respetamos esas creencias, exigiendo que
s6lu sc respeten las ruestras. Entre nosotros los unicos gque
atacan y vilipendian esa libertad hermosa, es el catolicisiro,
religién liberticida, .. Todos los que profesamos religiones que
buscan a Dios por el sendero de la libertad, nos hemos de
encontrar confundidos un dia, En la civilizacién moderna, ¢l
catolicismo, o mejor dicho la Iglesia, nos impide ¢l paso, nos
esclaviza, Prescindamos de efla, pasemos sabre ella y adelante!

Cuando meses més tarde Lg Razdn emitié su Profesidn
de Fe Racienalista, Wood pronuncié en el Ateneo —publi-
céndose luego en EIl Evangelista— dos notables .conferencias
destinadas a refutarla {*®), La primera se tituls: “Examen
de la nueva fe racionalista™; la segunda, *La Religion y la
vida social”, Enumeraba al final las conclusiones de ambas.
He aqui algunas de esas conclusiones:

1* — La nueva propaganda de iz fe racionalista formard
parte del gran movimiento emancipador de este pueblo. 2° — En
este sentido, todos los espiritus liberales en el pafs deben aplau-
dirla y apoyarla. .3' — Los propagandistas han cstablecido la
pretension de exterminar las demis religiones vy antes de todo
al cristianismo. 4° — Esta pretensién, en general, es cxagerada
e irrealizable; luego imprudente.., 16° — El cristianismo es
invunerable en todo terreno; y conira semejzite propaganda,

{15} El Evangelista, 1879, 14, 21 y 28 de junio; 5 de julio.
Las conferencias fueron pronunciadas el 11 y el 25 de junio.
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basta desvirtuar los ataques en el terreno en que se ercuen-
tren, 17° — Qnuedari, pues, ileso el cristianismo-ante los nucvos
ataques que motivan la- presente discusion, y esta destinado a
bendecir a este pueblo cuando la Profesién de Fe Racionalista
habri pasado al olvido, (16)

Vazquez v Vega le contest en el Ateneo v en lag colum-
nas de La Razén. No le resultd tarea ficil rebatir la argu-
mentacién finfsima y rigurosa de su contrincante, colocada
antes que en ¢l terreno de la defensa directa del eristianismo,
en ¢l de la critica de la “religién del deber”, “religién natu-
ral” ¢ “religién filoséfica” que el racionalismo predicaba. Em-
pezaba esa critica por cebarse en el ayuntamiento de los tér-
minos “fe” y “racionalista”, que Vézquez y Vega se vid en
apuros para justificar,

Veamas ahora las relaciones de La Razén con la ma-
soneria, :

Hasta la década del 60 domina en la masoneriz uruguaya
el teismo catdlico, desde lucgo liberal, o adverse al ultramon-
tanismo; en la década del 70, pasa a dominar el defsmyp meta-
fisico de la religién natural, en pleno auge en las logias hacia
el 80; en Ios dltimos afios del siglo, al inflajo de las corrientes
positivistas y ciencistas, se iniciard la evolucién hacia €l agnos-
ticisme y el ateismo. En cada etapa son esas lag posiciones
dominantes, sin perjuicio de que en cada una de ellas coexis-
tan otras posiciones. De esa manera nuestra masoneria sigue
la. marcha universal de la institucién, que reproduce a sn vez
—como lo vimas en el Capitulo V— Ja marcha general de la
conciencia moderna en el orden del raciopalisme filoséfico-
religioso,

El 1° de agosto de 1879, en plena prédica racionalista,
publicé La Razén un discurse sobre “La Masoneria y la Re-
ligién™, pronunciado en la Logia Madre “Asilo de la Virtud”
por Mateo Magarifios Cervantes. En 1861, siendo director
de E! Pueblo, habfa actuado éste como masén catélico en los

(18) 1bid., 5 de julio de 1879, T, II, p. 348.
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conflictos religiosos de la época. Ahora, como tantos otros,
ha pasado en ¢l senc de la masoneria a las filas del raciona-
lismo deista. Su mencionado discurso constituye un documentoe
precioso para la comprension, no sélo del espiritu dominante
entonces en la masoneria uruguaya, sino también del proceso
mismo, universal y nacional, cumplido por la institucién. Do-
minaba en aquel momento el deismo, pere va ejercia presién
sobre €l el agnosticismo pesitivista,

Iniciaba su discurso Magarifios Cervantes con estas pa-
labras:

No solamente entre los profanos, sino también entre
muchos de nuestros adeptos, hay la creencia vulgar de estar
la Masoneria reflida con la idea de Dios, confundiendo de una
manera deplorable, el principio de tolerancia religiosa, que es
ta esencia de esta vastz asociacidn, con el ateismo, o la negacién
de tode principio creader,

Es con el objeto de desvanecer tan errdpea suposicién
que voy a exponeros, mis hermanos, el estado en que sc encuen-
tra el punto de la controversia en el seno de la misma Ma-
sonerfa, y cual el sentimiento que prevalece,

Con motive de las reformas introducidas en las Consti-

" tuciones de algunos Centros Masénicos, hace quince afios que
s¢ discute la convenicncla o inconveniencia de mantener en
nuestros estatutos la declaracién del principio proclamado, desde
su origen, de la existencia de un Creador bajo el nombre de
Gran Arquitecto del Universo, y la inmoriaiidad del alma.

A continuacién exponta la argumentacién de los que
crefan inconveniente mantencr en los estatutos masénicos
esos dogmas:

Muchos ilustres y fervorosos Masones sostienen que nues-
tra institucién no es ni Defsta ni Atea, ni FEspiritualista ni
Positivista; que alitmando y practicando Ja solidaridad huma-
na, que permaneciendo extrafia a todo crede re.gioso y pro-
fesando el principio dnico del respeto absoluto de la libertad
de conclencia, ella no debe afirinar ni nsgar nada en materia
de fe: debe respetur del mismo modo todas las convicciones,
todas las doctrinas y todas las creencias sinceras, abriendo nues-
tras puertas lo mismo al protostante que al catélica, al ateo como
al defsta, con tal que sean personas honradas, de manera que,
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en presencia de principios tan claros, tan incontestables, tan
profundamente humanos, vy tan persecverantemente practicados,
les parcce intempestiva la proclamacidn de la existencia de
Dios ¥ de la inmortzlidad del alma. Que siendo el carfcter
esencial de la Masoneria la universalidad, encontré en su origen
insuficientes las religiones para ligar a los hombres; v las so-
ciedades admitieron al principio Ja idea de un Dios, revelan-
dose por el dérganc de mandatarios particulares, siendo esa la
faz teocratica cuyos vestiglos abundan todavia hoy,

Mis tarde, con ¢l progreso de la razén ptblica, surgié la
idea, ya mé&s racional, de un Dios revelado, na por sus dele-
gados sacerdotales, sino por la conciencia individual,

Fue el deisma cor sus innumerables concepciones libres
y diversas, ds la divinidad, la base sobre que se establecié la
Franc-Masoneria.

Eila pudo entonces ofrecer un terreno comin a los cre-
ventes de los diferentes cultos y a los independientes del Defs-
mo, Por ese inedio, y para su épcca, ella se hacfa universal y
constitufa, bajo cl punto de vista de la umién en la huma-
nidad, la mas alta institucién gue haya existido.

Més tarde, el Defsmo habia conducide un gren ndmera
de espiritus reflexivos, los unos al ateisrno y al materialismo;
a la simple incredualidad los otros,

La Masoneria Deista se colocé donde se habian colocade
las religiones, es decir, en un circule demasiade pequeBo para
adaptarse a la universalidad: corrié el peligro de asumir el
cardcter de Iglesia. Tuvo conciencia de este peligro y, aungue
recelosa y atormentada por los temores que los viejos hébitos
metafisicos hacian nacer, se decidié a abrir una puerta en faver
de los no creyentes,

Ella mantuvo en su constitucidén la proclamacién de los
dogmas de la existencia de Digs ¥ de la inmortalidad del alma;
pero al mismo tiempo introdujo la declaracién de la solida-
ridad humana y el reconocimiento de Ia l'bertad de conciencia
como un derecho propie y amuncié que no excluiria a nadic
POT sus Creercias,

La Masonerfa con esta importante resolucién restablecla
hasta cierto punto su universalidad; pero estampaba en el fron-
tis de su edificio una contradiccién fHagrante.

Efectivamoente: nosotros inscribimos en nuestras portadas
una profesion de fe que guiere decir al profano: “Aqui se cree
en la existencia de Dios ¥ en la inmortalidad del alma”™ —y
més abajo agrega: “A pesar de eso, aquellos ¢ue no creen en
semejantes cosas pueden entrar también®.



s preciso hacer cesar esta contradiccién, purificando la
obra; suprimiendo el dogma y universalizando una vez mas la
Masoneria, por la proclamacién del principie absefuto de la
libertad de econciencia,

Asi gdiscurren los que, impacientes, quexrfan borrar de
nuestros Cédigos la declaracién de principios, increpande a los
conservadores su pusilanimidad y recordando que ninguna me-
jora se habria realizado en el mundo, sin ¢l impulso de los
reformadores entusiastas: en el terreno filoséfico, la teologia
no habria ccdido el paso a la ciencia; en materia ccondmica,
el jornalero no habria sustituido al esclavo; y en politica, la
Repiblica no habrfa reemplazado a la Monarquia Absoluta,

Las crisis saludables de la Revolucién Francesa no se
habrian producido y estarfamos menos avanzades en ¢l camino
de la emancipacién; en una palabra, la humanidad habria per-
manecido estacionaria, y no asistivfamos al magnifico movi-
miento de civilizacidn de que somos hace un siglo actores o
testigos,

Sin duda que todo progreso por el salo hecho de cons-
tituir una novedad, roza las ideas recibidas y los hibitos adqui-
ridos, siendo siempre considerado, en el momernto de su apa-
ricién, como chocante y anormal,

Esta es una de las consccuencias y una de las fatalidades
de nuestra naturaleza humana: nada podemos conguistar sin
trabajo, sin esfuerzo y sin dolor. No debe sorprendernos, pues,
la vesistencia que se opone 2 la reforma. Esa resistencia la en~
cuentran todos los innovadores.

En otro tiempo se llamaba ¢l respeto a la tradicién; hoy
se llama oportunismo,

A renglén seguido de esta argumentacién reformista, ex-
ponta Magarifios Cervantes Ja conservadora:

A estos conatos de impaciencia de log veformadores, con-
testan los que sostienen la declaracién del dogma de la exis-
tencia de Dios y la inmortalidad del alma en nuestros estatutos,
que la Maseoneria ha nacido en un Templo y que la idea del
Templo implica la idea de Dios, Que para renegar ese princi-
pio seria mecesario no solamentc modificar las férmulas de
nuestras inicjaciones, sino también borrar ciertas inscripciones
de nuestros Templos. Que el fin de la Masoneria es la eman-
cipacibn del espiritu humanc y la felicidad de los hombres
por la tolerancia, la libertad, la ciencia y el amor de sus seme-
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jantes, v por tanto, es en nombre de estos princivios que debe
conservarse la declaracién del dogma en nuestros estatutos.

Se ha dicho que ]a tolerancia nos separaba esencialmente
de nuestros adversarins, ¢No pareceria que nos afejabamos de
la prictica de esta virtud vy, lejos de rendir homenaje a la libre
conciencia, lastimariamos la de muchos de nuestros hermanos,
que han veride a colocar su amor al bien v al deber, al am-
paro de los grandes principios de la existencia de Dios, de la
inymortalidad del alma y de la libertad de conciencia, afirma-
dos por la Masoneria?

En cuznto a la clencia, una palabra muy autorizada nos
lo ha dicho: “Es precise no tomarla como fin, ella no es sino
el medio para llegar a la verdad”. Cada uno de sus nuevos
descubrimientos, lejos de significar ura negacién, es una nueva
glorificacidn de Dios.

Sabido ¢s gue log falses Doctores, torturando la razén,
abusan de la credulidad ¥ de la ignorancia de las masas, pero,
¢el cxceso de sus egxtravagancias, nos autoriza a cometer un
exceso contrario?-

Mejor es colocarnas ea su propio terreno, y con el Co-
digo Masénico en la mano, decirles: —“A despecho de las
cxcomuniones y de las injurias, somos come vosotros y mejor
que vosotros, los servidores de ese Dios, cuyo culto queréis
raonopolizar, Nosotros ponemos cn practica el precepta de aquel
que llamais vuestro divino maestra: su ley es la nuestra: nosotros
nos amamos los unos a les otros; sin imponer ninguno a nues-
tros adeptos, profesamos igual respeto nor todos los cultos™.

Es verdad que muchos de nosotros no creemos ni en la
revelacidn ni en los milagros, pero, investigadores infatigables
de la verdad, todos nosotros admiramos las maravillas que la
naturaleza v la cicncia hacen brillar a nuestros ojos asl que
el progreso realizado nos aproxima cada vez mis a Dios, reve-
1éndonos las leves de la creacidn,

Encarada de este modo la rivalidad que ccloca a Jos
hombres de ciencia y a los hombres de fe en el mismo terreno,
marchando on busca de la misma verdad, por caminos dife-
entes, no pucde menos de ser feeunda en resultados; lejos de
cavar un abismo entre ellos, dividiéndoles en dos campos, la
masoteriz, (no dche procurar, al contrario, reunirlos por un
lazo de razdém que, dejéndoles la libertad absoluta de concien-
cia, los inclina hacia un fin comin, al cual deben tender por
corrientss diversas, como corren los Rios zl Mar?

Para que la Masoneria pueda jugar un rol en esta grande
majora en las relaciones sociales, para que ela ejerza una in-



fluencia benéfica y una accidn duradera, es precizo que ella con-
sidere que si hay libertades necesarias hay también ideas nece.
sarias: es menester que ella guarde al través de todas las doc-
trinas, la idea que estd arriba de codas las religiones, de
casi todas las filcsofias, v, crean o no, en el fondo de todas las
conciencias: la idea de Dios,

Después de exponer asi, en forma imparcial ambas argu-
mentaciones, sacaba Magarifios Cervantes sus conclusiones
personales, Gomo adepto que era de la religidn del deber que
tanto exaltaban entences los jévenes de La Rezén, sus sim-
patfas estaban por la fidelidad de la Masonerfa a la idea de
Diog, Terminaba su discurso de este modo:

Como se v& por el extracto de Jaz opiniones mas autori-
zadas que conozco, tanto en el campo de los gue piden se su-
prime la declaracién del principio de nucstros estatutos, como
en el de los que cstdn por su mantenimients, la dea de Dias
prevalece, difiriende apenas en la oportunidad de suprimir
su preclamacidn, colocdrdose los primeros en lo que puede
llamarse posicién cxpectante, sin afirmar ni necgar nada, por
considerarlo un problema absolutamenze insoluble e invtil por
consiguiente para la humanidad; y refugidndose los otros, como
en & (nico santuario de la justicia, cuva sancién es el ideal,
sin el que la vida serfa una ironia amarga.

Dicho se estd que, hoy por hoy, ningin centro legislador
masdnice ha tenido resolucidn para suprimir la declaracién del
principio de sus cédigos fundamentales, y por consiguiente, ni
ese pretexto tienen nuestros adversarios para lamamos ateos.

Pero el reconucimiento de la idea de un ser omnipotente
no implica la necesidad de rendir culto externo a una religidn
positiva cualquiera.

La diferencia esencia! entre la leyenda de Hiram vy la
leyenda de Cristo, consiste a mi juicio en que el primere no
quiso personificar a Dies; su doctrina no trac apareiada la
sencién penal, ni ofrece recompensas después de la muerte,

Mas conforme con los principios de la naturaleza, la
religion del deber, severamente impuesta y severamente prac-
ticada, estd destinada a ser un dia )a religién universal gue ha
de regenerar a la sociedad.

A ese fin tienden los esfuerzos de la Masoneria, sin tener
la pretensién de creer que por el hecho de expedir un titulo
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masénico ha dado patente de virtud, ni ha convertido a un
malvado,

La circunstancia de encontrarnos remnidos en Ja Logia
Madre “Asile de la Virtud”, fundadora de la Mascnerfa Orien-
tal, y honrados con la presencia de nnestras esposas, nuestras
hijas y nuestras hermanas, da a esta conferencia un carécter de
oportunidad inestimable para que lleven al seno del hogar
impresiones verdaderas acerca de nuestra profesibn de fe reli-
giosa, que, repito, se asienta en el deber cumplide, no por
temor de Dios, sino para conquistar ¢l aprecic de nuestros
semejantes,

De acuerdo con el deismo racionalista que entonces pri-
maba en las logias, cuando La Razén aparecié a fines de 1878,
la masoneria la recibié como a una aliada,

Al mes de su salida informaba el diario haber recibido
una nota de adhesidn de la logia “Concordia” y daba a pu-
blicidad la respuesta. Decfan en ésta los redactores de La
Razén:

De la masgneria en gencral —aunque alejados de ella—
sabemos mucho bueno: sabemos que el desinterés y la caridad
guian sus acciones; gue al calor de un fuego humanitario, viven
sus ideas; que socorre al desvalido sin ruido ni ostentacién y
no como aquellos de la antigiiedad que al son de misica y por
vocingleros heraldos distribufan sus limosnas, de quienes hoy,
con corta diferencia, hay tantos imitadores; que en la larga
vida de la masoneria —y a pesar de la falibilidad humana—
sus enernigos no han podido enrostrarle un solo acta desdoroso;
que ha depositado en el corazén de los hombres el germen fe-
cundo de la revolucién que hoy se opera ¥y que, ddcil al pro-
greso, se amolda a las exigencias del paulatino adelanto de las
ideas, como es prueba elocuente la honrosa nota que contes-
tamos, (17)

Un articulo publicade pocos dias después ~—el 30 de no-
viembre— nos muestra e] rapido proceso de acercamiento de
la redaccién de La Razdén a la masoneria: “Nosotres, ya lo
hemos dicho, no somos masones, pero los datos que conocemos

(17) 13 y 16 de noviembre de 1878.
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de esa institucién nos imponen la obligacién de contrarrestar
los injustos ataques que se le dirigen... Nos basta saber que
es el catolicismo el que ataca a la Masoneria, para ponernos
al lado de ésta”, Seguian calurosas palabras de elogio a la
filantropia masdénica,

El 27 de diciembre, esta breve pero elocuente manifes-
tacibn:

Cada dia se nos honra con nuevas adhesiones de Ja ma-
sonerfa uruguaya. Ya hemos dado a conacer las honrosas notas
de las Logias Concurdia v Verdad Masdnica. Hoy tenemos que
agregar la que nos han remitido las Logias Garibaldi y Liberi
Pensatori. Ademés de su concurso material nos favorecen con
su poderoso concurso moral, Sus palabras de adhesién y aliento
bastarfan para que no desmayisemos, si como por fortuna no
sucede, nos viframos més aislados en Ja lucha.

En el correr del afio 1879, Ja identificacién de La Razdn
con la masoneria llegé a ser total, El 30 de abril, en un articulo
titulade “La Masonerfa Oriental”, expresaba:

la Masonerfa Oriental estd llamada a desempefiar un
papel importante en la lucha iniciada entre el elemento ultra-
montano y ¢l liberal. Numerosa y umida, estd en condiciones
de oponer un sélido dique a la avalauncha catdlica, que pretende
agrupar en torno suyo todo aquello que mds tarde pueda ser-
vir para apuntalar el edificio bamboleante de la Iglesia,

Por razones especiales, la autoridad masénica que hoy
resigna sus poderes se ha visto imposibilitada de hacer nada
en el sentido indicade. El carfcter interino que revestia no
le permitia tomar una iniciativa esperando la definitiva cons-
titucién del nuevo Oriente, que debe ejercer sus funciones du-
rante un quinquenio, Instalado éste, puede inmediatamente po-
ner manos a la obra, tratando en primer lugar de establecer
estrechas relaciones entre los diversos centros masénicos que
existen en esta ciudad, y de introducir las reformas necesarias
de ciertas pricticas que no tienen ya razén de ser.

Las numercsas y bien organizadas logias italianas, pueden
prestar un valioso contingente a la Masoneria Nacional, for-
mando una sola familia bajo la simpatica divisa de Igunaldad,
Libertad, Fraternidad, que siempre ha ostentado.
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La referencia a las logias italianas resultd profética: en

los préximos lustros, al empuje de la poderosa inmigracién
peninsular de tradicién garibaldina, desempefiaron ellas un
papel fundamentalisimo en el procese de la masoneria y el
liberalismo nacionales.

Definitivamente masénica, decia Lz Razén en la primera

parte de-su editorial del 30 de setiembre del mismo afio 79,
titulado: “Masones”:
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Dias hace que nos venimos ocupando de los Jesuitas. Su
historia de sangre y sus inmorales doctrinas han quedade bien
de relieve, No hemos terminado nuestro trabajo en ese sentido;
pero s{ vamos a suspenderio por hoy, siquiera sea para dar un
desahogo al corazén aprimido por la narracién de tantos cri-
menes,

‘Busquemos come el viajero de los abrasados desiertos,
un oasis donde hallar dulce fresco, donde el corazén pueda
expandirse en mds risuefios horizontes. Hablemos de la masoneria.

He ahi una institucién cuyo origen arranca de edades
remotisimas, que ha vivido y crecido las mds veces ignorada
como la violeta, derramando siemprc el suave perfume de la
caridad, sin vana ostentacién, pero com no interrumpida con-
secuencia. La masonerfa vive y viviri, porque sabe amoldarse
2 las exigencias del progreso. Més ain. En sus aspiraciones
sicmpre ha marchade a la cabeza de la civilizacién, En efecto,
su ideal sensible ha cambiado, a medida que el progreso emsan-
cha los horizontes haciendo mas clara la concepcion de ese ideal.

De la leyenda de Hiram, tan bella como la de Jesis, y
de la cual éste sacd provecho, a los tiempos modernos, hay
una gran distancia, explicable por el progresivo desarrallo de
las aspiraciones de la masoneria. La secta de los Esenios en
el pueblo Hebreo, era una asociacién masdnica. De ella salid
Jestis, cuyas doctrinas hizo poblicas, Cuando la Iglesia cris-
tiana legd a corromperse, la Reforma encontré en Ia masoneria
un gran apoyo, La conmocidén politica gue se conoce por el
nombre de Revolucién Francesa, tuvo su punto de arranque en
las logias masénicas.

Siempre hza sido hermoso su ideal. Y esto se explica. Pro-
fesande como principio esencial la més lata tolerancia, caben en
su sena, como bhajo el azul de los cielos, todas las creencias
religiosas y politicas, Al amparo del arraigado principio de la
fraternidad unjversal, todas las opiniones se encuentran y se



funden, se unifican y se depuran, danda por resultante un ideal
grande y hermoso, como que es hijo del espiritu de la libertad.

Y hoy que invaden nucstra tierra’ los maldecidos hifos
de Loyola, confiamos en que la masoneria oriental sabrd ope-
ner un dique a esa funecsta invasién. Los principios en que esta
basada la masoneria son la antitesis del espivitu absorbente,
egoista y tirAnico de Ja orden de Jestis. Por consiguniente es ella
la sindicada para luchar en primera fila contra la ncgra inva-
sién,

Cuando José Pedro Varela murié a fines de actubre del
mismo afio 1879, la masoneria agistié corporativamente al en-
tierro y se hizo representar en la oratoria por uno de los fun-
dadores de La Razén, Manuel B. Otero. Este hablé a la vez
en nombre del Ateneo y de la masoneria. Varela, sin embargo,
no fue masén. En ef editorial de aquel diarie, del dia 5 de
noviembre, se lee:

El lunes a la noche tuvo lugar una simpética reunién en
la Logia Les Amiz de la Patrie como funeral tribute 2 la me-
moriaz de los gue murieron durante el afio. En uno de los
extremos del enlutado salén, se vefa, en fondo negro y con
letras plateadas, el nombre de José Pedro Varela, vy en el
centro los de los hermanos Letrillard, Latane, y Adrien Dieux,
mueriog en el presente afio.

... En seguida el orador, docior Rappaz, historié las vir-
tudes privadas de esos hermanos, extendiéndose en bellas con-
sideraciones sobre el ideal que debe perseguir la masaneria.
Recordé entonces los afanes del que fue en vida José Pedro
Varela, quien, sin ser masén, practicaba los principios que la
masoneria lleva en su bandera.

En el capitulo sobre “El clericalismo catélico y las es-
cuelas piblicas” de la Memoria escolar correspondiente a los
aflos 1879 y 1880, declaraba Jacobo A, Varela, sucesor de
su hermano José Pedro en la Inspeccién Nacional de Instruc-
cidn Primaria: ““Se nos ha dicho unas veces racionalistas, que
firmamos otras nuestras resoluciones con los tres puntos de la
masoneria, a quien estamos supeditados. Puede que alguno
lo sea, ya que no me he ocupado de sondear la conducta reli-
giosa de mis colegas, pero en cuanto a mi sé decir que jamdés
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me he congregado en ninguna asociacién de ese caracter’” (%),
Habia sido ese también el caso de! Reformador.

5, — El Registro de Estado Civil, — Al calor del nuevo
movimiento de prédica racionalista protagonizade de 1878 a
1880 por el diario Le Razén, se cumplié en 1879 un tercer
importante acto del proceso de secularizacién de las institu-
ciones nacionales. Ya se ha establecido que este proceso se
desarrolla directamente condicionado por €l proceso filoséfico-
religioso,

Después de los cementerios (1861) y de la instruccién
primaria {1877), le toca ahora el turno al Registro de Estado
Civil, creado por un histérico decreto-ley del gobierno de La-
torre, el 11 de fehrero de 1879. Pudo con tedo derecho La
- Razén gloriarse de haber sido el factor decisivo de esa creacion.

Desde sus comienzos el diario racionalista se abocé a una
campafia contra los tradicionales registros parroguiales, sefia-
lando las deficiencias que tenian, los problemas que origina-
ban y los abusos a que se prestaban.

De acuerdo con el primitive Cédigo Civil, los Jueces
de Paz debian hacer inscripcién de Jos hijos de los no caté-
licos. Los hijos de catélicos recibfan inscripeién en los regis-
tros parroquiales, en ocasién del bautismo. Pues bien, en ge-
neral los jueces se negaban a inscribir los hijos de padres bau-
tizados, aunque éstos se declararan actualmente no catélicos,
alegando que, por bautizados, eran catélicos; debian por tanto
acudir a los registros de la Iglesia, es decir, debian bautizar
a sus hijos. El 19 de noviembre de 1878 La Razdn dedicé a
impugnar esa costumbre de los jueces, un articulo titulado
“El Registro Civil de Nacimientos y nuestras lcycs Entre
otras cosas, decia:

Parece que nuestro Cédigo Civil al prescribir la forma
en que debe hacerse la inscripcién del nacimiento de los hijos
de los no catélicos, na ofreciera lugar a dudas, Pere desgracia-
damente no es asi, y al contrario, avestros jueces han dado en

{*8) Memoria citada, p. 297,
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la rara mania de interpretar odiosamente la parte del Cddigo
que de ello trata, negandose a inscribir los hijos de los que
han sido bautizados, aunque sus crecncias sean diametralmente
opuestas a la de la Iglesia.

. ..¢Y qué diremos de los hijos de esec mismo - bautizado
sin €l concorso de su veluntad, a quicnes a su vez se obliga
a bautizar, ligando con tan odioso vinculo también a los hijos
de los hijos, siguiendo indefinidamente los eslabones de la
despética cadena?... El que no cree en las farsas de la iglesia
vltramontana, no es catdlico, y a €l se refiere nuestro Cédigo
Civil cuando ordena la inscripcién en el fibre de nacimientos
del Juzgado de Paz, dentro de los diez dias inmediatos al suceso;
a €l se refiere sin disputa, por su letra, por su espiritu, por su
contexto, por la analogia de otras disposiciones y con arreglo
a los principios universales del derecho.

El 27 de noviembre con el titulo “Registro Civil de Na-
cimientos”’, denunciaba omisiones y alteraciones en las par-
tidas parroquiales, abogando por la obligatariedad del registro
civil de todos los nacimientos. Insistid sobre el punto en los
meses de diciembre y enero. El 23 de este Gltimo mes su pro-
paganda tomé un sesgo inesperado. En articulo titulado “El
Estado Civil”, declaraba: “Nosotros tenemos en nuestro poder
una carta, en la cual, una alta dignidad de la iglesia oriental,
ordena a un cura parroco altere una partida de bautismo, fun-
dindose en que la persona que le presenta es de toda con-
fianza”,

Dos dias después publicaba la referida carta. Era del
propio Obispo Jacinto Vera, dirigida al cura del Reducto.
Le decia: “Seitor Don Francisco Tapia (Teniente cura del
Reducto). Puede hacer la alteracién que piden las personas
que le presentaran ésta, en el libro de Bautizados, en una par-
tida que quiere la madre de la criatura que expresa la dicha
partida que le indicardn a vd. Son personas de coniianza, y
puede darles entero crédito. Octubre 20 de 1871. Jacinto
Obispo de Megara”.

Hasta el 19 de febrero la carta permanecié en la pritnera
plana del diario. El dfa 3 s¢ la publicd en reproduccién facsi-
milar, El escindalo provocado fue enorme. El ministerio fiscal
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tomd intervencién, movilizando a la justicia. En medio de ese
cuadro, el dia 11, Latorre dicté el mencionado decretodey
creando el Registro de Estado Civil. No esperaba ciertamente
La Razén un triunfo tan rapido y semsacional. Con ironia
declaraba ei dia 14 que no era después del todo suyo, sino del
Obispo, ya que fue él quien con su carta “vino a dar el
golpe de gracia a los registros parroquiales”.

Establecia el decreto-ley que los curas pérrocos no admi-
tirdn inscripcién alguna de bautismao en sus libros parroguiales,
sin que los interesados exhiban previamente el correspondiente
certificado de inscripcién en el Registro Civil de Nacimientos.
Igual obligatoriedad de inscripcién civil para las defunciones.
En cuanto a los matrimonios, se establecia esa misma obliga-
toriedad, pero a posteriori del casamiento religioso cuando se
trataba de catdlicos. Esta concesién hecha al catolicismo iba
a durar sblo hasta 1885,

Mucho se ha discatido si Latorre fue o no un dictador
clerical. La verdad es que su politica tuva aspectos favorables
a los intereses del catolicismo, como la creacidén del Obispado,
y aspectos adversos a ellos, como los decreto-leyes de Educa-
cibn Comin (1877) y Registro de Estado Civil (1879), ja-
lones fundamentales en el proceso de secularizacién, que en
su mormento y en los afios que siguieron, la causa liberal saludé
y defendié como grandes conqguistas.

Muy poco después de la inesperada renuncia del dicta-
dor, decla La Razén:

Nuestro pais se ha agitado rudamente con la campafa
religiosa iniciada por el bando clerical. Era en aquellos famo-
sos tiempos de la tiranfa en que Latorre podia llevar a la cum-
bre del poder a los que lo adulasen. Bl circulo catblico empezd
a agitarse cn torno del Dictador para propiciarse su buena vo-
luntad, Formaren Club y fundaron diarios tendientes a matar
toda manifestacién liberal. Felizmente €l tirano se hizo ncutral
en la lucha, y como era de esperarse, el triunfo fue nuestro.
Eramos la mayoria reforzada por la justicia dc la causa, {19)

(19) 1% de mayo de 1880, artfculo “Caen las preocupaciones”.
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4¢ Seccion.,

EL LIBERALISMO ANTICLERICAL

(1880-1925)

La Comisién, creyendo interpre-
tar acertadamente el concepto del
libexalismo en el momento actual,
no aspira a renovar las discusiones
de oira época entre raciomalistas y
catdlicos, Los dogmas, en cuanto se
mantienen dentro de los limites de
la conciencia, pueden ser objeic de
libre discusién en las columnas de
FEl Liberal, donde podra tratarse
toda cuestidn de interés piiblicos
pere no seran el objeto principal de
la propaganda de esta hoja, sino
en cwante menoscaben principios de
caracter politico o afecien ¢l orden
social. >

Y obedeciendo la Comisién a ne-
cesidades y tendencias de la époea
presente, no trata de iniciar una
discusidon filoséfica para combatir
errorcg cientificos, sino de empren-
der wna lucha politica para evitar
calamidades sociales. El gran mal,
a su juicio, no es la religidn sino
¢l clericalismo, Los dogmas, ain los
mis absurdos y monstruosos dogmas
del catolicismo, emr cuante mo se¢
traducen en practicas perniciosas,
son casti inofensives, hasta porque
son desconocidos en una Iglesia que
tiene practicas y no oreencias, un
culto ¥ no una religién, fieles ruti-
narios y mo creyentes convencidos.
JOSE M. SIENRA CARRANZA,
PEDRC DIAZ, JOSE IRURETA
GOYENA, SETEMBRINO E. PE-
REDA, ANTONIO AGUAYO. —
{Editorial de la Comision redactora
del diaric El Liberal, del 15 de
mayo de 1900).
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XV
EL LIBERALISMO A FINES DEL SIGLO XIX

1. — Del racionalisme al liberalismo. — Después de 1880,
el racionalismo en sentido estrictoc —sostenedor de la escuela
deista de la religién natural— cede el sitio al liberalismo, ter-
cera y tltima gran forma histérica en el pais del racionalismo
religioso, El final del racionalismo coincidié con,la hegemonia
de Latoree (1875-80); los comienzos del liberalismo coinci-
dieron con la hegemonja de Santos (1880-86), el segundo
déspota del ciclo militarista.

No es que por primera vez haga ahora su aparicién en
esta materia ¢l término lberalismo. Por el contrario, al mar-
gen de su uso politico, venia siendo aplicado tradicionalmente
para designar las formas racionalistas de las etapas anteriores.
Tanto los militantes del catolicismo masdn como los militantes
del racionalismo defsta que le siguid, se sintieron y se llamaron
—a su turno— el “clemento liberal”, los representantes de
la “causa liberal”, los defensores de] “liberalismo” en materia
religiosa. Documentos citados en los capitulos anteriores, asi
lo flustran para las épocas respectivas.

Pero en esas etapas ¢l término liberalismo se mantiene
en un plano secundaric, actla como acceserio de otros tér-
minos que histdricamente lo dominan, En la cuestion religiosa
anterior a 1865, accede al término masonetia y en la posterior
a ese afio, al término racionalismo. En la cuestién religiosa
que se desarrolla después de 1880, en cambio, €l término libe-
ralismo pasa al primer plano v son aquellos términes los que
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aparecen Como accsorios suyos, A partir de entonces suplanta
cada vez més al de racionalismo, que pierde progresiva y ra-
pidamente la aguda significacién beligerante que durante tres
lustros habia tenido.

. El racionalismo anterior al 80 era, desde luego, una for-
ma de liberalismo religioso, de la misma manera que, a la
inversa, ¢l liberalismo posterior al 80 fue una forma de racio-
nalismo religioso. Pero en el léxico militante de la época se
produce entonces el pasaje de la hegemonia del racionalismo
a la hegemonia del liberalismo. Antes del 80 se tenia profe-
siones de fe racionalistas; Club Racionalista; conferencias ra-
cionalistas; diario La Razén, Después del 80, las declaraciones
de principios, las asociaciones, los congresos, los mitines, los
nuevos periddicos de lucha contra la Iglesia, se denominarén
libeyales,

Semejante sustitucidn de términos en el seno de Ia cues-
ti6n religiosa, no es meramente verbal. Responde 2 una pro-
funda renovacién del planteamienta de la lucha contra la
Iglesia, y se halla directamente condicionada por un funda-
mental cambio operado en la conciencia filosdfica nacional.
Lo provocé la irrupcién del positivismo, en polémica con el
espiritualismo, después de 1875. Dominante el positivismo
hacia el 80, la cuestién religiosa no pude permanecer ajena
a las consecuencias de aquel transito filosdfico, La crisis det
espiritualismo metafisico arrastré consigo la del deismo racic-
nalista, Como en la Europa del siglo XVIII, 2 la crigis de la
fe, generadora de la religién natural, siguié también aqui la
crisis de ]a idea de Dios y atn de la idea de religién. Con cl
positivismo filosélico y el naturalismo cientifico, advienen en
el pais las formas agnésticas y ateas del racionalismo religioso;
o sea, la tercera gran direccion moderna de éste, después del
racionalismo téista (representado entre nosotros primariamente
por el catolicismo masén y secundariamente por el protestan-
tismo), y del racionalismo deista (representado entre nosotros
por la escuela del racionalismo en sentido estricto).

La ctapa anterior, la del racionalismo defsta, correspon-

352



dié a la hegemonia filoséfica del espiritualisma metafisico;
la etapa del liberalismo anticlerical que ahora sc abre, corres-
ponderd a la hegemonia del positivismo. Pero ambas corres-
pondencias no tienen el mismo sentido. El racionalismo deista
es filosoficamente espiritualista y se define en doctrina como
tal, participando todos sus adeptos de las mismas convicciones
filoséficas. El liberalismo, en cambic, no es en si mismo filo-
soficamente positivista, no se define en doctrina como tal.
Por el contrario, se caracteriza por separar en forma expresa
la cuestién religiosa de la cuestién filoséfica —tan intima-
mente fusionadas ambas por el racionalismo deista— a fin
de contar con el concursa de elementos de las mas dispares
convicciones filosoficas. No sc trata para él ——como era el
caso para el racionalismo— de hacer la prédica afirmativa
de ningln credo religioso ni filos6fico: se trata sélo de una
accién negativa de lucha contra la Iglesia en el terreno poli-
tico y social. Perc eso mismo —he aqui lo importante— era
fruto de un cambio de conciencia traide por el positivismo.

El positivismo prescindia de las definiciones metafisicas,
se desentendia. de los pronunciamientos en materia de filosofia
primera, ponia entre paréntesis los problemas de lo absolute,
para concentrarse sobre las cuestiones reales y concretas. De
esa posicién de espiritu se impregné nuestro liberalismo anti-
clerical, o si se guiere, surgié de ¢lla, fue su fruto histérico.
Insistiendo en todo momento en su prescindencia filoséfica,
agrupé en sus filas tanto a los elementos agnésticos y ateos
de las nuevas corrientes positivistas y materialistas, como a
los dispersos deistas del viejo racionalismo metafigico en crisis,
como a los protestantes, coma, atn, a los “catélicos liberales”.
Por esa misma declarada prescindencia filostfica, el libera-
lisma, como férmula de lucha religiosa, seguira vigente durante
¢l primer cuarto del siglo XX, sostenido tanto por adeptos
del positivismo como por elementos que ilevan a cabo su supe-
racién y elementos que nunca le pertenccieron.

Pero el positivismo, que condiciond y ambienté esa forma
de liberalismo filosbficamente neutro, fue también después del
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80 1a corriente que le suministré sus principales cuadros diri-
gentes v le imprimié su tonalidad filosdfica de realismo y de
relativismo. El liberalismo no se pronuncia oficialmente sobre
el preblema de Dios, pero su accion refleja el agnosticismo de
cuilo positivista, Los mismos teistas, defstas y ateos que militan
en el liberalismo, en cuanto liberales se comportan pragma-
ticamente como agndsticos: no luchan contra la Iglesia opo-
niendo una creencia a otra creencia; aunque tengan la suya,
en la milicia liberal la posponen —por regla general— para
combatir, antes que al dogmatismo catélico, a la Iglesia como
calamidad social,

2. — Liberalismo v clericalismo. — El agresivo signi-
ficado militante que en materia religiosa toma en el Uruguay
el término liberalismo, después del 80, hace que en lo sucesivo
deje de tener en materia politica el empleo que habia tenido
durante el tercer cuarto del siglo XTX,

Habia sido enfonces utilizado con frecuencia para deno-
minar movimientos, agrupaciones u drganos periodisticos de
contenido politico principista. Asi, por ejemplo, la “Unién
Liberal” de 1855, el “Club Liberal” de 1863, El Siglo de
1863, que se llama a si mismo “diario liberal”, el “Club Libe-
ral” de 1872 ('), son expresién —antes del motin de 1875—
de un liberalismo politico en absoluto desprovisto de intencio-
nes de polémica religiosa; histéricamente independiente, por
lo tanto, del kberafismo religioso, también por ejemplo, de
la “Liga Liberal” de 1884, de la “Unitn Liberal” de 1891,
del *“Club Liberal Francisco Bilbao” de la década del 90,
del “Centro Liberal” de principios de este siglo, o de los
diarios “El Liberal” de 1900 y de 1908.

Nada expresa mejor el cambio de vigencia histérica del
vocablo, que €l hecho de haber sido inspirador del “Club Li-
beral” de 1872, que agrupaba a los colorados “ultras”, nada

(1) Juan E. Pivel Devoto, Historia de los Partides Politices en
el Uruguay, 1942, 1, ps, 248, 365 y 408; 11, p. 113.
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menos que el catdlico ultramontano Francisco Bauza, uno de
los mas ilustres adversarios del liberalismo religioso de fines
del siglo. Todavia en la década de) 70 pude Bauzi hacer use
del término para designar a una agrupacién por € dirigida,
cosa inconcebible después del 80, desbordada en la escena
histérica la significacién politica del término por su significa-
cién religiosa. {*)

Desplazada asi al campo religioso la acepcién polémica
del términc liberalismo, ocurre, sin embargo, que € Yeva a
ese campo una vibracién o entonacién politica. Hay en esto
una sufileza que es inherente a los propios hechos, El libera-
lismo, ya lo hemos anticipado, quiere hacer abstraccidén del
debate filoséfico en que se complacfa el racionalismo, para
atacar a Ja Iglesia en otro terreno, Este terrenc serd esencial-
mente politico, Se va a librar contra la Iglesia una lucha
politica; sélo que esta lucha, precisamente por ser contra la
Iglesia, serd ante todo una lucha religiosa. No se trata de
liberalismo politico en su acepcién clasica, sino de liheralismo
religioso; pero de un liberalismo religioso animado por una
intencidén de lucha politica contra el catolicismo como institu-
cién social, '

Es por eso que el liberalismo no formulard ya filoséficas
“profesiones de fe”. sino “declaraciones de principios”, que
encierran verdaderos programas précticos de reforma de las
instituciones, regidos por la idea de secularizacién. Es por eso
también que el liberalismo no entiende constituir una “reli-
gién”, como queria serlo el racionalismo precedente, sino un
“partido”: el partido Lberal. No es que se trate de formar
propiamente un partido politico, en ¢l sentido de agrupacién
civico-electoral, aunque algunos lo suefien y aunque alguna

(2) Lo que ocurre ¢n el Uruguay es reflejo de un fendémenc
universal. Cabe pensar que la expresa condenacién del liberalismo
hecha por Pio IX en el Syllabus (1864), influyd decisivamente para
que ¢l movimiento anticatflico de fines del siglo hiciera a dicho tér-
mine bandera de lucha religiosa, por encima de su sentido politico
tradicional.
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tentativa de esa indole se presencic en nuestro siglo. Pero se
trata, si, de constituir con los Iiberales de todos los partidos
politicos, una fuerza que actée politicamente con unidad y
coherencia en materia religiosa: el partide liberal, concebido
como un sector nacional del gran partido liberal internacional.

El adversario del racionalismo, entendide par sus adep-
tos como religién, era genéricamente el catolicismo; ¢l adver-
sario del liberalismo, entendido por sus adeptos come partido,
es especificamente el clericalismo. Frente al partido liberal, el
partido clerical, que es también un sector nacional del gran
partido clerical internacional.

Para los liberales, el clericalismo no se identifica con el
catolicismo; por lo misme que la lucha quiere ser politica y
no filoséfica, lo que se enjuicia no es la creencia catédlica dog-
mética, sino la accién social de la Iglesia, encarnada en su
clero y secundada por los laicos adictos a éste. De ahl que en
el laicato catdlico distinga el liberalisino la existencia de ele-
mentos no contaminados por el clericalismo, término éste
que desempefia ahora el papel desempefiado en otras épocas
por los términos —que siguen en circulacién, pero relegados a
segundo plano— “ultramontanismo” y “jesuitismo”. El cleri-
calismo representard, ciertamente, la continuidad de la misma
tendencia jesuitica y ultramontana afianzada en cl pais por
Jacinto Vera. Los elementos no contaminades por él a juicio
del liberalismo, reciben el nombre, ya utilizade también desde
los tiempos de apogeo del catolicismo masén, de “catélicos
liberales”, y son considerados como aliados,

En tales condiciones, la cuestidn religiosa en ¢l Uruguay
entra después del 80 ¢n una nucva fase, conflgura una nueva
constelacion historica.

Naturalmente, no hay un cambio sibito sino una transi-
ciébn que se cumple durante varios afics. Son Jos que corren
entre 1880 y 1884, afio éste en que la cuestién religiosa apa-
rece habiendo ya mudado completamente de piel. Después
del 80 no se presencia ninguna accidn ofensiva, ninguna cam-
pafla proselitista del racionalismo religioso deista; por otro
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lado, hasta el 84 no se presencia la formal entrada en escena
del llamado partido liberal en su nueva modalidad de lucha
con ¢l clericalismo.

Entre una y otra fecha la iniciativa corresponde al ele-
mento catblico. Se manifiesta en episodios de reaccién contra
la institucién .del Patronato, cuande en 1881, Inocencio M.
Yéregui sucedié en el Obispado a Jacinto Vera, lo que no
tuvo consecuencia; ast como contra las dos grandes seculari-
zaciones de] periodo de Latorre: la de la Educacién Comdn
y la del Registro de Estado Civil,

En lo que se refiere al Registro Civil, logré el catolicismo
a fines de 1880 una ley aboliendo la ohligatoriedad de la
inseripcién civil del nacimiento con anterioridad al bautismo.
No obtuve el mismo éxito, sin embargo, en sus reiterados
intentos de echar abajo la obra educacional de Varela. La
resistencia catélica contra ella habia crecido desde la apari-
cién de EI Bien Publico. Ya ¢l 21 de enero de‘1879 habfa
iniciado éste una campafia sobre el punto. En el mismo afio 79
Bauzi presentd en el Parlamento un proyecto de ley modifi-
cando la de Educacién Comiin, que no prospers. La muerte
de Varela y la glorificacién de su obra, paralizé un tiempo los
trabajos catélicos en su contra. Pero en 1882 se presenté una
oportunidad para reiniciarlos.

En octubre de ese afio, a raiz de un conflicto adminis-
trativo con el dictador Santos, renuncié a su cargo el Inspector
Nacional Jacobo A. Varela, sucesor de su hermano José Pe-
dro. Con € renunciaron también todos sus compafieros de la
Direccibén General de Instruccién Pdblica: Placido Ellauri,
Alfreda Visquez Acevedo, Remigio Castellanos, José Arecha-
valeta. En tales circunstancias, tuvo Santos el gesto sorpresiva
de ofrecer la Imspeccién al catdlico Bauzi. Este condiciond
su aceptacién al resultado de la nota que por su intermedio
hicieron llegar al gobernante las damas catélicas, con cinco
mil firmas al pie, pidiendo la ensefianza de la religién caté-
lica en las escuclas. Santos, que en esos mismos dias lamd al
Ministerio de Gobiermo a Carlos de Castro, Gran Maestre de
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la Masoneria, se resistid, y pasé a designar Inspector al liberal
Jorge H. Ballesteros, )
El 24 de octubre comentaba Ef Siglo en su editorial:

Y realmente, gcémo podian esperar los clericales que el
Gobierno procediese de otre modo? Pues no estdn viendo a
la cabeza del Poder Ejecutivo a un ciudadano que hace muy
poco ticmpa fue recibido en la Masoneria Urugnaya con el
grado 33?7 ¢No es Ministro de Gobicrno el Gran Maestre de
la Masonerfa Uruguaya? ¢No ha demastrado El Bien Piblico
al Sr. D. Cristéhal Salvafiach, con argumentos que le hicicron
enmudecer, que es absolutamente Imposible ser catélico y
masén? ~—~Pues entances podemos estar tranquilos. La Ley de
Instruccién no morirh a manos del fanatismo catdlico. Los
clericales pierden su tiempo. Las escuelas de rezos y palmetas. ..
€sas no volveran!

En 1883 tuvo lugar una nueva solicitud de las damas
catblicas a favor de la cnsefianza religiosa en las escuelas,
esta vez con veinticineo mil firmas, a la vez que una nueva ten-
tativa para introducir medificaciones en la ley de Educacién
Comun, actualizéndose el proyecto Bauzd de 1879; pero ni
una ni otra prosperaron. (%)

En 1884 la cuestién religiosa toma otro cariz. Ese afio
hizo crisis en Ja Argentina un serio conflicto entre ¢l Gobierno
v la Iglesia. que se venia arrastrando desde hacia algin tiem-
po a rafz de la politica liberal del Presidente Roca y su Mi-
nistro de Culto e Instruccién Piblica, Wilde. La repercusién
del conflicto argentino en el Uruguay marcd la iniciacién de
una nueva €poca en nuestras luchas religiosas.

Después de haberse aprobado por la CAmara de Diputa-
dos argentina un proyecto de ley de instruccién piiblica laica,
que el Senado detuvo, el Vicario Clara dié a conocer una
Pastoral contra la Escuela Normal y la Universidad de Cdr-

(8) Véase: La Exposicibn Protesia de las Damas Uruguayas
sobre 1a Ensefianza Religiosa, Montevideo, 1883; E. Acevedo, ob.
cit., IV, ps. 340 y 373, .
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doba. Culpaba a la primera de tener maestras norteamerica-
nas en su seno, y a la segunda de dar circulacién a tesis
apologéticas de la Revolucién Francesa. El gobierne suspendis
a Clara. Se originé asi un grave conflicto que derivé a una
amplia discusion del alcance de las facultades en materia ecle-
sidstica asignadas al Estado por la institucién del Patronato,
pero que tenfa por causa primera la gran contienda de la
época. entre el espiritu liberal y la Iglesia Catdlica.

El clemento catdlico de Montevideo se solivianté pro-
fundamente. “Los clericales de aquende ¢] Plata ~—editoriali-
zaba Carlos Ma. Ramirez en La Razdn, el 24 de junio—
més fogosos afin que los de allende, pretenden hacernos com-
partir todas las emociones de 1a lucha ajena”. Llegaron aidn
a traer a lideres catdlicos del conflicto’ argentino para aga-
sajarlos en Montevideo,

Esa agitacion de nuestro catolicismo provocéd la reaccidén
del adversario. La Razén, que segufa dirigida por'Daniel Mu-
fioz, con la colaboracién permanente del nombrado Ramirez,
y E{ Siglo, que seguia dirigido por Jacinto Albistur —los dos
diarios adversarios tradicionales de El Bien Piéblico— dedican
preferente atencién al conflicto argentino, defendiendo la cau-
sa liberal (*). Por otro lado, se inicia en la tribuna del Ateneo
—primera institucién liberal de la época, a la que secundaba
la Sociedad Universitaria— una campafia de resonantes con-
ferencias que tuvieron el caracter de verdaderos mitines libe-
rales, '

La primera estuvo a cargo del doctor Jos¢ M. Sienra y
Carranza, quien desarrollé el 27 de junio —<cuando agquel

{4) El 24 de junio inicié Carlos Ma, Ramirez en La Razén
una valiosa serie editorial sobre el tema “Los conflictos religiosos y
las rcligiones de Estado”; entre otros articulos que dedicd entonces
al problema religioso, destacamos “El Clericalismo en Ilos partidos
tradicionales”, del 15 de agosto {el 1° de agosto, retirado Muiioz,
habia asumido Ia direccibn del diario). Entre los diversos articulos
de gran interés dedicados por Albistur en El Siglo al mismo problema,
mencionaremos ¢l titulado “Luz! Luz!”, del 26 de junio.
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conflicto estaba en su apogeo— el tema “E! Clericalismo en .
el Rio de la Plata” (®). Asisti6 al acto ¢l diputado liberal argen-
tino Estanislac Zehallos, quien informd que ese dia el Con-
greso- de sn pais habja sancionado la ley de ¢nsefianza laica.
En nombre del piiblico reunido en el Ateneo se envié un tele-
grama de congratulacién al Presidente Roca,

En su conferencia sostuvo el doctor Sienra la necesidad
de que el elemento liberal uruguayo sacudiera su letargo para
oponerse a los avances del clericalismo. De ésie dijo, entre oiras
cosas; “lo desazona Ja orgamizacién laica de la instruccién
piblica, no obstante el privilegio de a ensefianza del catecismo
catdlico, vigente en la ley y gozado en la practica escolar”.
Después de historiar Jos sucesos argentinos y de sefialar la
repercusién que habfan tenido en la ténica de nuestros cleri-
cales, convocaba a todaos los defensores de la causa liberal para
Iuchar contra la “secta politico-religiosa del clericalismo™
Admitiende la existencia de catblicos ajenos a dicha secta,
escribia:

Racionalistas o positivistas, protestantes o catdlicos, todos
los hombres que aman verdaderamente Ila civilizacién y las
instituciones modernas, la replblica y la democracia, a inde-
pedencia nacicnal y la soberania popular, necesitan unirse,
estrechar sus vinculos. , .

- El dia 4 de julio tuve lugar en el Ateneo una segunda
conferencia, pronunciada por el doctor Eduardo Brito del
Pino. Titulo: “Los ideales del partido clerical” (°). El pablico
entusiasmado acompafié [uego al orador en manifestacidn
hasta su domicilio. Contrastaba Brito del Pino los idearics
del partido liberal y el partido clevical, a través de estos cinco
puntos: principio de la soberania popular; libertad de con-

(5} Rceproducida en La Razén, 28 de junio, y cn Anales del
Ateneo, VII, ps. 83-97,

(8) Reproducida en La Razén, 6 de julio, y en Anales del Ate-
nco, VII, ps. 202-224,
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ciencia y libertad de cultos; escuela piblica, comdn y laica;
votos mondsticos perpetuos; separacién de la Iglesia y el Es-
tado. Constituye esta conferencia —pronunciada por un viejo
afiliado de]l Club Racionalista de 1872, ahera positivista—
una excelente muestra del terreno y de los términcs en que
para el futuro la cuestidn religiosa quedaba sitnada en ¢l pais.

Una tercera conferencia se celebrd en el Ateneo el 13 de
setiembre. El doctor Manuel B. Otero traté el tema “El
Ultramontanismo y la Constitucién del Estado” ("), del que
también se ocupS en el mismo acto el clérigo evangelista
Tomés B. Wood. Esta participacién protestante es bien expre-
siva de la concepcién . de Ja lucha contra la Iglesia sostenida
entonees por el liberalismo.

3. — La Liga Liberal 9 las reformas de 1885, — Ei afio
1885 se inicié con el planteamiento de un conflicto entre el
Estado vy la Iglesia, del que iban a derivar en el correr del
mismo afic fundamentales episodios de nuestro proceso liberal.

El 31 de diciembre de 1884 el Obispo Yéregui dirigié al
Ministra de Justicia, Culto e Instruccidn Phblica, que lo era
Juan Lindolfo Cuestas, una nota reclamando para la Iglesia
el local de la Casa de Ejercicios. Desde 1849 el Gobierno lo
usufructuaba como sede de la Universidad, bajo la reserva de
restituitlo cuando el Estado no lo necesitase. La reclamacién
del Obispo se fundaba en que el edificio iba a ser completa-
mente desalojade por la Universidad, que pasaba a ocupar
un nuevo local, En nombre del gobierno contesté Cuestas
rehusdndose a hacer la restitucién por necesitarse todavia la
Casa de Ejercicios para local de la Facultad de Medicina,
y por existir a propésito de la misma un litigio pendiente.

Aprovechaba el Ministro para impugnar de paso, desde
un punto de vista liberal, la razén de ser de la Casa de Ejer-
cicios como <¢stablecimiento eclesidstico: “han transcurrido

{*) Reproducida por La Razén, 16 de setiembre,
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treinta y cinco afios desde que la institucién de la Casa de
Ejercicios desaparecié, y los tiempos han avanzado mucho en
progreso e ilustracidn para que sea sentida la falta de un
establecimiento cuyos beneficios no han quedado debidamente
democstrados, v si lo fueron entonces o antes, no es aventurado
afirmar que en la época presente no tendria razén de ser”.
Ello motivé un nuevo cambio de notas con el Obispo. (®)

Desde ese momento quedd planteada una enconada lu-
cha entre ¢l gobierno de Santos y la Iglesia. Aquél tomé la
ofensiva decretando €l 17 de enero que quedaba prohibida la
fundacién de establecimientos religiosos mientras la Asamblea
no dictara una nucva ley a su respecto,

El activo embanderamiento del General Santos y su go-
bierno a favor de la causa liberal, no fue recibido dc buen
gradoe por ¢l sector del liberalismo que venia manteniendo una
intransigente oposicién a la dictadura militar. Interpretando
la opinién de ese sector, sostenia Carlos Ma. Ramirez en La
Razén que la posicién asumida -por Santos no tenia otro mo-
tivo que un editorial opositor de Ef Bien Pudblico, publicado
¢l 5 de enero, después de un silencio de ocho meses sobre
politica interna, absorbido ¢l érgano catélico por el conflicto
religioso argentino, Si el silencio no se hubiera interrumpido,
la actitud de Santos pudo haber sido la contraria:

Para distraer la atencién piblica con la cola del perro
—editorializaba Ramirez ¢l 20 de enero— cra lo mismo apa-
recer de mano dada con el partidoe clerical o iniciar una lucha
parecida a la que se sustenta cn la Repdblica Argentina. En -
cuanto a los principlos... vamos! ;quién es bastante cindido
para creer en los principios del General Santos sobre las rela-
ciones de Ia lglesia y el Estado? sPero los principios del sefior
Cuestas? Todos sabemos que entré al Ministerio en olor de
santidad y que El Bien Pablico se apresuré a pasarle swave-
mente la mano,

{8) El 11 de encro publicé La Razén las dos primeras notas
{(de 31 diciembre y 5 de enero) y el 16 de enero las otras dos (de
10 y 14 de encro), Poco después cl Estada adquirié la finca por
transaccibn.
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Y agregaba, anticipando la que iba a ser la linea de
La Razin:

Estamos completamente a oscuras de las soluciones gue
los consejeros del General Santos intentan someter a la Asam-
blea, Las aprobarcmos o no, seglin nuestras convicciones —que
jamas ocultamos— pero podemos al mismo tiempe declarar
que, sea cual sea la actitud del gobicrno en estas cuestiones,
nj creeremos que estas son las cuestiones mas vitales del mo-
mento actual, ni juzgaremos al pafs compensado de la pérdida
de sus liberrades politicas, de sus Instituciones populares, y de
sus justas aspiraciones a la dignificacién de la vida pdblica.

Distinta fue la posicién en que se colocd otro sector libe-
ral que, sin ser santista, mantenia frente al régimen una opo-
sicion politica moderada. Fue su intérprete el diario E! Siglo,
de acuerdo con el exprese posibilismo doctrinarie, tomado de
la politica espafiola, que sustentaba su director Albistur (*).
El 21 de enero se congratulaba de que La Razdén dedicase
mayor atencién al problema religioso, afiadiendo:

Y no se aflija tanto el estimado colega al ver que el
pueblo, prestando oide atento a estas discusiones, se distrae de
la cuestién politica propiamente dicha. Tememos que ésta, por
el momento, no tiene solucién satisfactoria, No es inatil entre-
tanto el progreso que podamos hacer en el camino de la liber-
tad religiosa. Del gobicmo de Latorre han quedado la Ley de
Registro Civil y la Ley de Educaciéa Comin, Si del actual
periodo obtenemos ia supresidn de las comunidades religiosas
y ¢l establecimiento del matrimonio civil, iremos preparando
el camino para llegar alghn dia a la separacién de la Iglesia
y el Estado,

En ese ambiente llenc de contradiccién y de expectativa,
hizo su aparicién pablica la llamada Liga Liberal, exteriori-
zéndose asi el primer fenémeno de asociacién llevado a cabo

(%, Albistur lo habfa planteado por primera vez en los colum-
nas de El Siglo, ¢l ¢ de marzo de 1879, en editorial titulade “El
Posibiiismo™,

343



por el liberalismo. A principios de febrero, sus secretarios Juan
Paullier y Manuel B, Otero, se dirigieron a la prensa en estos
términos: “Habiendo resuelto el Comité Ejecutivo de la Liga
Liberal publicar el art. 1* de los Estatutos y la Declaracién
de Principios de esa Asociacién, aprobados €l dia 15 de agosto
de 1884, suplicamos a Vd. se digne darles cabida en las colum-
nas de su diario”, Distintos diarios dieron publicidad a los
referidos documentos. (*°)

En La Razén del 6 de febrero, Carlos Ma, Ramirez co-
mentaba. la iniciativa asi:

Hablibase hace tiempo de una Liga Liberal establecida
en Montevideo, con ramificaciones en los departamentos, pero
no se conocian sus fines ni su organizacién, Ahora, con motive
de las cuestiones religiosas, los Dres, Otero y Paullier, secre-
tarios de la asociacidn, con anucncia del Comité Ejecutivo,
levantan la punta del vele dando a publicidad el programa
por cuyo triunfo se propone ¢trabajar la Liga, Confesamos que
nos agracda mucho ese principio de publicidad. No somos par-
tidarios de las sociedades secretas, Creemos gue por el bien
debe trabajarse siempre a la luz del dia, en las corrientes de
la opinién general,

La Liga Liberal habia sido constituida en el seno de la
masoneria, y se mantuvo hasta entonces en el secreto carac-
teristico de ésta. A ello aludia Ramirez, quien formalmente
habfa declarado hacia poco en las columnas de su diario:
“No somos masones”, (') Elogiaba a continuacién el pro-

grama de la Liga y decia:

La obra que emprende la Liga Liberal es de largo aliento
y hay en sus mismas declaraciones suficiente latitud para retar-
dar o acelerar el programa, segfin las circunstancias lo aconsejen,
Surge una asociacién de combate opuesta a la que también
estdi en formacién bajo el nombre de partido clerical. S5i este
partido llega a ser una realidad, la Liga Liberal seri también

(1*) La Nacién, 3 de febrero; El Siglo, 3 de febrero; La Razdn,
5 de febrero. Fueron también publicados en folleto,
(¥2) La Razén, editoria] del 19 de agosto de 1884,
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una fuerza poderosa. 8i el clericalisma pretende 2 todo trance
avanzar, es indudable que la Liga afirmari su razén de ser
y multiplicard sus fuerzas,

Dicho eso, objetaba que se antepusiera la cuestién reli-
giosa a la cuestién politica. La situacién religiosa del pais
—entendia Ramirez— no era grave, Lo era, en cambio, la
sitnacién politica:

Ciertamente, el régimen de la Religién de Estado mal se
aviene con el principio de la Libertad religiosa en toda su
extension imaginable, seghn la frase de las célebres Instrucciones
de Artigas. Dentro de ese régimen cabe la opresién absoluta,
pero cabe también un sistema de cancesiones y restriccionces que
hagan inofensivo el privilegio acordado a determinada secta,
Esto es lo que ocurre entre nosotros, ya porgue las antiguas
leyes espafiolas, que todavia nos rigen, eran hastante sabias al
respecto, ya porque la legislacién patria se ha inspirado casi
siempre en un criterio liberal

Nuestras escuelas comunes son eminentemente laicas, afin
cuande se den en ellas lecciones de catecismo, y la Universidad
—todos lo saben— es un almacigo de libres pensadorcs. Obrando
constantemente esas dos fuerzas sobre la masa de la sociedad
.y sohre la mayoria de su clase més instruida, es imposible que
los trabajos clericales consigan abatir, con la bandera del Sylla-
bus, la bandera de la libertad de conciencia. Tal ¢s la sitwacién
en la cuestién social que da origen a Ia Liga Liberal; pero si
dirigimos la vista a la cuestibn politica, s¢ presenta un espec-
taculo muy diverso.

Pintaba a renglén seguido el negro cuadro politico ofre-
cido por la dictadura de Santos, (**)

El Siglo, en cambio, de acuerdo con su criterio ya conc-
cido, se identificaba sin reservas con la Liga Liberal:

La declaracién de principios de la Liga Liberal es lo
que debe ser. Se aprecian en toda su plenitud las manifesta-

(*2) La misma posicién expuso Ramirez en un importante edi-
torial del 29 de marzo, titulado “La cuestién religiosa y la cuestién
politica™.
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ciones de la libertad de concicncia. Es, como alguien ha dicho
rouy bien, un anti-Syllabus: tiene analogia cen la declaracién
de principios de 1789

En la declaracién de principios de la Liga Liberal se
explica como debe entenderse la declaracién de la Religién de
Estado. En alguna ocasién hemos estudiado los debates que
hubo en la Asamblea Constituyente acerca de estag materias.
Habia en aquella Asamblea representantes de las ideas Ultra-
montanas ¥ de la Escuela Liberal. El sefior Batreiro y los
suyos trataban de extender todo lo que podian las prerroga-
tivas de la Iglesia. El sefior Ellauri y sus amigos defendian los
fueros del Estado y la libertad de conciencia del mdividuo.
De esta lucha y del desco de transigirla en términos concilia-
dores, nacieron articulos no siempre hbastante explicitos para
alejar dudas... Cuandoe llegne el momento de una Reforma
Constitucional, serd ocasién de hacer que desaparezcan esas
contradicciones. Entretanto el Estado no puede abdicar de su
derecho de soberania, (18}

El objeto de la Liga lo establecia asi el art. 1¢ de los

Estatutos:

La Liga Liberal es una asociacién de hombres libres, ha-
bitantes de la Repablica Oriental del Urnguay, sin distincién
de nacionalidades ni de opiniones politicas. Tiene por objeto
hacer efcctiva la libertad de conciencia en todas sus manifcs-
taciones. Propenderid al progreso, teniende como medios prin-
cipales la igualdad, la fraternidad y el cumplimiento del deber.

En cuanto a la Declaracidén de Principios, contenia las

férmulas juridicas y politicas con que el nuevo liberalismo sus-
titufa los dogmas filoséficos del viejo racionalismo. Es el equi-
valente en la etapa en quc se ha entrado, de las antiguas “pro-
fesiones de fe”. He aqui su texto:

I, — La soberanfa de la Nacién es esencial y ahsoluta-
mente independicnte de todo poder religioso.
II. — El ejercicio de esa soberania no pucde ser coartado

ni limitado en manera alguna, a pretexto de que las leyes na-
cionales estin en contradiccién con los preceptos, las doctrinas
o las resoluciones de una iglesia determinada, sea ésta cual fuera.

(—19)12.] Sigle, 7 de febrero.
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II1, — E1 desconocimiento de los derechos que al Estado
corresponden, por parte de un habitante del pals, sea cual fuere
su nacionalidad, su religién y su jerarquia en determinada
comunién religiosa sin distincién alguna, debe ser considerada
como delita de lesa-nacién, y castigado como tal con sujecién
a las leyes vigentes.

IV, — Cuando cxistiere contradiccién o conflicto entre
las leyes civiles y las leyes religiosas, es deber de todo habi-
tante del pais propender por todos los medios legales a que se
cumplan y observen las primeras.

V. — El art, 5 de Ia Constitucién que declara que la
religién del Estado es la Catélica, Apostdlica, Romana, no
importa la abdicacién por parte del Estado de minguno de sus
derechos en favor de la Iglesia Romana. Tampoco importa la
aceptacién por parte del Estado de todas las doctrinas que
esa iglesia profesa y ensefia, y muy cspecialmente Ja de aque-
Ilas doctrinas promulgadas con posterioridad a la fecha en que
fue jurada la Constitucién. El art. 5° esté limitado por el
art, 4° de la misma Constitucién cque declara que la Soberania
en toda su plenitud existe radicalmente en la Nacién, a 1a que
compete el derecho exclusivo de establecer sus leyes, Lo estd
también por el art. 2° que declara que el Estado Oriental del
Uruguay es y sera para siempre libre o independiente de todo
poder extranjero, y lo estd finalmente por ¢l art. 81 que con-
fiere al Presidente de la Repthblica el derecho de gjercer el
Patronato y retener o conceder pase a las bulas pontificias,

VI. — Las declaraciones contenidas en el Syllabng han
hecho imposible toda conciliacién entre la Iglesia Romane,
que anatemiza el progreso, el liberalismo y la civilizacién mo-
derna, y la Nacién Urugnaya, cuya carta fundamental comsa-
gxé como derechos indiscutibles la Soberania del Estado y la
libertad individual cn sus diyersas manifestaciones.

VII. — Todo habitante dcl pais tiene el dexeche de pro-
fesar el culto que le parezca mejor, privada y pablicamente,
sin més limitacién que la de no contravenir a la moral y al
orden phblico.

VIII. — Las leyes politicas, civiles y penales no deben
establecer distincidn alguna entre los que estin sujetos a su
imperio, por razén de sus creencias u opiniones rcligiosas. La
adquisicién, el goce o la pérdida de los derechos politicos y
civiles, sin excepcion, debe regirse por leyes exclusivamente
civiles, Ninguna autoridad que no sea la autoridad civil, debe
intervenir en la adquisicién, en la suspensidn o ¢n la pérdida de
esos derechos.
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IX. — Nadie puede enajenar su libertad personal, ni
repunciar para siempre a ella.

"X, — El Estado debe dar en sus escuelas instrnccién cien-
tifica y educacién civica; pero no tiene mision de reclutar ni
de formar adeptos para determinada secta religiosa.

X1, — Tados los establecimientos de educacién e instruc-
¢ién, asi pahlicos como privados, sin excepcién alguna, deben
estar bajo la superintendencia del Estado, el cnal debe velar
porque en ellos no se enscfien ni profesen doctrinas contrarias
a la Soberania Nacional y a nuestras leyes fundamentales.

XII. — Ninguna ascciacién, corporacién o congregacion
debe gozar de personeria juridica si sus Estatutos no han sido
antes sometidos a la autoridad competente y aprobados por
ésta, No debe ser razén legal para exceptuarla de esta obliga-
cién el hecho de pertenecer 2 la Iglesia Rormana.

XIII. — Las congregaciones religiosas deben estar suje-
tas 2 la ley comGn, en cuanto se relaciona con el pago de imn-
puestos, como cualquier individuo o asociacién,

XIV., — La autoridad piiblica puede penetrar en los
conventos ¥ demés edificios llamados religiosos, en los mismos
casos ¥ con las mismas formalidades con que puede penetrar
en ¢l domicilio de un habitante cualquiera del pais.

XV, —- Es una necesidad social la circulacién de la
riqueza, y contraria al progreso y a la seguridad de los prin-
cipios liberalces, la acummulacién de bienes en manos muertas.

, — La direccién de los establecimientos pGblicos de
beneficencia, y el personal empleado en ellos dehen ser exclu-
sivamente laicos; debiendo condenarse como inhumana toda
presién ejercida en el Animo de los individuos asilados en ellos
que tienda a obligarles a llenar las pricticas de determinada
religi6n,

Bajo 1a égida de las ideas de secularizacién y laicizacidn,
la declaracién abordaba los siguientes puntos: soberania de
la Nacién y el Estado (I a VI), libertad de conciencia y de
cultos (VII y VIII), instruccién pablica (X y XI), congre-
gaciones religiosas (IX y XII a XV}, beneficencia publica
(XVI).

Un mes después, el 4 de marzo, el Poder Ejecutivo envié
al Parlamento dos histéricos proyectos de ley: uno sobre Ma-
trimonio Civil Obligatorio y otro sobre Conventos. A ellos se
sumé el dia 6 el provecte de reforma de la Ensefianza Se-
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cunclaria y Superior, elaborado por el Rector Vasquez Aceve-
de. Refrendaba todos los proyectos y sus respectivos mensajes
el Ministro Cuestas. (%)

Por mucho que estuviera preparado el ambiente, los pro-
yectos de Matrimonio Civil y de Conventos causarcn handa
impresién. El elemento catdlico opuso deniro y fuera del Par-
lamento una enconada y ruidosa resistencia, Por su parte,
el elemento liberal se dividd, por las razones politicas va sa-
bidas, manifestandose las dos posiciones de que cran respec-
tives portavoces La Razén y El Siglo. La de este dltimo resultd
reforzada por 1a intervencién de la Liga Liberal,

Cuando el Parlamento se abocé al estudio de los pro-
yectas, la Liga Liberal anuncié el propésito de realizar un
mitin popular de apoyo a los mismos, cuya fecha se {ijé para
el 19 de abril. El dia 9, por invitacién suya, se realizé en e
local de la Logia “Les Amis de la Patrie”, una reunidn de
la prensa en que se tomd la siguiente resolucidn, habilidosa-
mente redactada por Albistur: “Se invitar4 al pueblo para
manifestar piblicamente su adhesién a los principios liberales
que son la base de los proyectos presentados por el Gaobierno
a la Asamblea Legislativa”, El apovo, como se ve, no era al
gobierno, ni siquiera directamente a sus preyectos: era *‘a
los principios liberales” que les servian de base.

Eso no obstante, La Razén se opuso de manera categd-
rica a la iniciativa, Pocos dias atrds, el 5 de abril, Carlos Ma.
Ramirez habia sido reemplazado en su direccion por Tedfilo
D. Gil v José Batlle y Ordéfiez. La posicién de éstos seguia
siendo la de aquél. La habian definido ¢l dia 7 en editorial
titulado “Ni gubernistas ni clericales”, y reiterado el 8 bajo
el titulo de “Doctrinas liberales y actos liberalescos”.

No permitamos, por Dios, que ¢l pseudo-liberalismo de
ios hombres del poder mistifique la opinidn pablica hasta el
punto de debilitar en los mismos liberales la nacién y el sen-

(14} La Nacién, 6 de marzo; La Razén, 7 de marzo.
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timiento de la justicia. La causa liberal uruguaya, de muchos
afios atrds, ha tenido la ploria de haber combatido en lucha
franca y noble, con armas leales, sin haber sido ni tirdnica ni
opresora. Esforzémonos por conservar esa honrosa tradicidn, y
que la victoria que corone nuestros trabajos no sea manchada
por ningin abuse de fuerza, nji por complacencia alguna con
los que pretenden usurpar nuestra hermosa bandera con miras
egofstas y veprobadas. Las doctrinas liberales triunfardn, segu-
ramentc; lo que no debe triunfar en el aplause de los ciuda-
danos independientes son los actos liberalescos del gobierno.

El 10, sin perjuicio de reconocer que la Liga Liberal

“es indudablemente el representante genuino del espiritu li-
beral de nuestro pais en su lucha con el ultramontanismo™,
impugnaba la idea del mitin: “No serfa cauto comprometer el
prestigio de una institucién Hamada al cumplimiento de tan
altos fines, como la Liga Liberal, en una aventura politico-
religiosa, cuyo tltime resultado no seré tal vez otro que divi-
dir a los liberales en dos bandos y dar cierta aureola de pres-
tigio personal a Méximo Santos”,

En visperas del acto los organizadores dieron a publici-

dad la siguiente convocatoria “Al Puehlo”:
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En vista de los proyectos de Matrimonio Civil y de Con-
ventos presentados por el Gobierno a la Asamblea Legislativa,
los abajo firmados, representantes de la Liga Liberal y de los
diarios que al pie se expresan, han creido conveniente que el
pueblo liberal de Montevideo manifieste por un acto pdblico

‘su adhesith a los principios que sirven de base a esos proyectos.

Con ese objeto sc convoca al pueblo liberal, para que
concurra ¢l domingo 19 del corriente, a las 2 de la tarde al
circo 18 dc Julio. )

Esta reunifn no tiene caricter politico en el sentide que
generalmente sc atribuye a esta palabra. Se trata sélo de con-
tribuir a robustecer, con el cencurso de la opinidn liberal,
leyes que, si se sancioran y promulgan, constitnirAn un ver-
dadecro progreso en el camino de la libertad religiosa.

La declaracién serd fundada en un discurse que pronun-
ciard uno de los firmantes y estd concebida en los términos
siguientes:

Esta, Asamblea cree de su deber manifestar piblicamente
su adhesibn a los principios liberales que son la base de los



proyectos de Matrimonio Civil y de Conventos, presentados por
¢l Gobicrno a la Asamblea Legislativa.

Votada la declaracién se declarard cerrado el acto,

En representacién de la Liga Liberal, Juan Paullier, se-
cretario; Manuel B. Otero, secvetario; Por La FEspafia, Pedro
Bernat, Juan Fleches. Por El Centro Vascongado, Pedro Hor-
maeche, Por Ei Siglo, Jacinto Albistur. Por La Sitmacién, Mo-
desto Cluzcau Mortet. Por La Bandera Italiana, Ettore Vollo.
Por La France, Carlos Garet. Por L'Indipendente, Toté Nicosia.
Por La Nacién, Clodomire Arteaga. Por L’Ttalia, G. Qdicini y
Sagra. Por cl Partido Celorado, Carles Ma. Macso. (19)

Por su parte la prensa liberal adversa al mitin hizo co-
nocer la siguiente “Declaracién™:

Los rcpresentantes de la prensa que suscribimos esta acta,
declaramos:

Que sin embargo de profesar las doctrinas fundamentales
del liberalismo, creemos de nuesiro deber abstenerpos de tomar
participacidn cn el meeting que va a celchrarse y en toda ma-
nifestacién putblica que directa o indirectamentc concurra a
prestigiar los poderes politicos existentes,

Y para desvirtuar las imputaciones que puedan hacér-
senos, proclamamos los siguientes principios:

19 — Revisién del art. 5% de la Constitucién del Estado
sobre la amplia base de la libertad de conciencia, sin otras limi-
taciones que las que impone Ia moral universal y en la forma
gue establece el Cédigo Fundamental de la Repdblica, 2° — Sc-
paracién de la Iglesia y del Estado, como légica consecuencia
del principio anterior, como medic de restablecer la paz y ar-
monia en Jas conciencias, con el ejercicie libérrimo de todos los
derechos individuales. 3* — Aplicacién enérgica y efectiva de
todas las leyes orginicas que dimancn de estos principios, para
la virtualidad prictica del derccho en la Sociedad Civil,

Montevideo, abril 19 de 1885, — Tedfilo D, Gil y José
Batlle y Ordoiiez, redactores de La Razén, Wishington P. Ber.
madez, redactor de EI Negro Timoteo. José Mellado, director
de La Colonia Espafiola. Pedro B, Casamayou y Emilic R.
Pesce, redactor y director de El Telégrafo Maritimo. Emilio
C., Lecocy, director de La Tribuna Popular. Leén Strauss, di-

(%) El Siglo, 19 de abril.
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rector de El Hilo Eléctrico. Ramén Clerdeiras, por la redac-
cién de La Unién Gallega, (18)

Realizado ¢l mitin, cuyoe dnico orador fue Manuel B.
Otero, La Razén hizo su critica, pero admitié que no se habia
aplaudide ni nombrado siquiera a Santos: “Debemos confe~
sarlo en honor de Ja verdad: la manifestacién no tuvo un
color pronunciadamente santista”. (*7)

El 22 de mayo quedd sancionada la ley que declaraba
obligatorio el Matrimonio Civil para todos los habitantes de
la Republica, con prohibicién a los pirrocos de consagrar <l
casamiento religioso sin justificarse la previa celebracién de
aquel, Se cumplia asi una vieja aspiracién del liberalismo uru-
guayo, que ya figuraba en el proyecto de Gédigo Civil publi-
cado en 1852 por Eduardo Acevedo, no recogida en el de
Tristdin Narvaja, sancionado en 1868, (*)

E] dictador Santos reivindicé la condicién de inspirador
personal de la iniciativa, Habiendo el diputade sacerdote
Estrazulas y Lamas, insinuado en Cémara que habia obrado
aconsejado, fe dirigié la siguiente carta —curiosa por suya—
que publicaron los diarjos:

Estd Vd. en error. He sido yo el que inicié el pensa-
miento que mis Secretatios de Estado aceptaron dandole forma.
Participando de los principios de progrese que animan a todos
los paises que marchan por ¢l impulso de la libertad y de la
civilizacién, deseo para mi pais lo mejor. El matrimonio civil
¢s seguramente una de las conquistas de la humanidad en el
siglo presente, asi como en el anterior la proclamacién de los
derechos del hombre la ennobleci. Arriba de todos los dogmas

estd la Sobcranfa Nacional, porque ella es la base de consti-
tucidn de los pueblas, de las familias v de la sociedad. (1?)

{(16) La Razér, 19 de abril.

{17) La Razén, 21 de abril

(*8) Tl proyecto Acevedo decia en su articulo 132: “La ley
sélo considera al matrimonio como un contrate de derecho natural,
cuyas formas se determinan por el dereche civil. Considerade como
sacramento es de las atribuciones del poder espiritual, a quien com-
pete rcglamentar lo relative a los sacramentos”,

(1%) La Razén, 9 de abril (2* pag.).
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El 14 de julio —simultdneamente con la ley de reforma
universitaria que reemplazaba al viejo estatuto fundacional de
1849— se sanciond la ley de Conventos: se prohibia en lo
sucesiva la fundacidén de conventos, casas de cjercicios u otras
destinadas a la vida contemplativa o disciplinaria, y se regla-
mentaba ¢l funcionamiento de las ya existentes, de las cuales
s6lo se rcconocian las que hubieran sido autorizadas por el
Poder Ejecutivo en ejercicio del Patronato Nacional, A diver-
sos incidentes dié lugar la aplicacién de esta ley. (*°)

La ley de Matrimonic Civil, la de Cenventos y atin la de
Ensefianza Secundaria y Superior (resultado esta dltima del
mismo impulso legislativo, aunque bajo €ste aspecto no haya
hecho mis que homologar una laicizacién universitaria alcan-
zada de facto tiempo atrds), fueron tres importantes jalones
en el proceso de secularizacién de las instituciones nacionales,
sumados en 1885 a los tres ya establecidos antes de 1880.

{En 1886 se restablecié por ley la prohibicién derogada
en 1880 de realizar el bautismo sin la previa inscripcibn civil
del nacimiento, volviéndose as{ al régimen del decreto-ley
de 1879).

4, — Masoneria y liberalismo. La Unién Liberal, — Se
ha visto a la Masoneria acompafiar y ain impulsar, desde la
actividad en parte secreta y en parte piblica de las logias, €l
proceso del racionalismeo filoséfico-religioso. Del 78 al 80
aparecié alentando el histérico movimiento deista protago-
nizado por el diaric Le Razdn, Del 80 en adelante prestara
su podersso apoyo a las luchas del liberalismo con el clerica-
lismo, alcanzando después del 90 las expresiones de mayor
volumen de toda J]a historia de la masoneria uruguaya,

En 1881 sancioné la Orden un proyecto de Constitucidn
y Gédigo Masénico, obra de su Gran Maestre, Carlos de Cas-

(20} E. Acevedo, ob, cit,, IV, ps. 366 y ss
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tro, Incluia al frente una “Declaracién de Principios”™ en la
que se consignaba:

Art, 1° — La Orden Masénica del Urugnay es una ins-
titucibn filosdfica, progresista, civilizadora y filantropica; for-
mada por la asociacion de hombres honrados, libres e inde-
pendientes, observadores de la Constitucién y de las leyes del
Pafs; unidos en familia por los vinculos de la fraternidad y
regidos por los principios, doctrinas y reglas de la Masonerfa
Universal, esparcida sobre la redondez de la Tierra; y muy
especialmente por lo establecido en este Cédigo y en las Cons-
titucioncs Generales de la Orden.

Art. 2° — Su principio es: la creencia de un Dios, Ser
Supremo y Gran Arquitecto del Universo; su base: la libertad
civil y de conciencia; su obhjeto: conocer, profcsar y propagar
la verdad en todas sus manifestaciones; el estudio de la moral
universal y la prictica de todas las virtudes; el ejercicio de la
Caridad, educando y ensefiando al que no sabe, socorriendo sin
humillacién al enfermo pobre, al impedido de trabajar, a los
huérfanos desamparados y a las vindas desgraciadas para que
se conserven dignas de respeto; sus fines: ¢l amor a la huma-
nidad y su perfeccionamiento moral y progreso material, cam-
baticndo el mal, los vicios ¥ las imperfecciones; sus preceptos:
la honradez, la ilustracién, el trabajo, el respeto y considera-
cibn mutua; su lema: libertad, igualdad y fraternidad.

Art, 3° — Para que sea cfectivo el principio de frater-
nidad sobre toda la superficie del globo, la Masonexfa reco-
mienda a sus adeptos el respeto a la fe religiosa y opinienes
politicas de sus miembros y de todos Jos hombres en general,
mientras ellas tengan por base la moral,

Ademés de su autor lo firmaban entre otros: Mateo Ma-
garifios Cervantes, Miguel Furriol, Juan P. Turenne, Cristo-
bal Salvafiach, Prudencio Ellauri, Juan Pedro Castro, Pablo
J. Goyena, Duvimioso Terra, Narciso del Castillo, Lindoro
Forteza, Juan José Segundo.

En mayo de 1882 los Estatutos Civiles de la Masoneria
recibieron aprobacién oficial del Poder Ejecutivo a los efectos
de la personeria juridica. En octubre la Orden inicié la pu-
blicacién de un Boletin Masénico que durante varios afios
registra su marcha, constituyéndose en rica fuente de datos
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sobre su ideario y su accién en ese periodo: los problemas
doctrinarios de la masoneria en relacién con las ideas de Dios
y de religién, la distribucién de las logias y sus elementos di-
rigentes, sus disensiones y cismas, sus amplias vinculaciones
con la masoneria internacional, (%)

En junio de 1884, cuando Ia repercusién del conflicto
religioso argentino replanted la lucha religiosa en ¢l pais, la
Gran Maestria de la Orden did instrucciones a las logias
para que se hiciera con tal motivo propaganda liberal masé-
nica. Terminaba asi la circular cursada:

La Gran Maestria espera que el celo y fervor de los
obreros de csa Respetable Logia, no perderin la oportunidad
que se presenta favarablemente para la propaganda masbnica,
¥ que de conformidad con nucstra Constitucién y Gddigo, pro-
cederdn a la difusién de nuestras doctrinas por la palabra,
por escritas, por el buen ejemplo; celebrando conferencias pil-
blicas, flestas de Lluvias, y poniendo tode empefio para forta-
lecer la fraternidad, propendienda poderosamente para que
la Masoneria del Uruguay adquiera el prestigio que legitima-
mente [¢ corresponde en la Replblica Oriental, (22)

El Gran Maestre seguia siende Carlos de Castro; fir-
maba como Secretarioc General de la Orden Juan Manuel
de la Sierra, el viejo protagonista de los episodics de lucha
masénica de 1861, cuando acompafiaba en la redaccién de
La Prensa Oriental a Isidoro De-Maria. También éste seguia
entonces en actividad en las filas de la masonerfa. (%)

La fundacién de la Liga Liberal en el mes de agosto,
fue sin duda uno de los resultados de aquella circular. Cuando
al afio signiente la Liga auspicié el mitin del 19 de abril a
favor de los proyectos del gobierno de Santos, era la maso-

(21) A cste periodo corresponden las blograffas y datos histé-
ricos de la masoneria uruguaya que figuran en el Diccionario Enciclo-
pédico de la Masoneria, de L. Frau Abrines, T, III

(*?) La Razén, 3 de julio de 1884; Bolctin Masénico, II, pi-
gina 289,

(23) Boletin Masgnico, I. p, 200.
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neria la que obraba por su intermedio. El Boletin Masénico,
por su parte, sostuvo con calor dichos proyectos. (**)

Después de las reformas de 1883 se desvanecen defini-
tivamente las huellas de la efimera Liga Liberal, y la misma
accién polémica del liberalismo se paraliza. Los grandes acon-
tecimientos politicos de 1886 —la revolucidn del Quebracho,
el tiro de Oriiz, la Conciliacién de Neoviembre, la caida de
Santos— que penen en el camino de la restauracion civilista
de las instituciones, abren un nuevo paréntesis a la cuestion
religiosa, El gobierno de Tajes, que es de pacificacién poli-
tica, es de pacificacién también en esta matcria.

En octubre de 1888, un movimiento de alcance pura-
mente educacional pone de nuevo en accidn al partido liberal.
Lo representd la llamada Lige Patridtica de Ensefianza, fun-
dada en esa fecha por iniciativa de Ramén Lépez Lomba.

“La causs sagrada de la educacién del pueblo —decia
la Liga en su Mantfiesto a la poblacién— se halla estacionaria
sl es que no ha retrogradado, como asi lo afirman noe sin fun-
damento, cludadanos distinguides y pedagogistas de nota’.
Se trataba por su parte de retomar el programa de Varela y
de la Sociedad de Amigos de la Educacién Papular, institucién
¢ésta que “es mas bien una scmbra gue una realidad, un re-
cuerdo glorioso del pasado™, (%)

No hacfa cuestion expresa de liberalismo. Pero surgié con
¢: concurso de todo ¢l estado mayor liberal v el apoyo de las
distintas fuerzas liberales de todo el pais —la masonerfa en
primer término— a la vez que con la hostilidad abierta d¢ la
prensa catélica (%), Presidia la Comisién Directiva Nacio-
nal, Angel Floro Costa; el Comité Ejecutivo Nacicnai, Luis

(¥) Ibid, ps. 113 v 133. En el mismo afio 1885 fue que el
futuro arzobispo Mariano Soler publicé su libro La Masoneria y el
Catolicismo, tema al que ya habia dedicado en 1881 el folieto La
Masoperia Universal,

{2y Manifiesto de la Liga Patriética de Ensefianza, Montevi-
deo, 1888

{2¢) Véase El Siglo, editoriales de 3 v 13 da octubre,
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Melian Lafinur, siendo vices Ramén Lépez Lomba y Federico
Acosta y Lara; la Comisién Departamental de Montevideo,
Manuel B, Otcro, siendo vices José Batlle y Ordéfiez y Julio
Bastos. La integracién completa de esos organismos nos ofrece
un verdaderc registro de los cuadros dirigentes def liberalismo
de la época, en ¢l que alternaban elementos filoséficos espiri-
tualistas y positivistas, con notable predominio numérico de

estos ultimos, (*7)

En las tres grandes etapas del proceso racionalista uru-
guayo del siglo XIX —catolicismo masén, racionalismo defsta
y liberalismo— surgen sendas instituciones privadas que toman
respectivamente a su cargo €l problema educacional, en con-
flicto con la Iglesia Catdlica: la Sociedad Filantrépica con su
Escuela gratuita, a partir de 1859; la Sociedad de Amigos
de la Educacién Popular, a partir de 1868; la Liga Patridtica
de Enseflanza, a partir de 1888 (*®), Un estudic de nuestras
concepciones educacionales de la época, deberd tomar en

{*7) Ademis de los nombres citados figuraban: Comisién Di-
rectiva Nacional: Juan G, Blanco, Cristéha)l Salvafiach, Carlos Ma.
Ramirez, Carlos A, Fein, A. Rodriguez Larreta, Lindoro Forteza, E.
Acevedo, Luis Lerena Lengnas, M, C., Martnez, Daniel Muifioz,
E. Brito del Pino, Jacinto Reazl, Antonio E. Vigil, M. Herrero y Espi-
nosa, Lucio Rodriguez, Carlos Roxlo, Andrés Lerena, Domingo Aram.
burd, Juan J]. Lacaze, José¢ R. Mendoza, E. Ruiz Zorrilla. Comiié
Ejecutivo Nacional: Antonio Ma. Rodriguez, Juan Paullier, Albino
Benedetti, Francisco J. Ross, Carlos Garet, Gregorio L. Rodriguez,
Julidn de Vargas, Enrique Maciel, Evaristo C, Ciganda, Gomisién
Departamental de Montevideo: Jacinto Albistur, Mateo Magarifios
Vieira, Victor Rappaz, Luis Destéffanis, Pedro Bernat, Juan F. Del-
gado, Tedfilo Shnchez, Ricardo Usher, L. Cardoso Carvalho, Remigio
Castcllanos, Rosalio Rodriguez, B. Montero Vidaurreta, M, Izcua
Barbat, Juan Campisteguy, F. Villegas Zifiga, J. Magarifios Roca,
Camilo B. Williams.

(*#) Esta tultima habia tenido ya un antecedente en Ia llamada
“Liga de la Ensefianza” de 1B79. Cuando surgié, destacaba La Razén
el 6 de febrero de 1879, que en esos momentos la ensefianza Iiberal
estaba en manos del Ateneo, la Sociedad de A. de la Educacién Po-
pular y la Sociedad Filantrépica.
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cuenta esa lnea histdrico-pedagégica que se desenvuelve estre-
chamente condicionada por {a cuestién religiosa.

Del seno de la Liga Patritica. de Ensefianza y por nueva
niciativa del mismo Lépez Lomba, surgié en 1891 una
institucién, no por fugaz menos importante en el procesc na-
cional del liberalismo: la Unién Liberal,

El 3 de junio, convocada por la Liga Patridtica, se rea-
lizé en su local una reunién de liberales a la que fueron invi-
tados los miembros liberales def Parlamento, los directores de
la prensa liberal y los presidentes de las sociedades liberales.
En el curso de la reunitn el doctor Lépez Lomba propusc
crear la “Unién Liberal” coma wn nueve partide politico
representativo de los intereses del liberalismo,

La idea no prosperé con ese alcance. Oponiéndose a
ella, sostenfa a] dia siguiente Batlle y Ordé6fiez en su editorial
de El Dia que ‘“‘el partido politico liberal saldrd forzosamente
del seno del partido colorada”, lo que se empeiid desde enton-
ces en llevar a la prictica. Pero se estuvo de acuerdo en formar
una Unién Liberal que agrupase a los dispersos elementos
liberales de todos los partidos politicos, Se trataba —segiin un
colaborador de El Dia— de aprender la leccidén del adver-
sario, donde se ve al blanco Zorrilla de San Martin y el colo-
rado Bauzi, muy distanciados en politica, defender juntos
la causa catblica. De la reunidn del 3 de junio surgid una
Comisién organizadora formada por: Luis Melidn Lafinur,
Angel F. Costa, Juan Paullier, Juan Gil, Angel Solla, R. Lé
pez Lomba, Juan C. Blanco, A. Palomeque, Herrero y Salas,
Jacinto D. Real, Antonio M. Rodriguez, Carlos Ma. de Pena
y Enrique Maciel (*).

En cditorial dedicado a la iniciativa, decia La Razdn,
en términos bien ilustrativos de las circunstancias en que se
producia aquel renacimiento del liberalismo:

Es facil explicarse las causas que han motivado durante los
Glitmos afios cl alcjamiento de los elementos liberales de toda

(28) Fl Dia, 3, 4 y 8 de junio.
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lucha activa y perseverante, después de Ias briosas campafias en
que el espfritu racionalista, como se le lfamaba entonces filosé-
ficamente, se manifestd en todas las formas de la propaganda
inteligente y enérgica, El liberalismo es en el pais un cuerpo
compuesto de factores de todas cspecies, que se agitan unos en
una esfera politica y otras en otra adversaria, que llenan en la
sociedad, unos una funcidn de una clase y los otros de otra,
que persiguen fuera de su agrupacién ideales contrarios y opucs-
tos enteramente, debiecndo marchar por sendas encontradas, La
pelitica, y alin a veces las cuestiones sociales de cierta importan-
cia, separan y alejan a esos elementos del centro comfn y pro-
ducen distancias y divergencias profundas entre ellos.

Agregaba La Razon:

Hemos querido exprofeso entrar en este orden de consi-
deraciones, antes de abardar e] tema importante de la reaccién
liberal que va a iniciarse en el pafs, Jara evidenciar los antece-
dentes de {a tregua que durante varios afios ha dado a sus es-
fuerzos [a agrupacién a quien se deben adclantos como el regisiro
y el matrimonio civil, la ensefianza vareliana cn las escuelas y
otras leyes e instituciones que son una reivindicacién de los
derechos del Estado. (39)

La Comisién designada se abocé de inmediato a dos ta-
reas: la formulacién de las bases del movimiento y la prepa-
racién de una gran manifestacién liberal para el préximo 20
de setiembre, aniversario de la caida de Roma y del poder
temporal de los Papas.

Las bas¢s quedaton aprobadas el 30 de junio. Segunda
declaracién programéatica hecha por el liberalismo —Ja pri-
mera habia sido la de la Liga Liberal en 1884— tiene el
valor histérico de haber regide oficialmente el movimiento
liberal hasta comienzos del siglo XX, mucho después de
desaparecida la propia Unién Liberal. He aqui su texto:

La asociacién Unién Liberal admite en su seno a todos
los habitantes del pails, sean cuales fueren la colectividad poli-
tica y la nacionalidad a que pertenezcan,

(%*) La Razom, 13 y 14 de junio.
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Los propésitos de la Unién Liberal son:

I — Velar por la defensa y el cumplimiento estricto de
las leyes liberales que nos rigen, y promover la sancién de
otras nuevas.

II. — Contener los avances del ultramontanismo, en el
orden politico y en el orden social,
III, — Aunar todas las fuerzas de gue dispone la causa

liberal en el pais, darles conveniente organizacién y disciplina
y arbitrar los recursos para llevar adelante sus irabajos.

1V. — (Celebrar congresos liberales en los que se estu-
dien y discutan las cuestiones gue se relacionen con los intereses
de la causa liberal, tanto en el orden social como en ¢l politico
y se adopten laz resoluciones convenientes,

V., — Prestigiar determinados actos y acontecimientos y
desautorizar los esfuerzos de los adversarios, tendientes a des-
truit o contrariar el progresa, ¢l liberalismo y la civilizacién
moderna,

VL. — Cooperar a que el ¢lemento liberal conquiste la
posicién que le corrcsponde en la direccién de los destinos de
Ia Reptblica.

VIL. — Propender a que en la reforma de la carta fun-
damental de la nacidn, se consigne el principio de que ¢l Es-
tado no debe ni puede tener religién alguna y que las diferen-
tes iglosias son asociaciones que, como Jas demds, cstan sujetas
al imperio del derecho comin,

VIII. — Trabajar en pro de la naturalizacién de los
extranjeros.

IX, — Contribuir a que la ensefianza dada en los esta-
hlecimientos phblicos sea exclusivamente laica.

X. — Pugnar porque los elementos liberales no presten

¢l méis leve concurso, directo o indirecto, a las instituciones
dedicadas al servicio del ultramontanismo”, (3!)

M4s que de principios constituia el documento una de-
claracién de propdsitos de lucha.

La manifestacién del 20 de setiembre —‘‘en conmemo-
racién de la caida del poder temporal de los papas”— fue la
primera entre otras realizadas en la fecha italiana, con dis-
tintas consignas, por el elemento liberal del Urugunay. El 20
de setiembre fue declarado por primera vez fiesta nacional cn

(31) El Dia, 2 de julio.
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Italia en 1888, Desde entonces lo celebraba la paderosa colo-
nia italiana de Montevideo. Ahora, en 1891, los liberales uru-
guayos se¢ sumaban a la celebracién. En visperas del acto,
la Unién Liberal publicé una convocatoria que firmaban, en-
tre otros: Luis Melidn Lafinur, Enrique Maciel, Juan Pau-
llier, Alfredo Vasquez Acevedo, Ramén Lépez Lomba, Euge-
nio Garzén, Antonio Bachini, Antonio M. Rodriguez, Rufino
T. Dominguez, Juan M, Mailhos, Pedro Figari, Juan P, Cas-
tro, Ventura Enciso, José Batlle y Ordéfiez, Pedro Hormae-
che, Elias Regules, Luis Destéffanis, José Scoscria, Marcelino
Izcua Barbat. '

Intervinieron como oradores Melidn Lafinur, Paullier y
Lopez Lomba. Del elemento participante da una idea este
fragmento de la crénica de La Razén:

Con el Himno Nacional fue que se puse en marcha en
la Plaza Artola la gran columna, al frente de Ja cual lucian
ocho banderas orientales custodiadas por [a prithera fila en la
quc se agrupaban micmbros de Ia Union Liberal, Liga Patrio-
tica, asociaciones italianas, ostentando é&stas sus respectivos dis-
tintivos, estudiantes universitarios, logias masdnicas, Seguian
los portaestandartes de las demds sociedades, cosmopolitas mu-
chas de ellas, donde cada pais tenfa sy bandera, (32)

El mismo diario decia dias después, en editorial, salu-
dando la que consideraba iniciacién de una nueva época para
el liberalismo:

La manifestacién liberal del domingo, es el acto mas
significativo e importante de su naturaleza que se haya rea-
lizado hasta ahora en Montevideo, Hay que tener en cuenta,
para apreciar su significacién, que los momentos actuales no
son de lucha ni de efervescencia religiosa, que las altas clases
como el pueblo se encuentran bajo la presion de una crisis
abrumadora,” circunstancia que les impide dedicar mucha aten-
cibn a cuestiones sociales que la requieren, sin embargo.

A pesar de todo este, un mecting liberal organizado en
esta atmosfera de dificultades aplastadoras, en cuatra o cinco

(32) La Razdn, ed, de la tarde, 21 de sctiembre,
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dias solamente, ha reunide en las calles de la ciudad a un
pucblo numeroso, ha logrado formar una ola humana 4de
15.000 personas... La manifesiacién del 20 de sctiembre no ha
sido sino el paso inicial para la organizacién mucho mas vasta
y mis fecunda que ha de reflejar su influencia en conquistas
generosas que amplien la libertad de la conciencia. Es preciso
que esa organizacidén, gue no costard grandes fatigas, sc lleve
a cabo, aprovechando el ardor manifestado por los liberales,
que deben acrecentar los esfuerzos que el ultramontanismo hace
para encontrar apoyos oficiales ¥ sepuir socavando institucio-
nes como la escuela y el hogar, {33)

Realizado aquel acto, y después de haber propiciado la
fundacién de distintas asociaciones liberales en la capital y
en el interior, la Unién Liberal no logré darse una organiza-
cién definitiva y desaparecié. La masoneria la habia alentado
—y acaso concebido—, habiendo sido su aporte, podercsas
como eran las logias de la emigracién italiana, uno de los
principales factores del éxite de la manifestacién del 20 de
setiembre de 1891,

En 1892, la celebracién liberal del 20 de setiembre tuvo
un declarado caracter masénico, Siguiendo el camino abierto
por la desaparecida Unién Liberal, se efectud una nueva gran
manifestacién callejera (el dia 25, por razones circunstan-
ciales), a la que se le dié el sentido de homenaje de la ma-
soneria uruguaya a José Garibaldi. Pese a ser la propia maso-
nerfa la organizadora oficial del acto, instituciones y fuerzas
liberales del pais, como el Ateneo, la Liga Patriftica de En-
sefianza, la prensa liberal, los estudiantes universitarics, le
prestaron su adhesién y concurricron corporativamente, Nin-
gin hecho como éste —dificil de concebir dentro de nuestra
mentalidad actual— ilustra mejor ¢l enorme arraigo intelec-
tual y popular, asi como la amplia exteriorizacién pdblica,
gue a fines del siglo XIX alcanzé Ja masoneria en el Uruguay.
Acontecimientos y circunstancias histéricas y espirituales de
ayer mismo, de las que en el pais se ha perdido toda memoria.

{38) La Razém, ¢d. de Iz mafiana, 24 de sctiembre,
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Segtin La Razén, asistieron 15,000 manifestantes. “Es-
taban reunidas cuarenta y dos asociaciones liberales que tie-
nen su sede en esta ciudad y numerosas delegaciones de diversos
departamentos de la Republica”. Las €¢numera una por una:
la inmensa mayorfa eran logias italianas, Asistieron veteranos
scldados de las campafias de Garibaldi en nuestro pais: “El
puesto de honor estaba confiado a los legionarios de San An-
tonio, diez o doce ancianos octogenarios, dos o tres de los
cuales tenfan que ser conducidos del hrazo, pues apenas po-
dian arrastrar los pies y no habfa medio de disuadirlos de su
propésito ni de hacerlos subir en carruaje”.

Informa el mismo diario:

A las dos legd la cabeza de la columna a la Plaza Ca«
gancha, mientras que la cola recién crapezaba a moverse en la
de Artela... Al son de ia marcha real italiana siguié la colum-
na civica por Queguay hasta Soriano, deteniéndose en el local
del Gran Oriente del Urngnay... Todo estaba preparado en
dicko local para hacer la ceremonia de descorrer la tela blanca
que cubria la placa de marmol, de casi dos metros de zlto,
a la memoria de Garibaldi,

Después de una rapida oratoria desde los halcones del
Gran Oriente, Ja manifestacién signié hasta la Plaza Inde-
pendencia, donde hablé como orador unico el doctor Juan
Paullier. (%)

Fue un verdadero acto masdnico, con el que se identifico
publicamente e] espiritu ateneista, universitario y estudiantil
de la €poca. Si prescindimos de los tiempos de apogeo oficial
del catalicismo masén, bajo los gobiernos de Percira v de
Berro, tal vez en ningdn otro momento ilegd la masoneria a
estar tan ostensiblemente consustanciada con la inteligencia
nacicnal; a ser, por lo tanto, un factor tan decisivo en el
proceso filosdfico-religioso del pais.

{##} La Razén, ed. de la tarde, 26 de setiembre,
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5. — El Club Libsral “Francisco Bilbao”. — Asi como
desapareci6 rapidamente la Unién Liberal, desaparecieron tam-
bién en poco tiempo todos los centros formados al calor de su
prédica. Todos menos uno: el Club “Francisco Bilbao”, hoy
olvidada institucién, que llegé a convertirse en el gran prota-
gonista de la importante accidén del liberalismo durante toda
la década del 90,

Fue fundade en junio de 1891, como club seccional de
la capital, afiliado a la Unién Liberal, bajo la proteccién del
comité provisorio de ésta. En octubre de 1892 reformd sus
estatutos para adaptarlos a su condicién de principal y casi
en seguida tdnico centro del liberalismo montevideano. Decla-
raba aceptar “en un todo las bases proclamadas por la Unidn
Liberal” incluyende su texto en el cuerpo de los estatutos, (**)

En marzo de 1893 circulé el Club un manifiesto anun-
ciando haber tomado “la iniciativa para la celebracién de un
Congreso Liberal, en esta ciudad, con el propésito de esta-
blecer una liga de todas las sociedades liberales de la Repi-
blica, bajo el plan y a tenor de las constituciones o reglamentos
que el mismo Congreso determine. A este fin, cada sociedad
liberal podrd mandar representantes al referido Congreso. ..
A dicho Congreso podrin también mandar un representante,
cada uno de los diarios o periddicos liberales de esa localidad”.
Firmaba como presidente Pedro Hormaeche y como vice
Juan Paullier y Joaquin Canabal. (%)

El Congrese Liberal convocado por el Cluk Francisco
Bilbao, - verdadero acontecimiento en las actividades liberales
de Ia época, se instald el 18 de julio de 1893. Por resolucién
del propio Congreso, la prensa liberal se abstuvo de dar deta-

(88) Véange los estatutos reformados en El Dia, 16 de marzo de
1893 (por error, muy repetido después, decia el art. 19 que el Club
habfa sido fundado el 10 de junio de 1890, debiendo decir 1891).
Véase ademas 1a “Memoria™ de la segunda Junta Directiva, corres-
pondicntes al afio 1892, (T. 48 de los Folletos de la “Donacién Me-
Yidn Lafinar”, de la Bib, Nacional),

{¥8) El Dia, 16 de marzo,
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lles de sus dcliberaciones. limitAndose a noticias escuetas y a
la publicacién de la Declaracién de Principios, precedida de
un manifiesto, que por su encargo dio a conocer en el mes de
actubre la Mesa Directiva, Presidié ésta ¥nrique Maciel, siendo
vices Mariano B. Berro, Joaquin Canabal y Juan Paullier.

Dicha Declaracién de Principios —en la linea de las que
habian hecho la Liga Liberal en 1894 y la Unién Liberal
en 1891— constituye, con el Manifiesto que la acompanaba,
la tercera, (iltima y més importante pieza de su tipo emanada
del liberalismo uruguayoe de fines del siglo XIX. (*7)

Por un lado estaban los Principios gue sustentard el Con-
greso Liberal en la reforma de la Constitucidn, que entonces
s¢ consideraba inminente:

1. El Estado no debe reconocer iglesia alguna, — I1. Es
una necesidad social la circulacién de la riqueza, y por lo tante
contraria al progreso y a la seguridad de los pripcipios libera-
les, la acumulacién de bienes en manos muertas. — III. El
servicio militar debe ser obligatorio para todos los ciudadanos.
— IV. Los scnadores y diputados decben desempefiar sus car-
gos con arreglo al programa y profesion de fe que han for-
mulado para sus electores, aceptados por éstos. — V. Es una
necesidad politico-social 1a creacién del Municipio y su auto-
nomia, asi como la descentralizacién administrativa. — V1. To-
dos los actos del estado civil dchen ser gratuitos, — VII. La
infancia y la mujer, en -cuanta se refiere al trabajo y a la
moral pablica, deben ser cficazmente protegidos por la ley;
y en su defecto por la iniciativa privada. — VIII. La ley debe
proteger al obrero c impedir los abusos que traen como conse-
cuencia el pauperismo,

Por primera vez se reflejaba en las declaraciones del
liberalismo la incidencia de la cuestidn social. Aqui, como en
Europa, ésta se superpuso a la cuestibn religiosa. El movi-
mento liberal anticlerical fue asi el terreno donde germinaron

(37) El Dia, El Siglo, 17 de octubre de 1893, Sobre el Congreso
Liberal de 1893, véasc ademis: Mariano B. Berra, Razén o Fe,
1900, p. 107; Adolfo Vizquez Gémez, Ecos del Combate, 1940, p, 88.
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entre nosotros las primeras agitaciones sociales obreristas. Mu-
chas consecuencias iban a derivar de este hecho: entre otras,
¢l progresiva enfriamiento del punto de vista de la accién
del liberalismo, de sus elementos conservadores en materia
social.

Por otro lado estaban los Princiios que ¢! Congreso Li-
beral sustentard mientras rija la Constitucién actual, Con lige-
risimas variantes, se reproducia aqui integramente ¢l texto
de la Declaracién de Principios formulada en 1884 por la
Liga Liberal.

Fuera del mencionade Gongreso la accién liberal del
Club Francisco Bilbac se llevd a cabo sobre todo por medio
de conferencias y folletos de propaganda. Los grandes diarios
liberales como EI Dia, La Razén, El Siglo, La Epoca, le
prestaron su apoyo, Pero a partir de 1893 su accién fue direc-
tamente sostenida por sucesivos drganos periodisticos de menor
volumen, dedicados en exclusividad a la prédica del libera-
lismo. Eran redactados por- elementos vinculados a la insti-
tucidn,

El primerc de todos fue el semanario La [dea Liberal,
“6rgano del Partido Liberal genuino™, que aparecié desde €l
1* de octubre de 1893 hasta el 4 de junioc de 1894. Lo edité
Baldomera Pujadas. secretaric del Congreso Liberal de 1893,
resultado del cual fue el propio periddico.

. Le siguié E! Intransigente, de mayor significacién, edi-
tado por el periodista espaficl Adolfo Vazquez Goémez, desde
el 21 de junio de 1894 hasta el 25 de diciembre de 1895, La
coleccién constituye una excelente fuente informativa de las
actividades del Club durante ese perfodo. Entre ellas se des-
tacd la Iucha contra el proyecto de creacién del Arzobispado,
iniciada en mayo de 1895 y culminada con wna gran manifes-
tacién liberal el 20 de setiembre de 1896. (%)

Dicha manifestacion, organizada por el “Francisco Bil-

(38) Sobre El Imtransigente, A, Vazquez Gdémez, ob. cit., ps. 99
y siguientes,
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bao” con el apoyo de los estudiantes universitarios, ostentd
las caracteristicas de las celebradas en 1891 y 1892, no repe-
tidas desde entonces. La patrocinaron las grandes figuras del
liberalismo. Entre ellas: Pablo de Maria, Luis Melidn Lafi-
nur, Anaclete Dufort y Alvarez, Eduardo Brito del Pino,
Gonzalo Ramirez, Aliredo Vésquez Acevedo, Elias Regules,
Carlos Ma. de Pena, Eduardo Accvedo, José Batlle y Ord6-
fiez, Martin C. Martinez, José P. Massera, Manuel B. Otero,
José Sienra y Carranza, José Scoseria, Juan Paullier. Inter-
vinieron como Gnicos oradores, Elfas Regules, en representa-
cién del “Francisco Bilbao”, del que era presidente, y Juan
Andrés Ramirez, en representacién de los estudiantes univer-
sitarios. (%)

El proceso politico de crisis y liquidacion del bordismo,
impuso después de 1896, —como habia ocurrido después
de 1886, cuando la crisis y liguidacién de] santismo— una
puesta entre paréntesis de la cuestidn religiosa. El Club Fran-
cisco Bilbao logrd, sin embargo, subsistir a través de aquellos
turbulentos afios. El 8 de octubre de 1899, teniendo por
colaboradores a “los més conocidos liberales uruguayos”, salié
a luz el semanario La Antorcha, “érgano del libre-pensa-
miento”, La vida del viejo Club, remozada por el aporte de
una nueva generacién, se refleja en sus columnas.

En 1900 el semanario cedib su sitic a E! Libergl, efimero
“diario anticlerical” que se editd entre el 15 de marzo y el
29 de junio de 1900, como verdadero érgano del Club “Fran-
cisco Bilbao”, Conté entre sus colaboradores a Juan Paullier,
Mariano B. Berro, Elias Regules, Ramén P. Diaz, Pedro Diaz,
Alvaro Guillot, Setembrino E. Pereda, José Sienra Carranza,
Pedro Hormaeche, Luis Fabregat, Manuel B, Otero, Juan
Gil, Antonio Aguayo.

El 15 de mayo, al hacerse carge del diario una nueva
comisién redactora, integrada por J. M. Sienra y Carranza,
P. Diaz, J. Irureta Goyena, S. E, Pereda y A. Aguayo, se

(22) Fl Dia, 21 de setiembre.
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dirigié é&sta “A los liberales”, exponiendo su programa. Algu-
nos fragmentos del mismo documentan ejemplarmente las ten-
dencias del liberalismo de entonces, en contraste con las del
racionalismo filos6fico que tuvo su hegemonia antes del 80.

La Comisién, creyendo interpretar acertadamente el con-
cepto del liberalismo en el momento actual, no aspira a reno-
var las discusiones de otra épnca entre racionalistas y catdlicos.
Los dogmas, cn cuanto se mantiemen entre los limites de la
conciencia, pueden ser objete de libre discusién en las colum-
nas de El Liberal, donde podrd tratarse toda discusién de
interés phblico; pero mo serd el objeto principal de la pro-
paganda de esta hoja, sino cn cuanto menoscaben principios
de carfcter politico o afecten el orden social.

Y obedeciendo Ja Comisién a necesidades y tendencias
de la época presente, no trata de iniciar una discusidn filostfica
para combatir erreres cientificns, sine de emprender una lucha
polftica para evitar calamidades sociales, El gran mal, a su
juicio, no es Ia religién sino el clericalismo, Los dogmas, ain
los méas absurdos y monstruosos dogmas el caiolicismo, en
cuanto no se traducen en précticas periciosas, son cagi inofen-
sivos, hasta porque son desconocidos en una Iglesia que tiene
pricticas y no creencias, un culto y no una religidn, fieles
rutinaries y ne creyentes convencidos.

Desaparecido este diaric, volvié a la liza La Antorcha
el 7 de agosto de 1900. En su nimere del 15 de diciembre da
cuenta de una resolucién tomada el 27 del mes anterior por
el Club “Francisco Bilbao™, cambiando su nombre tradicional
por el de “Centro Liberal”. Lo presidia entonces, una vez maés
Elias Regules, Motivo principal del cambio era el no ser
Bilbao una figura histérica universal como para justificar que
el ¥nico centro libera) de Montevideo llevara ‘su denomina-
cidm, (*°)

Era sin duda un motivo. Pero fa verdad es que del punto
de vista ideolégico nunca estuvo bien tlegido para mombre -
de aquel Club, el de Francisco Bilbao. La ideologia metafisica

(#¢) Asf nos lo ha manifestado Gltimamente el doctor Pedro
Diaz, miembro entonces de la Comisién Directiva del Club.
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de é&te, sdlo el anticatolicismo tenia de comin con la de los
positivistas que durante los dos lustros de existencia de la
institucién habian dominado en su seno.

En 1894, a la hora en que €l Club entraba en su apogeo,
escribia a propdsite del racionalista chileno su compatriota
Pedro Nolasco Cruz:

El espiritu anticatélico ha tomado nuevas formas, ha des-
cubierto nueves puntos de ataque. Ya no impugna a la Iglesia
en nombre de la iibertad, sino de la ciencia; ya no es la Iglesia
el amparo y refugio del despotismo, sino de la ignorancia; ya
no es el ogro tirano de la humanidad, sino una institucidén ca-
duca, casi aplastada por el coloso de la ciencia experimental
positivista, Lamennais, Quinet y Michelet, puias y maesivos de
Bilbao, son ahora antepasados del racionalismo, no los ac-
tuales lidiadores. Estos creen tener armas de méas precisidn,
mucho mas perfectas y formidables... Anticuado estd el pobre
Bilbao. Ahora no hay libro contra la Iglesia que no comience
por reirse de la metafisica, (%)

Desde un punto de vista doctrinario estricto, el nombre
de Bilbao al frente de aquel Club mentevideano cuyos diri-
gentes también se refan de la metafisica, era un anacronismo.
En 1900 se deciden a eliminarlo. Durante cuatro décadas ha-
bia resonado insistentemente en los medios intelectuales uru-
guayos, Su eliminacién cuando sélo dias faltaban para morir
el siglo XIX fue ¢l principio del olvido casi absoluto en que
cay6 en el actual,

{41} Pedro N. Cruz, Bilbao y Lastarria, Santiage de Chile,
1944, ps, 13 y 34
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XVI

EL LIBERALISMO A PRINCIPIOS DEL
SIGLO XX

1. — Fase final del hibevalismo. — Durante ¢l primer
cuarto del siglo XX| el liberalismo evoluciona dentro de las
caracteristicas esenciales con que se presentéd después del 80,
hasta agotarse y desaparecer —cumplidos su grandes objetivos
hist6ricos— como forma viviente y activa de nuestro proceso
cultural e ideolégico, Es la fase final del liberalismo,

En esta fase, sin perjuicio de que respecto a los tltimos
afios del siglo anterior, las caracteristicas esenciales sean las
mismas, ¢l liberalismo aparece con una complejidad de accién
y de doctrina. que no habja tenido hasta entonces. Entre 1880
y 1900 se manifiesta. comeo un movimiento perfectamente defi-
nide de lucha anticlerical, encabezado por lo més granado de
las jlustraciones universitarias de la época; como un movi-
miento ante todo intelectual, que prolonga la polémica del
espiritu de la Universidad contra la Iglesia Catélica, en la cl4-
sica linea del Club Universitario y el Atenéo, Después de 1900
se extiende, se ensancha, s¢ diversifica, Por un lado, se enri-
quece de] punto de vista filoséfico merced al aporte de nue-
vas escuelas y actitudes que confluyen a su cauce; por otro
lado, pasa a ser un importante elemento definidor en la vida
de los partidos politicos; por otro, todavia, se incorpora acti-
vamente al ideario social y politico del naciente movimiento
obrerista, :

En esas condiciones,.la heterogeneidad y la amplitud,
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suplantan a la homogeneidad v la simplicidad relativas del
periodo anterior, Pierde en unidad de accién: no surgiran ya
organizaciones de conjunto, ni se formularan por asociaciones
o congresos, declaraciones de principios ni programas a cdesa-
rrollar. Pero gana en contingentes numéricos, en multiplicidad
de escenarios, en efectividad préctica,

Llega entonces el liberalismo a constituir una verdadera
conciencia nacional. En esa conciencia, ya que no en las accio-
nes de hecho, radicard eu unidad, que encuentra —sigue
encontrando— en el mismo término Lberalismo su mejor
expresién, A lo largo de todo €] primer cuarto del siglo ac-
tual, la definicién de liberel mantiene en el pals, por encima
de su significacidén estrictamente politica, €l imperioso sentido
anticlerical v anticatélico con que pasé a primer planc des-
pués del 80.

Las tendencias y rasgos de este perfodo se venfan insi-
nuando con anterioridad a 1900, Es convencionalmente, desde
luego, que se fija en este afio su comienzo, Con el mismo con-
vencionalismo, debe ubicarse hacia 1925 la clausura histérica
en el Cruguay del liberalismo religioso en su condicién mili-
tante. En €l segundo cuario del siglo, el término Lberalisme,
la definicién de liberal, pierden el vigor polémica que du-
rante varias décadas los caracterizd,

Filosbficamente, en la fase final del liberalismo uru-
guayo se dan, con desigual importancia numérica v doctri-
naria, el feismo, el deismo, el agnosticismo y el atelsmo, es
decir, de derecha a izquierda, todas las grandes formas his-
toricas del racionalismo, _

El tefsmo liberal lo representan definidamente los pro-
testantes que militan sin ambages en €l liberalismo; incluye
ademds, como en todas las épocas, a aquellos catélicos que
se consideran liberales, si bien el creciente y difuso catoli-
cismo liberal uruguayo del siglo XX no se manifiesta como
movimiento propiamentie dicho. El defsmo, en completa deca-
dencia filoséfica, carece de toda expresidn orgénica y de
toda prédica activa, estando wrepresentade individualmente
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por dispersos del viejo racionalismo metafisico; entre ellos
—por paradoja— alguien tan significativo como Baille v
Ordéiiez, el maximo caudilio liberal de la época en el terreno
politico. El agnosiicismo, beredado del precedente positivismo
spenceriano por las corrientes idealistas de superacién del
positivismo, es la filosofia religiosa dominante en €l liberalismo,
hegemdénicamente irradiada desde la catedra de la Universidad;
en Rodd v Vaz Yerreira tiene este liberalismo agndstico sus
encarnaciones de mayor jerarquia intelectual v de méas dura-
dero influjo en el pais. El atelsmo, en fin, aparcce represen-
tado por librepensadores radicales vy por socialistas —mate-
rialismo cientificista y materialismo dialéctico mancomuna-
dos— como una tendencia activa ¢ insurgente, pero de velu-
Men Menor.

2. — Libevalismo y Librepensamiento. — Después de
1900, el lberalismo organizadie se manifiesta por intermedio
de dos instituciones: el Centro Liberal y la Asociacién de
Propaganda Liberal.

El Centro Liberal, ya lo vimos, resulté del cambio de
denominacién del viejo Club Francisco Bilbag, llevado a
cabo en noviembre de 1900. Con el nueve nombre actuéd
—principalmente por medio de conferencias sobre los tépi-
cos del liberalismo— hasta su desaparicién definitiva hacia
1907. Mantuvo en sus estatutos las mismas bases del Bilbao
(1), que eran a su vez, segin se recordard, las de la Unién
Liberal de 1891. Estas bases, asi como la complementaria
declaracién de principics del Congreso Liberal de 1893, que
por su parte reproducia la de la Liga Liberal de 1884, pro-
longan de ese modo su vigencia en los primeros aifios de
nuestro siglo,

La Asociacion de Propaganda Liberal fue fundada en
agosto de 1900, “con el objeto —decia el acta de funda-

(1)h—La Antorcha, 7 de octubre de 1901, pag. 1, col. 1, seccidn
“Movimiente liberal”.
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clén— de hacer propaganda esciita por toda la Reptblica,
de las ideas Liberales, marcadamente anticlericales, optando
por el momente como medio practico inmediato para con-
seguir los fines que se propone, por la publicacidn de folletos
periddicos, pudiendo después, a medida que se vaya desenvol-
viendo la esfera de accidn, dar a ésta la forma que se crea mas
conveniente”, (%)

Tuvo esta asociacidon un destino que no se hubiera sos-

pechade en sus modestos origenes. Fundada y dirigida inicial-
mente por cinco liberales de segundo plane (*), como un
apéndice del Club Bilbao en cuyo local sesionaba, atrajo pronto
a su senc a prestigiosas figuras del liberahismo. llegd con su
tesonera € intensa propaganda a todos los rincones del pais,
se convirtid, cn fin, en la mds representativa organizacidn libe-
ral en el sigio XX,
' En diciembre de 1903 contaba ya con 54 Comités v De-
legaciones en campaiia, y en marzo de 1905 lievaba publica-
dos 55 folletos anticlericales con un tatal de 271.000 ejempla-
res {*}, medio de propaganda en el que persistié por muchos
afios (°). En 1902 inicié la publicacién de un Beoletin Oficial
de la Asociacion de Propaganda Liberal, convertido en 1902
en El Libre Pensamiento, érgano que la Asociacién mantuvo
hasta su desaparicién en 1925. Las actividades de ésta llenan,
pues, justamente. todo el primer cuarto de nuestro siglo,

Las dos nombradas instituciones prosiguieron a través del
tiempo la obra de sus similares del siglo pasado. La Liga Li-

{¢) Memoria de Ia Asociacién de Propaganda Liberal (desde
.su fundacién hasta marzo de 1905, Montevideo, 1905 (Folletos “Me-
lian Lafinur” de la Biblioteca Nacior al, T. 137}, pag. 8.

{3) Fueron ellos: Rafacl Favaro, José G. Calcagno, Casimiro A.
Pliffly, Manuel Gémez y Orddiicz, César Devincenzi.

(4% Véase la Memoria citada,

{3} Véase en la Biblioteca del Imstituto do Historia de la Fa-
cultad de Humanidades y Ciencias, el volamen Folletos Liberales:
‘contiene- una coleccién -de folletos de la Asociacién de P. Liberal,
asi como uno publicado por el Club Bilbao en 1893
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beral {1884-85), la Unién Liberal {1891), el Club Liberal
Francisco Bilbao {1891.900), el Centro Liberal (1900-07),
la Asociacién de Propaganda Liberal {1900-25), integran asi,
con perfecta continuidad histérica a lo largo de todo su cicle,
la espina dorsal del liberalismo militante en el pais. Hemos
mencionado, claro estd, sélo las instituciones de significacién
nacional que tuvieron por exclusiva razén de ser la lucha por
el liberalismo, prescindiendo, en consecuencia, de las diversas
sociedades u organizaciones culturales, filoséficas o politicas
que actuarcn también a favor de la causa liberal

Con esa linea de asociacién se relaciona a lo largo del
mismo ciclo una solidaria linea periodistica: La Idea Liberal
(1893-94), El Iniransigente (1894-93), La Antorcha (1899-
1902), E? Liberal {1900) Boletin Oficial de la) Asociacién de
Propaganda Liberal (1902-04), El Libre Pensamienio (1905-
25). Y todavia, E! Liberal, 6rgano diario que aparecid de
1908 a 1910 baje la direccién de un curioso personaje: la
famosa cradora y periodista espafiola Belén Sirraga de Fe-
rrero, En aquellos mismos afios en que Montevideo recibia
y escuchaba como heraldos liberales a los italianos Guillermo
Ferrero y Enrique Ferri, a los franceses Anatole France y
Georges Clemenceau, a los espafioles Alejandro Lerroux, Ra-
fael Altamira, Vicente Blasco Ibifiez v Adolfo Posada (todos
entre 1907 y 1910}, cruzé ella la Repubhca en todag direccio-
nes pl‘edlcando en ciudades y pueblos el verbo del liberalismo.

Tgualmente hemos mencicnado ahi sélo las hojas que
tuvieron por exclusiva razén de ser la lucha por el liberalismo.
Al servicio de éste siguen naturahnente después de 1900, con
mayor ¢ menor decisidén segun log momentos v las circunstan-
cias, El Sigle, La Razén v El Dia, los tres grandes diarios
pohtlcos liberales en materia rchglosa de fines del siglo XIX,
que perduran en ¢l actual; con ellos, numerosos diarios y
peribdicos de muy diversas tendencias politicas. Especialmente
después de 1911, ‘2l ascender por segunda vez a la Presidencia
de la Reptiblica su fundador ¥ director José Batlle y Ordéfiez
—erigido en gran caudillo politico del liberalismo religioso
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cuando éste se convierte en fendmeno de masas— El Dia
pasé a ser en el pais el diario liberal por excelencia.

El liberalismo organizado y militante como tal, alenté
siempre la esperanza de llegar a constituir un partido politico:
el Partido Liberal, provectado del campo religioso al civico-
electoral. En 1903 los liberales de Minas tomaron la iniciativa
de fundarlo en el departamento, como anticipo de su orga-
nizacién en todo el pafs, proclamando al doctor Setembrino
E. Pereda “futuro jefe del Partido Liberal” (*). En 1908,
€l diario EI Liberal de la Belén Séarraga preconizé su constitu-
cién y la considerd inminente. Ampliamente difundido el libe-
ralismo en €] seno de los partidos tradicionales, y schre todo
en €l colorado oficialista acaudillado por Batlle y Ordéfiez,
semejante idea tenfa que fracasar y fracasd. Pero no fue sin
que en forma completamente ocasicnal llegara una vez el
liberalismo a concurrir a las urnas, conquistando una banca
de diputado.

En 1910 el Partido Nacional decret la abstencion, Las
bancas que le hubieran correspondido fueron ofrecidas por el
Partido Colorado a varios caracterizados ciudadanos desvincu-
lados de los partidos tradicionales, todos ellos grandes figuras
del liberalismo. Por consideraciones de diversa indole no fue-
ron aceptadas. En esas circunstancias, elementos catdlicos or-
ganizados hacia poco en partido politico, tenian allanado el
camino para conquistar electoralmente algunas de las bancas.
Frente a tal eventualidad se llevb a cabo, sélo unos diag antes
de los comicios, una accidental coalicién de liberales y socia-
listas en el departamento de Montevidec.

En un manifiesto los liberales explicaron asi su decisién
de concurrir a las urnas: “A los liberales nos alcanza como a
todos los ciudadanos €l deber civico de defender nuestras ideas
por ¢l ejercicio del sufragio, deber que resulta tanto mds im-
perioso cuanto que nuestro partido —que existe aunque no

(8} Véase Partido Liberal, Minas, 1903 !Folletos “Melian La-
finur”, Bib, Nacienal, T, 139).
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esté organizado-—— carece en el Poder Legislativo de una repre-
sentacién propia Ilevada por él para defender los principios
e intereses de la causa”. (7)

Encabezaron al principio su lista con los doctores Pedro
Diaz, Elias Regules y Carlos Vaz Ferreira. Los dos wltimos
habjan sido de los invitados por el partido gobernante a ocu-
por las bancas de la minoria; Vaz Ferreira, ademas, habia
sido proclamado meses atrds candidate a diputado por un
nicleo de jévenes liberales. (¥) No habiendo aceptado Regules,
la Nista liberal quedd encabezada por los doctores Diaz y Vaz
Ferreira.

Los socialistas encabezaron la suya con €l doctor Emilio
Frugoni, quien ocupé el segundo puesto en la lista definitiva de
coalicién {*). Sin lkegar a reunir mil sufragios, obtuvo ésta
dos bancas, De esa manera, en la sigulente legislatura actud
por Unica vez en la historia del pais un diputado electo en el
caricter expreso de liberal. Naturalmente ue liberal como ese
diputado, que lo fue el doctor Pedro Diaz —uno de los més
destacados miembros del Club “Francisco Bilbao”, luego del
Centro Liberal y por entonces de la Asoclacién de Propaganda
Liberal— era también el socialista doctor Frugomi y la
inmensa mavoria, si no la tetalidad, de los legisladores colo-
rades, S6lo una casual contingencia de nuestra vida civica dié
lugar a aquella solitaria exteriorizacidn politica del llamado
Partide Liberal, en realidad inexistente.

Siendo sus bases las mismas de la Unién Liberal y el
Club Bilbag, el Centro Liberal prosiguié a principios de este

{7y E! Dia, 9 de dicicmbre de 1910, pig, 4

(8) Véase sobre esta proclamacién de Vaz Ferreira por los [é-
venes, El Liberal, 14 de agosto (adhesién de A, Vasquez Acevedo) y
11 de sctiembre de 1810; véase en El Dia, 7 de diciembre de 1910,
una carta de Vaz Ferreira con motivo del ofrecimiento del partide
colorado, '

{?) Sobre la coalicién liberal-socialista: Bl Dia, 9 a 17 de di-
ciembre de 1910, seccidn “Frente al comicio”; E. Acevedo, ob. cit.,
Y, p. 432. '
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siglo 1a linca de Tucha politica contra el clericalismo, antes
que de Iucha filoséfica contra € dogmatismo religioso. Idén-
tica fue la posicién inicial de la Asociacién de Propaganda
Libera!, Cuando aparecié su Boletin, en 1902, decia alli su
presidente, ¢l doctor Ramén P. Diaz:

La Asociacién de Propaganda Liberal no combate ¢l espi-
ritu religioso. Los que profesan un culto positive, como Jos
afiliados a las diversas iglesias protestantes, pueden formar en
sus filas y deben hacerlo,

Para ser liberal no os necesario ser librepensador. Todos
los que aman y defienden la libertad de concicncia son libe-
rales; todos los que la condenan y anatematizan son clericales,
vale decir, catblicos, apostdlicos, romanos. Los catélicos estan
unidos en un solo esfuerzo para la lucha contra la libertad.
Es necesario, es urgentcmente necesario, que los liberales se
unan también olvidando diferencias que pertenecen al fucro
interno y que ninguna comsecuencia praducen en la vida polifica
y social, y unidos y confundidos libren batalla contra el enc-
migo comin.

Librepensadores y protestantes podridn discutir tranqui-
lamente sus doctrinas sectarias, pera lo que no podrin sin
perjudicar a la causa [iberal, que estd por encima de todo,
es el negarsc a aunar sus fuerzas para servir los ideales co-
munes. (1%)

Ese punto de vista resulté compartido por un activo y
fervoroso movimiento juvenil del protestantismo uruguayo,
que se expresd de 1901 a 1909 en E! Atalaya, “érganc de la
juventud evangélica de Montevideo”, Fueron fundadores de
esta hoja Luis T. Ordédfiez, sobrino de Batlle y Ordéfiez, y
Luis E. Azarola Gil, hijo de Enrique Azarola, uno de los
jbvenes uruguayos captados por la prédica del pastor Juan
F. Thomson en ¢l seno del viejo Club Universitario.

Colaboraron con ellos en la redaccién de) periddico, entre
otros, Alberto Nin Frias, Santin Carlos Rossi, Fernando Rossi,
Justo Cubilé, Manuel Nufiez Regueiro, Rafael J. Mieres,

(22} Editorial “Rumbays” de 1° de f&rcro de 1902
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Guillermo Ingold, Antonio Rubio (desde el departamento de
Soriano, donde residia), Enrique Crosa, Oscar J. Maggiolo,
Eduardo P. Monteverde, Celedonio Nin y Silva, Estos dos
tltimos ya habian redactado en 1893 una pequefia hoja El
Crucero, “brgano de la Sociedad de Jévenes Cristianos”, tal
vez el primer periédico protestante sostenmido por uruguayos.

Los jévenes de EI Atalaya, organizadores de una llamada
“Liga de Cristianos para la emancipacién de América Latina
del yugo papal”, se declaraban discipulos del veterano Thom-
son, quien intermitentemente seguia predicando en el Uru-
guay. A raiz de una conferencia de éste en el Centro Liberal,
en 1902, declan: “E] Atalaya saluda con carifio y entusiasmo
a su fundador verdadero y adalid noble de la gloriosa Refor-
ma, €l Dr. Juan F. Thomson” (). En otro articulo, histo-
riando los progresos del protestantismo en el pafs, recordaban la
lejana iniciacién de los trabajos de Thomson en Montevideo
en 1868, al frente de la Iglesia Metodista Episcopal de los
Estados Unidos, conocida popularmente con ] titulo de Iglesia
Evangélica. (**)

Secuaces de un protestantisma de procedencia norteame-
ricana, se preocuparon de puntualizar la autonomia nacional
de su posicidn religiosa, Habiéndose publicado una foto del
templo metodista. con la bandera de los Estados Unidos, sus-
cribieron una “Protesta”, declarando:

...en nuestra calidad de ciudadanos uruguayes ne po-
demos silenciar el hecho citado que parece quisicra confirmar
la infame calumnia lanzada por el clericalismo de nuestro pais,
de que la misién evangélica enviada desde los Estados Unidos
es la vanguardia del imperialismo anglo-sajon, y que nosotros
los evangélicos orientales que coadyuvamos en la obra estamos
traicionando a nucstra patria al prestar nuestro concurse a los
nortcamericanos ‘que dirigen el movimiento evangelizador. (13).

(21) El Atalaya, 12 de abril de 1902,
(12) 1Ibid, 17 de agosto v 21 de setiembre de 1901,
(18) Ibid. 28 de junio de 1902.
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En cuanto a las relaciones con el liberalismo, se conside-
raron un ala de éste, el ala protestante. Coincidian asi con lo
sostenido en el drganc de la Asociacion de Propaganda Liberal
—a la gue apoyan— por su presidente Ramén F. Diaz a
quien le abren también las columnas de B! Atalaye para de-
fender el mismo punto de vista. Luis T. Ordéfiez escribe:

Ei elemento protestante conservador rechaza toda ten-
dencia de unidn con el liberalismo racionalista; el elemento
independiente la busca, porque comprende que es necesaria
para la victoria final sobre el clericzlismo. .. El mismo hecho
sucede en cl campo del liberalismo; unos rechazan tal unidn,
otros la quicren.., Dejemos a los protestantes conservadores
v a los liberales iniransigentes que vegeren con sus ideaies de
misticismo aquéllos y de radicalismo éstos... Es indiscutible
quec la unién de todos los sanos elementos anticlericales es nece-
saria, mas aln se impone, en vista de los ataques cada vez
més violentos que contra ellos lleva a cabo el clericalismo, A
tal fin dehen todos propender haciendo cierta la cfectividad
de esa unién, {14)

De la Masoneria opinan en articulo editerial: “La ma-
soneria es hoy una institucién en ruinas; y decimos simple-
mente nacional y no universal, porque no gquercmos hablar
sino de lc que se ve, aln cuando podriamos sostener que en
casi todo €]l mundo sucede lo que aqui. El edificio levantado
lustros ha en el pals sobre los que se crefan cimientos grani-
ticos, se ha desplomado casi per completo, deshecho vy carco-
mido, para befa v ludibrio del adversarioc que ha clavado su
bandera negra sobre los escombros de la Orden” (*°). Termi-
naba el articulo llamando a trabajar por el renacimiento de la
masoneria en ¢l pais.

A este movimiento protestante estrechamente relacionado
con ¢l liberalismo v la masoneria, dedicé en 1902 el Arzobispo
Mariano Soler, con el cardcter de Pastoral, su libra Catoli-

(1) Ibid.,, 22 de marzo de 1902,
(15} Ibid, 7 de junio de 1802,
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Ultimamente un namero pequeiic de los miembros de la
Asociacién creyé que podria restringir la esfera de accién de Ia
Propaganda Liberal, reduciéndola a la lucha contra el clerica-
lismo catblico, como si los demés clericalismos no fueran igual-
mente funestos, como si la explotacién que los demés sacerdotes
hacen de la credulidad, de Ia debilidad y de la ignorancia hu-
manas, no fueran también una afrenta y un sarcasmo en estos
tiempos de Incesante progreso en el terremo de Ja cultura
intelectual y moral.

Ni dogmas que enfrenen la libre investigacidn de la ver-
dad, ni dioses gue usurpen la direccidn de las leyes y de lag
fuerzas privativas de la naturaleza, ni cédigos morales que
pugnen con los principios de la mas elemental justicia, ni sacer-
dotes ni ministros que especulen con la supersticidn y con la
ignorancia para hacer vida holgada y acoplar influencias fu-
nestas a costa del pueblo, inicuamente explotado, tales son, con
otros mas analogos, los anhelos de todas las sociedades ade-
lantadas en cuyo ntimero nosotros debemos tratar también de
contarnos.

Pues bien: para cefiirse a ese programa, el modo de ser
de nuestra Asociacién tiene que variar en su direccién y en
su propaganda, {17} '

En el mismo primer némero, un articulo sobre el “Libre
- Pensamiento”, definfa a éste asi: “El Libre-Pensamiento,
cuna de todas las filosofias, es sencillamente el derecho que cl
hombre ha recibido de la naturaleza, de raciocinar sobre todas
las cosas como mejor lo entienda, con entera independencia
y absoluta libertad, sin someterse a ningin dogma, ni a creen-
cia alguna”, (%)

Los términos “librepensamiento” y “librepensador”, ori-
ginados en Inglaterra a fines del siglo XVII :(¥), venian
siendo empleados desde entonces con relacién a muy distintas
formas de racionalismo religioso; en nuestro pais tenfan ya

{1") El Libre Pensamiento, 10 de diciembre de 1905.

(18) Articulo del francés N. Simon.

(1%) Véase J, Robertson, A Short History of Freethought, N.
York, 1906, T. I. cap. L ' _
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cissno 'y Protestantismo. Se encara desde €l comienzo con la
“Liga de Cristianos™ de los jévenes de El Atalaya; y en el
dltimo capitulo, titulado “La propaganda protestante-liberal-
masénica contra €l catolicismo”; alude expresamente al Centro
Liberal y a la Asociacién de Propaganda Liberal, (%)
Desde fines de 1904 empezé a hacerse sentir en la Aso-
ciacién de Propaganda Liberal una honda crisis interna, de
1a que resultdé en 1905 12 ruptura de la alianza con el protes-
tantismo, a la vez que la exteriorizacién de una nueva corriente
de ideas en el seno del liberalismo. El movimiento filoséfico
de la época denominado de “Libre Pensamiento”, hizo su
entrada en ¢l pais. Bajo nuevas autoridades, encabezadas por
Ramén Montero Paullier y Luis Melidn Lafinur, la Asocia-
cibn se trazé una orientacién también nueva, El anterior Bo-
letin fue reemplazado por el periédico El Libre Pensamiento,
cuyo primer editorial explicaba el cambio en estos términos:

Instados por un micleo numeroso de nuestros consocios
de la Propaganda Liberal, nos hemos creido los que firmamas
esta exposicién, en el deber de responder a su decisién de que
nos hagamos cargo temporariamente de la direccién de la
Sociedad, hasta encarrilarla franca y definitivamente dentro
de los lineamicntos que la gran mayoria de los afiliados con-
ceptia indispensables para la buena marcha de la institucién.

Nuestros coasociados quieren quc la Propaganda Liberal,
dando un paso adelante, se proclame sin reticencias cultora y
defensora decidida del librepensamiento y que su accién no se
limite a la lucha contra la supersticién y contra el fanatismo
que predican los predicadores del catolicismo ultramontano,
sino que extienda su campaiia Hhertadora contra todas lag
supersticiones y todos los fanatismos derivados de cualquier
otra religién positiva, Tan desquiciadora es, en efecto, 1a opre-~
sién que, para el libre vuclo de la inteligencia humana y para
el amplio desarrollo de las libertades esenciales, representa la
supersticién catlica, coma la que estriba en el predominio de
las demas religiones que imponen dogmas y cultos, coartando
de rafz el ejercicio de la razén y del libre albedrfa.

(8) Pig. VII de la Introduccién; pig. 29%.
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circulacién en la época del racionalismo deista. Pero a fines
del siglo XIX son aplicados especificamente a un radical movi-
miento de ideas en la materia religiosa, resultado de 1a filosofia
positivista y matertalista de la época, erigida sobre los funda-
mentos de la ciencia natural,

Organizado internacionalniente diche movimiento, cele-
bra Congresos periédicos: 1, en Bruselas (1880); II, en Lon-
dres (1882); III, en Amsterdam (1883); IV, en Amberes
(1883); V, en Londres (1887), VI, en Paris (1889); VII,
en Madrid (1892); VIII, en Bruselas (1895); IX, en Paris
(1900); X, en Ginebra (1902); XI, en Roma (1904); XII,
en Paris (1905). Cuando nuestra Asociacién Libera] se enrola
en él, se preparaba e] X1IIT Congreso de la “Federacion Inter-
nacional de] Libre Pensamiento”, a celebrarse en Buenos Aires
en 1906,

En visperas de dicho Congreso decia el érgano oficial de
aquélla: ‘““Pero la Asociacién ha atravesado la crisis y al pro-
clamar sus propdsitos radicales de librepensamiento para mar-
char paralelamente a sus gemelas del extranjero, se ha con-
solidado. Los tiempos no son de liberalismos con reservas o
restricciones. Todos los cultos y todos los sacerdocios son per-
judiciales y deprimentes. Hay que combatirlos todos por
igual”. (3%

E]l movimiento librepensador no dejé de seguir ampa-
réndose en el clésico concepto de liberalismo. La diferencia-
cién entre éste y el librepensamiento era hecha por {a espa-~
fiola Belén Sarraga —llegada precisamente al Plata con mo-
tivo del Congreso librepensador de Buenos Aires— en un
editorial de su citado diario E} Liberal, en estos términos:

Algunos nos preguntan si €l partido préximo a constituirse
serid liberal o librepensador, Conviene antes de ir directamente
a la contestacién de esta pregunta, aclarar conceptos en lo que
se refiere a ambas denominaciones, '

() El Libre Pensamiento, 10 de agosto de 1906.
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Liberalismo es el sistema de gobernar liberalmente los
Estados, Librepensador es el conjunto de doctrinas filosdficas,
sociales y politicas, 2 cuyo conocimiento ha llegado la mente
humana después de haber libertado la conciencia del dogma
religioso,

Explicaba a continuacién €l origen del movimiento inter-
nacional del Libre Pensamiento:

En 1880 y en Bélgica fue donde por primera vez Jos
pensadores, hombres de ciencia y macstros de la filosofia posi-
tivista, acordaron reunirse en corporaciones para dar homoge-
neidad a la accibn del librepensamienta al efecto de su mas
rapida divulgacién por el mundo. Entre otros secundaron la
iniciativa, Haeckel, Buchner, Vogt, Moleschott, Clemencia Ro-
yer, Renouvier,

Congcluia:

Es, pues, ¢l librepensamiento algo asi como la base de
toda una moderna organizacién sacial y por lo tante politica,
que abarca todos los paises, Es el liberalismo el agente mas
poderoso del librepensamiento, su encarnacidn, su representa-
cién genuina, el medio de aceién mis apropiado para condu-
cirlo desde la idealidad a la prictica en cada pafs... En el
primero existe el pensamiente; en el segundo la accién. El
librepensamiento es el cercbro que concibe, el liberalismo ¢l
brazo que ejecuta. (21)

_En otro articulo establecia esta consigna: “Librepensa-
dores en ideas, liberales en politica”, Se explicaba: “La obra
es, pues, social v filoséfica; en nombre de ella hay que pro-
clamar, como principios del futuro partido, los que informan
el librepensamiento internacional, y como medio practico para
llegar a la obtencién de nuestros desecs, la accidn politica Li-
beral”. (**)

Filosoficamente el librepensamiento admitia tanto el ag-
nosticismo positivista y post-positivista, como el ateismo ma-~

(22) E! Liberal, 31 de mayo de 1908,
{#2} 1Ibid, 2 de junio de 1908.
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terialista. La Asociacién de Propaganda Liberal, que sepamas,
no se pronuncié oficialmente en la materia, Pero la prédica de
su periédico, fue siempre de acento —no exclusivo, pero s
francamente dominante— ateista.

El materialismo cientificista y €l materialismo dialéctico
se abren camino en ¢l pais durante el primer cuarto del siglo,
negando derechamente la existencia de Dios, negacién que
condenaban por sacrilega los racionalistas metafisicos ante-
riores al 80, y que, en general, los liberales positivistas ante-
riores al 900 evitaban. La prédica filoséfica en pro de la irre-
ligiosidad y el atefsmo en el Uruguay, durante el primer cuarto
del siglo —apagada luego en el segundo— en ninglin lade
ha quedado mejor registrada que en la coleccién de EI Libre
Pensamifiento, Prédica ateista habitualmente de segunda mano,
a base de transcripciones o condensaciones de escritos extran-
jeros, pero prédica atefsta al fin, Alli ante todo deber ser estu-
diada como €l punto mas avanzado a que llega en el pais el
procese del racionalismo filoséfico-religioso.

Durante sus veinte afios de existencia, desde 1905 hasta
1925, abundan en el periddico los articulos y notas atefstas.
Nos limitaremos aqui a mencionar un ensayo del francés N.
Simon, “;Existe Dios?’, reproducido en varios niimeros a
partir del 20 de febrero de 1909, y un extenso editorial pu-
blicado el 25 de abril de 1912 bajo el titule de “Cinco prue-
bas de que Dios no existe”. Era éte un resumen de un trabajo
del francés J. Carret. Terminaba asi: “Estamos seguros de
gue nuestros lectores encontraran en esa férrea argumentacién,
la base necesaria para pulverizar todos {os ridiculos sistemas
religiosos que todavia pudren el ambiente intelectual de nues-
tras sociedades incultas y atrasadas en la maxima parte de sus
componentes”,

La Masoneria se abstiene de eliminar, como en Francia,
la férmula tradicional de invocacién a un Gran Arquitecto

(28) Articulo “Masoneria sin Dios”, 30 de ngviemhre de 1910.
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del Universo, lo que es criticado desde las columnas de El
Libre Pensamiento (). Pero no deja de acoger en su seno
las nuevas corriéntes naturalistas y materialistas, como se refle-
ja en el Boletin Oficial del Serenfsimo Gran Oriente del Uru-
guay, publicado de 1907 a 1910, época en que se suceden
en la Gran Maestria de la Orden los doctores Julio Bastos y
Ricardo J, Areco.

También ella, catélica en el Uruguay hasta después del
60, llega entonces al término de su evolucién filoséfica en torno
a las ideas de Dios y de religidn. En el curso de ¢ste siglo
pierde progresivamente la amplia publicidad, el prestigio sor-
prendente ¥ la poderosa gravitacién ideolégica que habia
tenide en ¢l anterior, No es ajena a ello la contradiccion
esencial que sc establece entre sus nuevas condiciones filosé-
ficas y sus tradicionales fundamentos misticos, religiosos ¥
deistas,

3. — Rodé y el liberalismo. — Rodé se sinti6 y se declard
liberal y librepensador. Como tal, asimismo, actud social y
politicamente.

En el ardiente liberalismo de su tiempo y de su medio,
propenso al anticlericalismo radical, introdujo, sin embargo,
una acentuada nota de moderacién y tolerancia, Se la dictd,
ante todo, su posicién filoséfica e histérica freute al problema
religioso, Fue esa posicién la de un agnosticismo profunda-
mente imbuido de religiosidad ¢ imperativamente dominade
por una expectativa deista. Un agnosticismo, ademas, desbor-
dante de admiracién por la figura de Jesds y el cristianismo
primitivo. En todo ello anduvoe Ja influencia, avasalladora para
¢él, de Renan. :

Pasado del catolicismo en que se formara, al campo.del
librepensamiento, dedicé varios fragmentos de Motivos de
Proseo a glosar en términos que pueden considerarse autobio-
graficos, la crisis de la fe. Alli escribié como una confesidn:
“Una fe que verdaderamente ha arraigado en la profundidad
de tu conciencia, tomando alli los principios de su savia, en-

386




viada luego a distribuirse e infiltrarse por el alma toda; una
fe que concuerda con tu vida, rara es la que no deja, des-
pués de secarse y morir, algan vestigio inmortal, algln re-
cuerdo de si que no desaparece, y que, en medio de la nueva
fe o la nueva conviccién que la sustituyen, o de la duda en
que para siempre qucdas, mantiéne vivo un destello de aquel
pasado amor de tu alma” (?*), Era su caso.

En 1906, a raiz del retiro de los crucifijos de los hospi-
tales, dispuesto por la Comisién Nacional de Caridad, im-
pugnd la medida en una serie de articulos publicados en el
diario liberal La Razén, Esos articulos formaron el volumen
Liberalismo y Jacobinismo, que contiene el concepto de Rodé
sobre el liberalismo y el Librepensamiento. A la exposicién de
este concepto nos atendremos aqui, prescindiendo del anélisis
de su filosofia religiosa. ()

En el articulo inicial escribe:

A

¢Liberalismo? No; digamos mejor jacobimismo. Se trata,
efectivamente, de un hecho de franca intolerancia y de estrecha
incomprensién moral ¢ histérica, absolutamente inconciliable
con la idea de elevada equidad y de amplitud generosa que
va incluida en toda legitima acepcién del. liberalismo, cuales-
quiera que scan los epitetos con que se refuerce o extreme la
significacién de esta palabra,

Agrega que respecto a Cristo vy su doctrina su posicién es

ahora como antes, en absoluto independiente, no estando unido
a ellas por més vinculos que los de la admiracién puramente
humana aunque altisima, y Ja adhesién racional a les fundamen-
tos de una doctrina que tengo por Ia més verdadera y excelsa
concepcidn del espiritu del hombre, (26)

(24} Fragmento CXXXIV,

(#5) Un enfoque de efla hemos hecho en “La conciencia filo-
séfica de Rod6” [Revista Nimero, 1950, N* 6.7.8).

(28) Liberalismo y Jacobinisma, (echtado junto con Anel) Bar-
celona, 1930, p, 123-24,

387



Refutado por el doctor Pedro Diaz desde la tribuna del
Centro Liberal, como asimismo por los jovenes protestantes
“de El Atalaya (¥7), se cxplayé sobre el asunto reiterando ha-
llarse “libre de toda vinculacién religiosa”. (%)

Al concluir, resumia asi su posicién de liberal, anticleri-
ca] y librepensador:

No scran las agitaciones liberales, per se, las que puedan
disgustarnos, sino lo gratuito e inoportuno de ecllas. No es el
movimiento anticlerical en si mismo, sino su vana provocacién
con actos como cl que discutimos, desacertados e injustes, que
ain cuande no lo fueran, estarfan siempre en evidente des-
proporcién de Importancia para con la intensidad de los agra-
vios gue causan y de las pasiones que excitan... El libre pen-
samiento es cosa mucho més ardua y compleja de lo que supone
la superficial interpretacién comtn que le identifica con la inde-
pendencia respecto de la fe tradicional. Es mucho més que una
férmula y una divisa: es un resultado de educacién imterior, a
que pocos, muy pocos, alcanzan. (2?) -

Se puede ver lo lejos que Rod6 se hallaba del liberalismo
organizado —proclive al ateismo materjalista, aunque no siem-
‘pre cayera en él— que se expresaba entonces en el Centro
Liberal, en la Asociacién de Propaganda Liberal, en las co-
Yamnas de E! Libre Pensamienio. A este liberalismo organizado
alude directarnente en lo que sigue:

Si para llamarse a justo titulo librepensader bastara con
inscribirse en los registros de una asociacién de propaganda y
participar de los odios anticlericales, dependerfa de un acto de
voluntad —menos atn, de un movimiento reflejo— el ser efec-
tivamente librepensador; pere ¢l hecho es que poder llamér-
selo con verdad es cosa dificil; tanto, que para que el libre pen-

(27) Pedro Diaz, Fl crucifijo. Periédico El Atalaya, 22 de julio
de 1906. Dirigida poco después por Santin C. Rossi, la hoja protes-
tante acogié los articulos de Rodé en sus propias columnas {a partir
del 14 de julio de 1807).

{28) Pag. 137.

() Pags. 212-13.
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Meditariamos sobre lo que debe pensarse de esos espiri-
tus religiosos o amtirrcligiosos que luchan en un plano inferior,
por la ironfa, por el insulto, etc.; se nos ocurriria tal vez esta
imagen, a propésito de cierto liberalismo grueso y en plano
inferior; una fuente de agua que en un tiempo fue viva y fe-
cundante (la religidn), se sccd después y se convirtid en una
laguna de agua muerta, que, por consiguiente, se hizo malsana;
hubo que desecarla; los ingenieros (los filésofos, los hombres
de ciencia...) esthn empefiados en el trabajo; y, entre tanto,
otros estdn en la orilla viendo cémo el agua —esa agua fatal-
mente destinada 2 bajar— viendo ¢émo esa agua se levanta o se¢
baja un poco, debido a la accién del viento o a la agitacién sn-
perficial, ¥ se espantan o se regocijan ante esas pequefias oscila-
ciones de nivel que nada significan; entre tanto, esa agua, que
en otro tiempo fue viva y fecundante, y que ahora es muerta,
tiende fatalmente a desecarse: que suba o baje Imperceptible-
mente en un momento dado, son simples detalles. ...

Que alndia al liberalismo combatiente a base de folle-
teria y oratoria contra el clero, resulta claro del siguiente pa-
rrafo, dirigido, después de todo, a hacerle justicia:

Pero seguramente se nos complicarfa la cuestién, y nos
preguntariamos si esos hombres que luchan, diremos, en el
plano inferior {y naturalmente, yo he puesto la imagen dentro
de mis ideas: el problema podria plantearse dentro de las opues-
tas), nos preguntariamos, decia, si esos hombres que luchan en
el plano inferior, no serin tal vez necesavios: si el progreso efec-
tivo podria realizarse por la scla accién de los espiritus supe-
riores, que, ¢n los planos elevados, discuten tedricamente, a esa

-altura a donde no pueden seguirlos las masas. . ..

El agnosticismo de Rodd y Vaz Ferreira en materia reli-
giosa, ha tenido grande y prolongada influencia en la evolu-
cién tedrica ulterior —hasta nuestros dias— del racicnalismo
uruguaye, Grande y prolongada igualmente ha sido la influen-
cia ejercida por sus ideas sobre la tolerancia, en la evalucién
practica de ese mismo racionalismo de cuifio liberal,

Bajo este Angulo de la tolerancia, es de observarse que am-
bos pensadores Jiberales han influido también poderosamente
en la evolucién prictica del propio catolicismo. Como Rodd,
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samiento pudiera ser la caracteristica psicolégica del mayor
niimero, se requeriria cn la generalidad de los espiritus un estado
de elevacién mental que hoy no es licito, ni atn con el mayor
optimismo, recenocer sine en un escase grupo. (89)

La solucién estd en extender y mejorar la educacién v la
instruccién de las masas, para aumentar el nimero de los
hombres capaces de examinar por si mismos antes de adop-
tar una idea:

Este es el l'beralismo, para quien atienda a la esencia de
las cosas y las ideas; éste es ¢l pensamiento libre, que, como se
vé, abarca mucho mis e implica algo mucho mas alto que una
simple obsesién antirreligiosa; y el procedimiente con que
puede tenderse cficientemente a su triunfo es, lo repito, el de
la educacién atinada y metddica, perseverante y segura, que
nada tienc que ver con organizaciones sistematicas conducentes
a snstituir un fanatismo con otro fanatismo; la autoridad irra-
cional de un dogma con la autoridad inacional de una suges-
tién de prejuicios; el amor clego de una fe éon ¢l odio cicgo
de una incredulidad, {31)

4. — Vaz Ferreira y el liberalismo. — Liberal, anticle-
rical, librepensador, Vaz Ferreira ne participé de manera
activa o en primera fila en el que hemos llamado liberalismo
organizado de principios del siglo. Pero éste lo considerd siem-
pre, con orgullo, uno de les suyes.

En 1902 el Boleiin de la Asociacién de Propaganda Li-
beral lo llamaba “una de nuestras més vigorosas inteligencias
y adalid de las ideas liberales” (%2). En 1910, en un acto de
prédica liberal Setembrino E. Pereda decia de Vazquez y
Vega: “verdadero caricter e inteligencia vigorosa, tan sélo
comparable a la de Carloes Vaz Ferreira, otro genial como él
y como &l liberal” (**) En el mismo afio, segin vimos, fue

(807 P4g. 215,

(31) Pag 2:8.

(82) N? del 1° de julio,

(%%} Setembrino E. Pereda, Liberalismo Prictico, 1910, p. 97
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proclamado segundo candidato a diputado de los liberales en
la coalicién liberal-socialista,

Vaz Ferreira, sin embargo, estuvo tan lejos como Rodd
de la irreligiosidad y el ateismo a que aquel liberalisme orga-
nizado tendié en su hora.

También como Rodd, desde una posicidn agndstica de
expectativa ante la posibilidad de lo trascendente (su gran
inspirador fue en esto Stuart Mill, como para Rodd lo fue
Renan), admitié “la religiosidad o sentimiento religivio en el
sentido méas amplio de todes”. Sentimiento al que hay que
mantener, como calor de una débil llama cuya luz ¢s Ia razén,
“en una atmésfera siempre libre v viva, para que se alimente
v subsista, ¥ caliente v trabaje. El aire libre, aunque parezca
apagarla, es lo que alimenta esa Hama. En cuanto a los dog-
mas, 1o son més que cenizas de ella, que tienden a ahogarla;
limpiar Ja llama de esa ceniza, es precisamente, en alto sentido,
funcién religiosa”. (%)

Prescindiendo igualmente aqui del analisis de su filosofia
religiosa, veamos de qué manera, a partir de la indicada expec-
tante actitud agnéstica, se colocd criticamente frente al ruidose
liberalismo librepensador que lo rodeaba vy que lo invocaba.,

En la edicién de 1908 de Conocimiento y Accidn, ocu-
péndose del problema religioso a propésito de William James,
menté “la insuficiencia del racionalismo estrecho; la insopor-
table presuncién y la incomprensible ininteligencia de todos
los ‘materialismos y mecanismos trascendentes, que, proyec-
tando las explicaciones cientificas sobre el plano ontoldgico,
intentan explicar las realidades por férmulas™ (¥*). En Moral
para Intelectuales, del mismo afic, manifesté sobre la tole-
rancia, el liberalismo, el Librepensamiento, conceptos afines a
los defendidos dos afios antes por Rodd en Liberalismo y Ja-
cobinismo, Afines, pero con una comprensidn critica mas

{34) Lacciones sobre Pedagogia v Cuestiones de Ensetianza, 1918,
pagina 84,
(8%) Pag. 6L
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refinada de la milicia liberal, con la que, desde su “plano
mental”, se halla después de todo solidarizado.

Con motivo de estas diferenciaz morales —dice (3)—
pasariamos entonces, eén nuestro curso, si dispusiéramos del
tiempo necesario, a hablar de otre vaste problema: lo que
debe ser la “tolerancia”. Mostrariamos los diversos sentidos que
se dan a este término; las cosas buenas y las cosas malas que
se engloban en su significacidn; mostrarfamos c¢émo, en cierto
sentido, la tolerancia cs el mas noble de los sentimientos; a
saber: cuando significa procurar comprender en cuanto sea
posible las ideas, los sentimicntos y los actos ajenos, respetando
afm aquellos actos, sentimientos ¢ ideas que no podemos com-
prender o compartir, siempre que no {engamos motivo para
que ellos nos parezcan francamente malos,..; ¥ al mismo
ticmpo mostrarfamos cémo, también bajo este nombre de tole-
rancia, snelen presentarse Ja debilidad, la falta de energia, la
flojedad moral; y cémo cierta clase de paralogismos relacio-
nados con la tolerancia, nos lleva a menudo a atenuar y a
veces hasta a suprimir nuestra accién en el sentido de lo que
creemos bueno.

Mis adelante:

Mostrarfamos ejemplos de la tolerancia en el buen y mal
scntido. Estudiariamos el significado de ciertos términos de
comiin uso, ¥ que se relacionan justamente con estos problemas
de la tolerancia: hablarfamos, por ejemplo, de¢ lo que es ser
un espiritu libre, un libre pensador; de lo que es ser liberal,
de la inmensa cantidad de sentidos que se dan a un térming
como éste; tal vez, hasta viéramos cierto ilogismo en esto de
darse ur pombre los hombres que tienen el espiritu libre, que
no tienen un impedimento en la inteligencia, que pueden
usarla libremente, que no son invalidos de ella; y, por exceso
de libcralismo, podria parecer extrafio a algunos Ilamarse libe-
rales, como a los hombres sanos llamarse no cojos, no mancos. . ,

El enjuiciamiento del Iiberalismo vulgar se vuelve en se-
guida directo:

(86) Moral para Intelectuales, ed, de 1920, ps. 182 y ss.
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aunque con mayor complejidad critica, Vaz Ferreira se ma-
nifesté en sus ensefianzas de principio de siglo, admirador de
Jests y los Evangelios, cumpliéndose asi, en el proceso estric-
tamente {iloséfico de nuestro racionalismo, una revisiéon de la
polémica no ya anticatdlica sino anticristiana de Vazquez y
Vega, Pero también como Rodé, v aldn con més insistencia
y mayor severidad, impugné el dogmatismo de las religiones
positivas, Eso no chstante, —olvidade por completo el Sylla-
bus— Vaz Ferreira v Rodé han gozado y gozan de gran pre-
dicamento en influyentes medios intelectuales de nuestro ca-
tolicismo,

Punto de gran interés, a indagar, es ¢l de la participa-
cién que ese predicamento ha tenido en la lenta disclucién
que se lleva a cabo en el catolicismo uruguaye del siglo XX,
del ultramontanisme decimonono de cufio jesuita, candnica-
mente adversario de las tradiciones de la Revolucién Fran-
cesa, que en la Iglesia nacional tuve su apogeo desde Jacinto
Vera a Mariano Soler {1859-1908).

5. — Separacién de la Iglesia y el Estado. — En los pri-
meros lustros del siglo XX el liberalismo completa acelerada-
mente ¢l proceso de secularizacidn y laicizacién de las institu-
ciones nacionales, coronado por la separacién de la Iglesia
v el Estado,

Recordemeos los grandes jalones de ese proceso en el siglo
anterior: Secularizacién de los cementerios (1861} ; Ley de
Educacién Comidn (1877); Registro Civil (1879); Matri-
monio Civil Obligatorio {1885} ; Ley de Conventos {1883);
Ley de Enseflanza Secundaria y Superior (1885).

Ahora se agrega:

—Laicizacién de la asistencia piblica, a mediados de
19086, al aprobarse por la Comisidn Nacional de Caridad, la
signiente resolucién propuesta por el doctor Eugenio J. Lagar-
milla: “Excepcidn hecha de los lugares destinados al culto y
al alojamiento del personal religioso, no se permitird en las
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casas dependientes de la Cemisién Nacional de Caridad la
ostentacién de emblemas de ninguna religién positiva”. (37)

—Supresién, al instalarse la legislatura que se inicié en
1907, de la referencia a Dics y los Evangelios en la férmula
del juramento parlamentario de incorporacién, Igual medida
se tomd en 1911 para el juramento de los ediles. (%%) Para el
del Presidente de la Republica, por estar establecido en el
texte de la Constitucién, debib esperarse a la reforma de ésta.

—Ley de divorcio absoluta, de 26 de octubre de 1907,
que lo admitié por causal y por mutuo consentimiento, Una
iey de 9 de setiembre de 1913 le hizo todavia posible por la
sola voluntad de la mujer.

—Consagracién del laicismo integral de la instruccién
plblica por ley de 6 de abril de 1909, cuyo art. 1° dispuso:
“Desde la promulgacién de la presente ley queda suprimida
toda ensefianza y prictica religiosa en las escuelas del Es-
tado”, Se completd asi lo que habia hecho a medias la refor-
ma vareliana,

—Supresién del latin al reformarse el plan de estudios
secundarios y preparaforios por decreto aprobado el 13 de
diciembre de 1910, En nuestro pals, la supresion de la ense-
fanza del latin— propuesta desde 1890 en el Parlamento por
Luis Melidn Lafinur— no se vinculé a la polémica liberal
en materia religiosa de manera tan formal como en otros
lugares del continente (*'). Pero tampoco le fue del tode ajena.

—Supresién de los henores oficiales en los actos religiosos
y laicizacién general del Codigo Militar, por lev de 22 de mayo
de 1911, que se abria con un art. 1° de este tenor: “Quedan
derogados todos los heonores, exenciones, prérrogativas y prac-
ticas religiosas que establecen las leyes de la Repiéblica para

(87) E. Acevedo, ob. cit, V, p. 407.

{88 Ibid., ps. 331 vy 689,

{39) Véase el interesante proceso chileno sobre el punto, en
Ricardo Donoso, Las Ideas Politicas en Chile, México, 1946, {colec-
cién “Tierra Firme”), cap, VIII
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las persomas o simbolo religiosos”. En 1909 el Presidente
Williman habia vetado una ley andloga por entender que la
impedia €l art, 3¢ de la Constitucién. En 1911 tomd la inicia-
tiva el Presidente Batlle v Ordéfiez, Fundamentando el pro-
yecto, que fue refrendade por el Ministra del Interior, doctor
Pedro Manini Rios, decia €] Poder Ejecutivo:

Después de las deliberaciones y vacilaciones con que nues-
tros constituyentes, desechando las férmulas exrremas y términos
absolutos, llegaron a la redaccién del mencionado articulo, cabe
afirmar que cn aquella preclara asamblea predominé el criterio
liberal de Elaurl, quien, como Unica concesidn a las ideas
dominantes de la época y a la herencia tradicional de la co-
lonia, aceptdé la coasagracién escrita del principio de la Reli-
gién de Estado en términos que suponen acordar a la Iglesia
Catélica preeminencias morales y ventajas pecuniarias, gero
ro dominio civil, ni poder politica propios e incoercibles que
pudieran necesariamente escapar a los dictados de la legisla-
cién ordinaria. .. .

A darse otra iaterpretacién al articulo constitucional de
la referencia, la casi totalidad de nuestras conquistas laicas se
habrian detenido ante su infrangueable barrera.

Ni la secularizacién de los cementerios, ni el Registro de
Estado Civil, ni el matrimonio civil obligatorio, ni la ley
de conventos, ni las leyes de divorcio, ni la supresién de en-
seflanza religiosa, ni la laicidad de la asistencia pablica, ninguna
de las reformas Iiberales que han hecho destacar nuestra legis-
lacién como la mas zvanzada de los pueblos de América, ha-
bria podido chtenerse si se hubiera dado al articulo 5% de la
Constitucion otro alcance que ¢l de una declaracién que en
nada puede comprometer los fueros civiles y temporales del
Estado, (40)

No quedaba ya mas que ir derechamente a 1a derogacién
de dicho articulo 3° vuelto en gran medida letra muerta. En
el mismo afio 1911, alentadas por la disposicién personal del
Presidente de la Republica, las fuerzas liberales organizaron
una gran manifestacién que recorrié las calles el dia 9 de

{#) Diario de Sesiones ‘de la Cémara de Representantes, T.
208, p. 3:0.
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julic con la dnica consigna de la separacién de la Igiesia y
e} Estado, Cuidadosamente preparada durante un mes con
trabajos en la capital y en el interior, resulté imponente {*),
recordando los grandes mitines liberales de la década del 90.
La Asociacién de Propaganda Liberal, a cuya frente se ha-
llaban tres veteranos del Club Francisco Bilbao, los doctores
Elias Regules y Ramdn y Pedro Diaz —este tltimo entonces
diputado liberal— desfild a la cabeza de la manifestacién.

St bien presté piblicamente su adhesién, la Masoneria
no fue, como en aquellos mitines de fines del siglo, la gran
fuerza motora y coordinadora. Esa misién ha sido desplazada
ahora a fuerzas politicas como ¢l partide colorado v el socia-
lismo. Sen comités partidarios y agrupaciones obreristas y no,
como antes, las logias masénicas, las organizaciones que apor-
tan Tlos principales cuadros de manifestantes. Unico orador
oficial fue el flamante diputade socialista doctor Emilic Fru-
goni, El Presidente Batlle recibié desde el balcén de su casa
€] saludo de la manifestacién. Celebrado al comienzo de su
segunda presidencia (1911-1915), ese acto constituyd su for-
mal consagracién como caudillo poiftico del liberalismo reli-
giose, al que ya habia prestado cuande su primera presiden-
cia (1903-1907), importantes servicics desde el gehierno. (%)

La separacién de la Iglesia y e] Estado la empezé a
agitar por primera vez en el pais José Pedro Varela, a me-
diados de la década del 60, destacando en la misién de Fran-
cisco Bilbao “el predicar incesante la separacién de la Iglesia
y ¢l Estado como base de todo progreso™. (**) Su primera
importante fundamentacién doctrinaria la hizo Carlos Ma.
Ramirez en 1871, en sus Conferencias de la cétedra de De-
reche Constitucional, defendiendo la cldsica férmula de Ca-

(413 El Dia, 10 d~ julio de 1910,

(#2)  Véase El Libre Pensamiento, 25 de marzo de 1907, artfcu-
lo “El ex-Presidente”,

(#8) La Revista Literaria, 1866, p. 761,
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vour, ‘“la Iglesia libre en el Estade libre” (**), Se convirtié
luego en reiterada reivindicacién de los racionalistas primero
v de los liberales més tarde, Cuajd al fin en fa reforma cons-
titucional de 1917 en los términos que vimos en el capi-
tulo VIIL

El debate en la Asamblea Constituyente fue puramente
académico. Fundamentando la pesicién de los asambleistas
catolicos que aprobaron la separacidn como un hecho ine-
vitable y practicamente consumado, declaré con razdn <l
doctor Gustavo Gallinal, uno de los tipicos catélicos “rodo-
nianos™:

En las circunstancia actuales, cuando han desanarecido
ya las fltimas instituciones que reflcjaban en la legislacién y
en la vida pablica del pafs i espiritu catdlico de su Constitu-
cién, la separzcidn de la Iglesia v el Estado existe de hecho.
El dinico vinculo que mantiene al Estado unido a la Iglesia
cs el mengnado subsidio con (ue contribuye al sostenimiento de
su culto —subsidio que ne constitnye una unién verdadera— no
precisamente por su insuficiencia, sino por ser una mera con-
tribucidén pecuniaria, tan diversa cuanto cabe de aquella intima
colaboracién de ambas instituciones que supone el sistema cons-
titucional vigente. (<5)

Cemo colofén de la separacién, una ley de 23 de octubre
de 1919 secularizoé los feriados religioses: el dia de Reyes,
6 de enero, se convirtié en “Dia de los Nifios”; €] de la
Virgen, 8 de diciembre, en “Dia de las Playas”; el de Na-
vidad, 25 de diciembre, en “Fiesta de la Familia”; la Semana
Santa, en “Semana de Turismo”.

La agitacion liberal, aunque se prolonga todavia algunos
aflos en escaramuzas de significado principalmente politico
en torno a la personalidad y la accién de Batlle y Ordéiiez,

(#¢} La Bandera Radical, Nos. 32 v 33, de 3 vy 10 de setiem-
bre de 1871: “Conferencias de Derecho Constitucional, Relacionas
del Estade y las Iglesias™,

(¢6) Diario de Sesiones de la H. Coavencidn N. Constituyente.
(1917), 1V, p. 115.
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perdié con la ecparacxon de la Iglcma y €l Estado su mas
importante incentivo de lucha. El liberalismo, en su preciso
sentido de época entre nosotros, se desvanece lentamente, Des-
pués de 1925, el término ya no es més utilizado en su signi-
ficacién polémica anticlerical, en actos, organizaciones o pe-
riddicos, como profusa, abrumadoramente, lo habia venido
siendo desde el 80. (*)

El racionalismo filoséfico-religioso en el Uruguay, mas
incontrastable que nunca, muda otra vez de piel. Pero el
difundide racionalismo contemporaneo no ha puesto en cir-
culacién ningén nuevo vocablo polémico que actie como
equivalente histérico del viejo liberalismo.,

(#6) Sus dltimos empleos que conozcamos, corvesponden a El
Liberal, semanario anticlerical publicado en la ciudad de Artigas en
1924, y a la Asoclacién de Propaganda Liberal, que da sefiales de
vida hasta 1925 (editando hasta ese afio su citado periédico oficial};
no se excluye, claro ests, la posibilidad de alguna otra aislada mani-
festacién posterior.
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