LA SECULARIZACION DE LA
SOCIEDAD OCCIDENTAL *

1

Del punto de vista de la historia universal, y con mayor razén
de la filosofia de la historia, la secularizacién de la sociedad occi-
dental se inscribe en un proceso de secularizacién mas amplio: en
un proceso que abarca la totalidad de la historia conocida. En el
punto de partida, sociedades primitivas intensamente sacralizadas,
donde la religién, en sus formas elementales, penetra y rige todas
las instituciones y actividades sociales. En la época actual, imposi-
cion creciente de las sociedades secularizadas, aun fuera de la 4rbi-
ta de la cristiandad occidental.

La secularizacién de la sociedad occidental se recorta, pues, en
el tiempo y en el espacio, como fragmento de un proceso de secula-
rizacién sociolégicamente unico. Lo que este proceso tiene de tinico
resulta de una especie de constante en la evolucién de la conciencia
humana, por la progresiva reduccién del papel social que desem-
pefia en ella la representacién de lo sobrenatural, y por tanto pro-
gresiva ampliacién del papel social de las ideas de naturaleza y de
razén. Histéricamente, sin embargo, es muy diverso, con obvios
avances y reirocesos, comienzos y recomienzos, como consecuencia
del pluralismo de las formas religiosas, de las sociedades y de las
culturas.

En esa diversidad, la secularizacién de la sociedad occidental,
en relacién con la forma religiosa cristiana, configura la manifesta-
cién mas alta — por mads rica y organica — del fenémeno. Por lo
pronto, la idea misma de secularizacién y el término correspondien-
te, a partir del concepto teolégico de el siglo, son una creacién del
propio cristianismo institucionalizado en Iglesia. Es sélo por un con-
vencionalismo analégico que la idea y el término resultan aplica-
bles por extensién a otras sociedades y formas religiosas. Por otra

* Dada la indole del tema, no es tal vez superfluo aclarar que este trabajo

ha sido realizado desde una posicién espiritual ajena a toda confesién religiosa.

121



parte, dicha creacién tiene en el origen una funcionalidad que es in-
terna a la misma Iglesia, como hecho normal y no conflictual. Es
a determinada altura de la evolucién histérica que la secularizacién
adopta una modalidad conflictual con la Iglesia aunque no todavia
con el espirtu cristiano. A otra altura, el conflicto es con este espi-
ritu y aun con todo espiritu de religiosidad. Pero paralelamente,
en el seno de la propia Iglesia la secularizacién va asumiendo tam-
bién nuevas formas sucesivas de funcionalidad interna, en cuanto
la Iglesia misma se ve obligada a buscar por su lado sucesivos rea-
comodamientos, o readaptaciones, o reencuentros con el siglo, siempre
cambiante. En nuestros dias, precisamente, asistimos al mds vasto y
espectacular de esos empefios eclesiasticos que pueden ser llamados
de auto-secularizacién. La puesta al dic perseguida por el célebre ag-
giornamento de la Iglesia contemporanea jqué es, sine uma puesta
al siglo?

En el origen medieval, la dualidad candnica enire la Iglesia y
el siglo es una proyeccién social de la dualidad teolégica entre el
orden de la gracia y el orden de la naturaleza. El siglo es el mun-
do, no en el sentido natural o cosmico, sino de sociedad civil, el
mundo de los hombres. Pero esta sociedad civil —o laica, en el
significado originario de este término— se completa y corona
con la sociedad eclesidstica, del mismo modo que la naturaleza se
completa y corona con la gracia. La sociedad civil — el mundo, el
siglo — forma parte de la cristiandad tanto como la sociedad ecle-
siastica, aunque en condicién subordinada. La secularizacién de un
bien o de una persona, es entonces una operacién normal de la pro-
pia Iglesia, desde que ésta, en su sentido lato, es el érgano de la
cristiandad entera. La continuidad o el puente se expresa bien en el
Hamado clero secular: en cuanto elero, esta en el orden eclesiasti-
co; en cuanto secular —que, desde luego, no significa lo mismo que
secularizado— esta en el siglo. Siglo, secular, secularizar, seculariza-
do, secularizacién, forman, pues, una linea de ideas que integra el
sistema conceptual y funcional de la Iglesia. Esta misma actda even-
tualmente como érgano natural de secularizacién.

Con el Renacimiento y la Modernidad, la secularizacién pa-
sa a convertirse en una tendencia — primero potencialmente y lue-
go realmente — externa y hostil respecto a la Iglesia. Sin que quede
abolido el inicial sentido canénico de la secularizacién, surge
-— inspiréndose en su sentido formal y apropiandose de su termi-
nologia — una corriente de secularizacién de signo no sélo distin-
to sino también contrario: en lugar de operar normalmente desde
la sociedad eclesiastica sobre la sociedad civil subordinada; ope-
ra conflictualmente desde la sociedad civil sobre la sociedad ecle-
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sidstica, erosionéndola y reduciéndola. La sociedad civil reivindica
para si determinados sectores de la sociedad eclesiastica, e ira de
ese modo ensanchandose a expensas de retaceos y limitaciones im-
puestos a ésta.

En el plano institucional, el érgano natural de esta corriente
de secularizacién sera el Estado. En el seno de la cristiandad me-
dieval se hallan las lejanas raices del fenémeno, en los conflictos
entre el Papado y el Imperio, por mas que este Imperio fuera en-
tonces naturalmente «Sacro» (o «Santo»). Los nacientes Estados na-
cionales que la misma Edad Media trasmite a la Moderna, se ha-
llarin en otra situacién. Las monarquias absolutas, expresién ma-
xima del orden secular — del brazo secular — heredan el funda-
mento providencialista del origen divino del poder; la cristiandad
sigue siendo una sociedad cerrada eclesiastico-civil, de base teols-
gica. Pero los conflictos de poder — entre el poder espiritual y
el temporal, el poder eclesiastico y el secular — aumentan bajo
el signo del regalismo, dando alas al impulso de secularizacién.
La Revolucién liberal moderna y el constitucionalismo que ella
trae consigo, le dardn luego a ese impulso su mayor fuerza de ex-
pansién.

La inicial férmula liberal y constitucional de «Unién de la
Iglesia y el Estado», importaba ya, paradojalmente, un primer gra-
do de secularizacién, porque en la cristiandad tradicional. el Es-
tado, o si se quiere proto-Estado, no se hallaba <unido» a la Igle-
sia sino subsumido en ella. El segundo grado o meta de la secula-
rizacién, se definira por la férmula de “Separacion de la Iglesia
y el Estado”. El Estado secularizara ocasionalmente, como en todo
tiempo ha podido hacerlo la propia Iglesia, bienes y aun personas.
Pero la secularizacién propiamente dicha sera la de instituciones ci-
viles sustraidas al orden eclesiastico —desde las Universidades y co-
legios a los cementerios, desde la organizacién de la familia a la salud
plblica y la asistencia social, desde los registros y c6digos a los dias
feriados y los juramentos civicos— hasta culminar con la seculariza-
cién de la institucién méaxima, o sea, el Estado mismo, separado
finalmente de la Iglesia. ‘

Esa culminacién, alli donde se produce, es el punto terminal de
un proceso milenario. La sacralizacién cristiana del Estado en la
sociedad occidental, prefigurada por primera vez por Constantino en
las postrimerias del Imperio Romano y de la Edad Antigua, se im-
puso desde la ereccién del Sacro (o Santo) Imperio Romano Ger-
manico. La progresiva secularizacién de las instituciones durante la
Modernidad, cierra el ciclo de esa sacralizacién en la sociedad occi-
dental, con la llamada separacién de la Iglesia y el Estado. De la
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sacralizacion total en un extremo histérico, a la secularizacién total
en el otro.

I

Tal secularizacién puramente institucional, a la que a menudo
se circunseribe toda la idea de secularizacién, es, sin embargo, tan
s6lo su manifestacién mas externa y menos sustantiva. Llegamos aho-
ra al corazén mismo del problema. La secularizacién de las institu-
ciones es el resultado de una previa secularizacion de las conciencias.
Y en esta secularizacién de las conciencias —cuyos primeros pasos
se remontan a la fase final de la Edad Media, afectando tanto a lai-
cos como a eclesiasticos sin mengua alguna de la ortodoxia, muy al
margen fodavia de lo que iba a ser mas tarde la crisis de la fe—
radica la significacién mas profunda de la secularizacién de la so-
ciedad occidental.

Como modificacién de conciencia, el fenémeno es inseparable de
toda la vasta transformacién espiritual que, a través del Renacimien-
to, conduce de la conciencia medieval a la conciencia moderna. La
secularizacién se instala desde entonces en la mas recéndita intimidad
de la trama histérica, mucho antes de proyectarse a las instituciones,
o sea, en el seno del espiritu subjetivo, mucho antes de pasar a for-
mar parte del espiritu objetivo. Los {factores del cambio tienen
toda la complejidad de los factores que condicionan el advenimiento
de la Modernidad: los intereses politicos de los Estados nacionales en
formacién; el nacimiento de la burguesia con el comienzo de disolu-
cién del régimen econémico-social del feudalismo; la revolucionaria
cosmovisién que trae la ciencia nueva de la naturaleza; el huma-
nismo clasico que sirve de pértico a las modernas formas del pensa-
miento y la cultura. La totalidad del cambio rota en torno a un eje
de secularizacién espiritual, de secularizacién de las conciencias. Del
siglo XV al XVII, hay un profundo giro de los espiritus hacia el
siglo, es decir, el mundo de los hombres inmersos en el munde de la
naturaleza, bien antes de que el iluminismo hiciera de la seculariza-
cién un principio pragmatico de destruccién de las antiguas ideas y
del antiguo orden.

Con anterioridad histérica al hecho de que instituciones civiles
tradicionalmente regidas por la Iglesia, entraran en un sistematico
proceso de secularizacién por el érgano del Estado, la religién misma
en cuanto tal, o sea en cuanto creencia, no ya en cuanto Iglesia, ha-
bia quedado sometida a una determinada forma de secularizacién sub-
jetiva. La Reforma protestante, tomada en conjunto —aboliendo el
clero regular y secularizando el sexo del clero secular— constituyé
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de por si un modo de exclaustracién, y por lo tanto de secularizacién
de la experiencia religiosa cristiana. La reaccion moderna desde
sectores liberales de la propia cristiandad, incluso catdlica, contra
la supersticién y la milagreria, en un esfuerzo por replegar lo so-
brenatural salido de cauce, en nombre de la razén identificada con
la naturaleza (en el mundo hispanico la gran batalla del benedictino
Feijéo). constituyé otro modo. La idea de tclerancia, desde antes
v después de Locke, igualmente. El cristiane de la época va orde-
nando a su alrededor un mundo cada vez mas aligerado de la densidad
teolégica medieval. Ese nuevo mundo histérico es resulitado de un
ensanche de la esfera secular, por la creciente penetracién de el siglo
en la intimidad de la creencia. En definitiva, sccularizacién de la
creencia misma, y si asi puede decirse, de la propia fe, antes de la
efectiva crisis de ésta como fendmeno cultural.

La crisis racionalista de la fe, centrada en el siglo XVIII, culmina
la secularizacién de la creencia: el deismo de la religién natural es el
teismo cristiano secularizado. Refiriéndose al catélico europeo evolu-
cionade de aquella centuria, ha escrito Groethuysen: “Cuando la fe
disminuyé de fuerza, tuvo que acercarse Dios a la sensibilidad huma-
na, si habia de seguir siendo objeto de la fe. Resulté necesario secu-
larizar hasta cierto punto la idea de Dios... Aunque se confiese
miembro de la Iglesia Catdlica, el burgués representa algo nuevo;
no sélo cree otras cosas y de otra manera, sino que incluse, como
cristiano, no es ya efectivamente lo que era antafio.” (Le Conciencia
Burguesa, México, 1943, ps. 78 a 80.) Si en el seno del propio cato-
licismo hay confcrme a eso un principio de secularizacion de la idea
de Dios, el deismo vinoe a constituir su secularizacién completa. Vol-
taire lo expresa graficamente en estas palabras que hace decir a
Rousseau: “...he suprimide todo lo que los protestantes condenan
en la religién romana; en seguida he suprimido todo lo que las otras
religiones condenan en el protestantismo; no me ha quedado mas que
Dios; lo he adorado...” (Oeuvres complétes, Paris, 1903, t. 26, p. 25.)

Otras ideas correlativas resultan igualmente secularizadas por el
deismo: revelacién, oponiendo a la sobrenatural, la natural, hecha por
Dios a todos los hombres mediante el lenguaje racional de la mnatu-
raleza; fe, oponiendo a la extrarracional, la que provendria de la
sola luz de la razém: dogma, sustituyendo a los de la ereencia tradi-
cicnal, los verificados por dicha luz del entendimiento de cada uno;
religién, en fin, erigiendo frente a las histéricas o positivas, la verda-
dera, la racional o natural. Toda esa secularizacién subjetiva de la
conciencia religiosa, resulta sobrepasada por la ulterior crisis del
deismo en el agnosticismo y el ateismo. Pero habia tenido su fase
inicial en el ambito del propio cristianismo, aun catélico.
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Luego de la esfera estrictamente religicsa, la secularizacién se
manifiesta en la filosofia, en el arte, en la moral, en las costumbres.

La emancipacién renacentista de la filosofia respecto a la teologia
revelada de la escolastica, no fue sino una secularizacién de la filosofia,
que culmina entre los siglos XVII y XVIII, con el reemplazo del latin
por las lenguas europeas modernas como lenguas filoséficas. Kl latin
venia siendo desde un milenio atrds la lengua universal de la filosofia
occidental, porque esta filosofia era la filosofia cristiana de la Iglesia,
de la que el latin era y seguiria siendo la lengua oficial. Bacon,
Descartes, Wolff, Vico y Feijéo —todos cristianos— inauguran res-
pectivamente el inglés, el francés, el aleman, el italiano y el espaiiol,
como principales lenguas filoséficas sucesoras del latin. Es éste uno
de los mas importantes capitulos de la secularizacién de la cultura,
uno de los rescates mas esenciales llevados a cabo por el siglo, es
decir, por la sociedad civil, a costa de la sociedad eclesiastica. Dicho
de otro modo, una de las bajas mas ruinosas experimentadas por ésta
en su patrimonio espiritual tradicional, por la accién secularizadora
de la conciencia moderna.

Se seculariza el arte, al liberarse progresivamente, en especial en
las artes plasticas y en la musica, de la hegemonia del motivo religioso.
La moral y las costumbres propias de la conciencia burguesa, bajo
nuievas, cambiantes, y en cierto momento revolucionarias condiciones
econémicas, sociales y politicas, representan también una seculariza-
cién respecto al mundo histérico feudal. Todas estas distintas mani-
festaciones de la secularizacién de las conciencias, que sirve de pré-
logo a la secularizacién anti-eclesiastica de las instituciones, se insertan
originariamente en el cuadro de la ortodoxia c11~t1ana, cuya auto-se-
culanzacmn se volverad irreversible.

Saltando histéricamente por encima de aquella secularizacién anti-
eclesiastica, referida no sélo a la Iglesia Catélica sino también a las
Telesias protestantes, el ecumenismo de nuestros dias constituye una
nueva modalidad de la secularizacién de la creencia, en cuanto fené-
meno interno del propio cristianismo. La idea de didlogo a mediados
del siglo XX, marea un paso mas avanzado que la de mera tolerancia
en los siglos XVII y XVIIL. El ecumenismo inter-cristiano, el ecume-
nismo extendido desde el cristianismo, primero a las religiones biblicas
no cristianas y luego a religiones no biblicas, y aun el didlogo hasta
con la irreligiosidad y el ateismo, son otras formas de adentramiento
eclesiastico en el mundo histérico de los hombres, en la esfera de
el siglo; otras formas, por lo tanto, de la secularizacién interna. En
semejante linea, la manifestacién mas profunda y sustancial de esta
secularizacién, o auto-secularizacién, radica en el empefio de adapta-
cién de la letra biblica a la ciencia moderna. En el plano de las for-
mas, la mds notoria es tal vez, la reciente decisién de la Iglesia
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Catélica de nacionalizar hasta cierto punto sus ritos, especialmente por
el reemplazo en la misa, del latin por los idiomas nacionales. La mas
humana, en un orden que conjuga lo sustancial y lo formal, reside
sin duda en el movimiento que lleva, en el clero, del sexo sacralizado
al sexo secularizadoe.

I

La secularizacién de la sociedad occidental trasciende, pues, la
antitesis Iglesia-Estado laico, en que se inscribe la secularizacién libe-
ral, racionalista, anticlerical, anti-eclesiastica, como secularizacién de
instituciones civiles. Constituye un movimiento profundo y envolven-
te de la historia, al que no escapa la misma Iglesia, es decir las Iglesias.

Secularizacién se ha considerado a menudo equivalente a descris-
tianizacién. Pero hay una secularizacién constante del propio cristia-
nismo, que fue prélogo histérico y luego proceso paralelo al de la
secularizacién anti-eclesiastica. La sociedad occidental se ha seculari-
zado y se seculariza como sociedad en proceso de descristianizacidn,
pero se ha secularizado y se seculariza también como sociedad cristiana.
La bésica secularizacién de las conciencias, nunca ha dejado de ser
secularizacién también de las conciencias cristianas ortodoxas. La
distancia que separa al cristianismo medieval del cristianismo actual,
pasando del cristianismo feudal al cristianismo burgués, y de éste,
ahora, a formas de cristianismo socialista y aun comunista, puede
medirse por todo lo que el propio cristianismo ha voluntariamente
secularizado a costa de lo sacralizado. Cabe, con todo, preguntarse:
esa misma secularizacién inter-cristiana o auto-secularizacién, por la
que el cristianismo se adapta y readapta constantemente a el siglo,
;no estard llamada a actuar a la larga como una modalidad oculta
de la descristianizacién? En otros términos: la auto-transformacién
del cristianismo por la presién de el siglo, presién tanto mas fuerte
cuanto mdas entran en la escena histérica las sociedades de masas,
¢no es en el fondo inseparable de la descristianizacién resultante de .
la crisis de la fe?

Entendida con semejante universalidad la secularizacion de la
sociedad occidental, el esclarecimiento de su significacién compromete
toda la filosofia hlstorlca del espiritu moderno. La secularizacién de las
conciencias ha corrido paralela al desarrollo de la .conciencia indivi-
dual. La creciente secularizacién es indivisible de la creciente con-
cienciacion del hombre moderno como hombre, creyente o no; es
decir, del creciente ahondamiento de su conciencia individual en el
confrontamiento intelectivo y volitivo a la vez —conocimiento y ac-
cién— que sostiene con el mundo de las cosas, o sea la mnaturaleza,
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y con el mundo de los propios hombres, o sea la sociedad, es decir
el siglo, en la vieja terminologia teolégica. Para cristianos y no cris-
nos, el crecimiento de la conciencia humana en su doble dimensién
tedrica y practica de razén y voluntad, ha alejado y aleja constan-
temente de la vida cotidiana, en la sociedad occidental como en
ninguna otra —aunque también en las otras— el horizonte de lo
sobrenatural.

Arturo Ardao
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