/4 . ARTURO ARDAO

'MONTEVIDEO - URUGUAY

RACIONALISMO Y
LIBERALISMO
~ EN EL URUGUAY

UNIVERSIDAD DE LA REPUBLICA
PPTO. DE PUBLICACIORNES




 ARTURO ARDAO
¥
Racionalismo y Liberalismo
en el Uruguay
;2

publicaciones de la universidad

Historia y Cultura 1 ? montevideo, uruguay — 1962




DEL AUTOR:.

Filosolia pre.universitaria en el Umgué.y {1787-
1842), Montevideo, 1945.

La Universidad de Montevideo, Montevideo, 1950.

Espiritualismo y positivismo en el Urugnay, Mé-
xico, 1950.

Batlle y Ordéfiez y el positivisme filoséfico, Mon-
tevideo, 1951,

La filosofia en el Uruguay en 2l siglo XX, Mé-
xico, 1956, .

Iniroduccién a Vaz Ferreira, Montevideo, 1951,

La filosofia polémica de Feijoo, Buenos Aires, 1962,

Indice General

AdVETIERCIA v ve vt i ettt it e e e e
TntrodUCCIOI o vt vt ie et i et b r e v e st aan et e s

Primera Parte
FL RACIONALISMO MODERNO

I. Proceso histdrico del racionalismo

1.—La teologia filosdfica moderna ..........cvaviviiinnn
2. —Direcciones y etapas del racionalismo ........... ...
5.—Racionalismo religioso y Revolucién politica .........
4.—Proceso universal y proceso naciomal ............

II. Racionalismo teista

1.—Fl tefsmo metafisico moderno .............. B
2.—Descartes v las verdades reveladas ................
3.—Locke y la racionalidad del cristianisme ............
4.—Clarke y la religién natural ............ ... 0000
II1. Racionalismo deista
1.—Crisis de la fe, religién natwral y defsmo ......... .
2, —Deismo inglés. Bolinghroke, Pope, Paine ...........
3.—Delsmo francés, Voltaire, Rousseau ................
4.—Deismo alemén, Lessing, Kant ....................
1V. Racionalismo agnéstico y ateo
1.—Crisis filoséfica del defsmo ......ooeviiialL,
2. —Hume y la idea de Dios .............. .ol
3.—Diderot y la Enciclopedia ................ .. ...
4. —Volney v la Ideclogia .. ... oooiiiii it
V. La Franec-masoneria moderna
1.—Idea general de la masoneria ........... .00 iunn,
2.—8us antecedentes histdéricos ........... .. 00ieiinnn
3.—La franc-masoneria en el siglo XVIIT ............
4,—Franc-masonerfa y racionalismo religioso ..........
VI. . El racicnalismo en el siglo XIX
1.—La herencia del siglo XVIIT ...... ..o iviiiiat,
2.—Romanticismo y racionalismo ...................0.
3.—Positivismo y raclonalismo ... ‘s
4.-—Catolicismo y framc-masoneria ...... ... i,

17
19
22

24

25
25
28
30

35
36
40
44

67
68
71
74



VII. EI racionalismo en América
1.—Fl racionalisme en Norteamérica
2.—FEl racicnalismo en Latinoamérica
3.—Juan Montalvo y el anticlericalismo
4. —Francisco Bilbao y el racionalismo

.................

Segunda Parie
EL RACIONALISMO EN EL. URUGUAY
1* Seccién - Antecedentes

VIII. Sintesss histérica de la Iglesia nacional

l.—Principales etapas ........... I
2.—Dependencia de Buenos Alres .....................
3.—Vicariato, Obispado, Arzobispado ..................
4.—Rasgos de la Iglesia en el Uruguay ............. ...
IX. Antecedentes racionalistas hasta 1850
1.—TLa “cuestién religiosa” en e Uruguay .............
2,—El catolicismo liberal antes de 1850 ................
3.—La franc-masonerfa antes de 1850 ..................
4,—Fl protestantismo antes de 1830 ................ ...

2 Seccién - Fl catolicismo masén (1850-65)
X, Masones y jesuitas del 50 al 60

1.—FEtapas del racionalismo de 1850 a 1925 ............
2.—Renacimiento franc-masén después de 1850 ........
3.—Los jesuitas y su Colegio de Santa Lucla .........,
4. —Luchas entre masones y jesuitas ........0ooviiin.,
5,—Situacién religiosa en 1859 ...... ... ... .00l

XI. Crisis masénica del catolicismo

1.—Ia cuestién religiosa bajo el gobierno de Berro ......
2.—Conflicto de los franciscanos ......................
3. —Episodio def masén Jacobson ............. .. ...
4, —Peticién a favor de los jesuitas ......... e
5.~Gran conflicto eclesidstico ........... .. ... ...

3* Seccién - Fl racionalismo deista (1865-80)

XII -—De la religién revelada a la religion natural

1.—La crisis uruguaya de la fe ........c.ooo il
2 ,—Primeras influencias de Francisco Bllbao ..... e
3.—La Revista Literaria y José Pedro Varela ..........
4,-—Polémica sobre Bilbao en 1866 .............. e

5.—Varela, Bilbac y el catolicismo en 1366 ..............

81

84
88

135
137

147
154

159
i61
178
181

XII1. Club Universitario y Club Racionalista

1.—FEl Club Universitario v la cuestién religiosa ........
9. Fl Club Racionalista de 1872 ... .. ...t
3 .—Ultimos afics del Club Universitario ..............
4.—Consolidacién ultramontana del catolicismo ........
5.—Fl laicismo en Ia reforma vareliana ..............

KIV. Fl movimiento racionalista de La Razén

.—TF1 Ateneo y el diario La Razén ............ Ciees
—Critica del catolicisme ¥ el cristianismo .........
—Prédica de! racionalismo ... iiiieiiii i
.—Racjonalismo, protestantismo y masonerfa ..........
.—EI' Registro de Estado Civil ... ...,

O GO N

4* Seccion - Fl liberalismo anticlerical (1880-925)
XV. El liberalismo a fines del siglo XIX

1.—Del racionalismo al liberalismo .......c.ovvviviiaan
2. —Liberalismo y Clericalismo .............cocoiniit,
3.—La Liga Liberal y las reformas de 1885 ............
4. Masoneria y liberalismo, La Unién Liberal s
5,—El Cluk Liberal Francisco Bilbao .................. '
XVI. El liberalismo a principios del sigle XX

1.—Fase final del liberalismo ... oviiiiieran i vrnnnnes
2,—Liberalismo y librepensamiento ...................
3.—Rodé y el liberalismo ........cvavnain

4, —Vaz Ferreira y el lberalismo .......... ..o
5.—Separacién de la Iglesia y el Estado ............o00



Este libro quisiera contribuir al
conocimiento histérico de -nosotros
mismos. “El hombre sélo se conoce
viéndose en la historia, nunca por
medio de la introspeccion”, -decia
Dilthey. La conciencia histérica en
este sentide no es una mera “com-
prension del “pasado”. Representa
una “autognosis”, significa. un. Ile-
gar a tener conciencia de.si-mismo
a base de la historia,

B. Groethuysen, La formacién
de la conciencia burguesa.

ADVERTENCIA

Se recoge agui el curso que sobre el tema dictamos en la Facultad
de Humanidades y Ciencias durante los afios 1950 y 1951, tal comeo
quedd redactado a la finalizacién del mismo. Diversas circunstancias
postergaron hasta ahora su publicacidn,

Dada la indole del asunto, no es ocioso dejar aclarado Que su
tratamiento ha sido hecho desde una posicién espiritual independiente,
desvinculada en absoluto de toda confesién u organizacién religiosa
o filos6fica, tanto de las principalmente historiadas en el trabajo
—catolicismo, protestantismo, franc-masoneria— como de cualesquiera
otras. Por més que esa libre posicidn racionalista haya influido de
alguna manera en los planteamientos v en los desarrollos, no se ha
querido servir a més preocupacidn que la de la objetividad histérica.

Las frecuentes transcripciones documentales responden a modelos
va clisicos, como los de Marcel Bataillen y Bernhard Groethuysen,
para estudios de este tipo. “Debe dejarse la palabra todo lo posible a
log hombres mismos de aquel tiempo”, dice el dltimo, “Si semejantes
documentos de la época —dice también— han de ser arrancados al
olvido v si su contenido ha de pasar a formar parte de la actual
conciencia histérica, no queda mds recurso que volver a imprimirlos”.
Hemos desechado la via de apéndice para las reproducciones mis
extensas, articuldndolas, como a las menores, en la reconstitucién del
propio proceso histérico. Pueden ser asi mas eficaces, sin perjuicio
de que la diferenciacién tipografica permita, en lo esencial, la con-
tinuidad del texto.
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INTRODUCCION

El racionalismo de que aqui se habla es el racionalismo
religioso o con més precision, filoséfico-religioso. Fs ajeno,
por lo tanto, a la significacién ontoldgica del vocablo, en
cuanto concepcién del ser, asi como a su significacién gno-
seoldgica, en cuanto concepcién del conocimiento.

Pero aun limitado a la materia religiosa, el término ra-
cionalismo, si bien supone siempre la afirmacién de la razén
como método y disciplina intelectual, posee distintos alcances.

En el mas restringido de todos fue histéricamente empleado
para denominar a una escuela de muy definidos rasgos doc-
trinarios: la escuela deista y metafisica de la religién natural.
En nuestro pafs, en una determinada época, este fue el racio-
nalismo por excelencia o propiamente dicho; racionalismo se
openia asi, por ejemplo, tanto a catolicismo 'y protestantismo,
como a positivismo y materialismo,

En un alcance mas amplio, el término ha significado vy
significa, en materia religiosa, la negacién de toda revelacién
sobrenatural, cualquiera sea el punto de vista desde el cual
se haga esa negacién. Tanto como el deismo y el panteismo,
incluye entonces el agnosticismo y el atefsmo de las tenden-
clas positivistas y materialistas.

En un alcance mas amplio todavia, el término raciona-
lismo aplicado a la materia religiosa, se ensancha en la direc-
cién contraria para significar toda posicién que proclame o
reivindique log derechos de la razén frente al dogmatismo teo-
légico de la fe, aunque no siempre llegue a.romper con ese
dogmatismo. En este sentido abarca ademas de todas las posi-
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ciones anteriores, al protestantismo en general, y atin a cier-
tas formas libres, segin las distintas épocas, del espiritu
catdlico, e

Es en esta filtima acepcién, la més lata y comprensiva
de todas del punto de vista histérico, si bien no la més con-
gruente, que en lo que sigue se encara el racionalismo filoso-
fico-religiose. Claro estd que en el curso de su desarrollo se
van manifestando oportunamente. como variedades suyas, 1os
racionalismos més restringidos.

El racionalismo religioso asi entendido, aunque remonte
sus antecedentes a €pocas anteriores, es un fendmeno tipica-
meénte moderno, un trance de la conclencia moderna. Del
Renacimiento en adelante se cumple un proceso de critica
racionalista del dogmatismo teolégico, que se inicia en su
propio seno y luego lo trasciende, al ccurrir la crisis histérica
de la fe. En una sucesién compleja de grados, de radicalismo
cada vez mayor, se desenvuelve desde entonces polémicamente
frente a él.

Es un proceso que tiene lugar en €] munde occidental.
El dogmatismo teoldgico objeto de la critica racionalista, es
el dogmatismo teoldgico biblico-cristiano, y la fe de cuya crisis
se trata es también la fe biblico-cristiana. En consecuencia,
no estamos frente a una ahstracta critica racionalista dirigida
a la fe religiosa en general, sino ante la critica histéricamente
concreta que de la fe cristiana —en especial tal como apa-
rece institucionalizada en la Iglesia Catélica— lleva a cabo
el pensamiento moderno en nombre de la razén,

La evolucién filoséfica general, atin en las materias me-
nos dependientes' del tema ontcldgico, se halla directamente
condicionada por ese proceso de critica racionalista. En buena
parte, lo que no es habitual establecer, la verdadera signifi-
cacién de grandes pensadores y de grandes doctrinas de la
filosofia moderna, resulta de la posicién histdrica que ocupan
en relacién con el mismo. Y tanto o més que la filosofia gene-
ral, se halla condicionado por diche proceso de critica racio-
nalista —al par que de alejamiento paulatino del meridiano
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de Roma— el propio curso de las ideas y los acontecimientos

“en el terreno inmediato de las realidades politico-sociales.

En el Uruguay, como en el resto de América, se cum-
ple abreviadamente el mismo proceso racionalista en el orden
filosofico-religioso. De la colonia al siglo XX el pais lo expe-
rimenta en una sucesién de variadas formas que reproducen
la marcha de la conciencia moderna en la materia, .

Es ese proceso nacional el que se ha querido fijar en
este trabajo, Pero no ha sido posible desentrafiarlo y com-
prenderlo sin la previa determinacién del proceso universal que
lo influye y lo regula. Por eso se dedica a éste una primera
parte estableciendo sumariamente sus grandes direcciones y
etapas, de acuerdo con el criterioc que ha parecido combinar
mejor la légica v la cronologia de la totalidad de su curso,

tal como luego se manifiesta también aqui. No teniendo dicha

primera parte més objeto que ése, se han destacado €n ella,
sobre todo en lo relativo al siglo XIX, algunos nombres v
algunos libros que acaso no tuvieron desde un punto de vista
universal toda la significaciéon que por su influencia en nues-
tro pais asumen para nosotros.

El racionalismo en el Uruguay, menos todavia que en
la generalidad de los palses del continente, no es un fendémeno
particular cualquicra de Ja historia de su cultura, Es, por el
contrario, un fenémeno privilegiado para la comprensién del
desarrollo de conjunto de ésta, tanto en el orden de las ideas
como en el de las instituciones. La transformacién raciona-
lista de la conciencia religiosa es resultado y factor a la vez
de la penetracién y ensanche del racionalismo en esferas que
trascienden con amplitud lo estrictamente religioso. Se ha que-
rido tener en cuenta esas proyecciones, siquicra en parte, en
la investigacién que sigue.
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PROCESO HISTORICO DEL
RACIONALISMO

1. — La teologia filoséfica moderna. — Los origenes
renacentistas del racionalismo meoederno, tienen que ver, por
un lado, con €l fenémeno de la Reforma religiosa, y por otro,
con el fendmeno coetdneo de revisidn de las bases del saber
filosdfico. Estos dos fendmenos fueron resultado de una misma
crisis espiritual de Occidente, de la que insurgié la conciencia
moderna enarbolando el principio del libre examen en nom-
bre de los fueros de la razén humana,

En el orden de la filosofia, una nueva concepcién se im-
puso entonces del conocimiento de la divinidad, reemplazando
a la teologia revelada de la escoléstica lo que iba a llamarse
la teologfa racional,

Los griegos crearon el término teologia para designar, en
estricto acuerdo con su acepcidn etimolégica, el estudio racio-
nal de Dios, Era un tema mas de la filosofia, y deniro de ella,
de la llamada por Aristételes filosofia primera. Tal teologia,
cultivada, como todo el saber filoséfico de la antigliedad cla-
sica, con independencia critica, rozaba de alguna mancra las
creencias religiosas ambientes. Perc como estas creencias eran
de naturaleza mitica, el conflicto de la teclogia con ellas no
lo fue en ningfin momento con una revelacién expresa de la
divinidad, fijada en letra y celosamente custodiada por un
sacerdocio.
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En Ia Edad Media se produce un cambio fundamental
de situacién. Toda la filosofia se condicioné a la fe religiosa
cristiana institucionalizada por la Iglesia. Y en particular la
teclogia dejé de ser uno de sus capitulos para colocarse por
encima de ella, sobre los fundamentos de la palabra revelada
por Dios que las Sagradas Escrituras perpetuaban, En la
Escoldstica, sin perjuicio de asignirsele un programa racio-
nal, la teclogia parte dogméticamente del heche extra-racio-
nal de dicha revelacién, Es una teologia revelada. El conflicto
de la especulacién filoséfica a propésito de Dios, con las creen-
ciag religiosas, quedaba asi eliminado de antemano, al renun-
ciar la filosoffa de manera expresa a su libertad originaria.
Ancilla theologiae,

El Renacimiento emancipd a la razén y con ella a la
filosofia. Esta fue colocada de nuevo sobre las bases criticas
que le habian dado los griegos. La teclogia volvié a ser un
capitulo de la filosoffa, o si se quiere, de la filosofia primera
o metafisica, Para puntualizar el cambio, marcando el con-
traste con la teologia revelada de los escolésticos, se hablé de
teologia racional.

Sin embargo, no se pudo restablecer mecinicamente la
situacién de la Antigiiedad. La teologia filoséfica moderna
debi6 contar, desde el dia mismo en que fue instituida, con la
presencia poderosa del cristianismo, con su revelacién, sus
dogmas, su fe, y atin con su propia teologia varlas veces secu-
lar, elaborada sobre textos sagrados por una Iglesia de accidn
universal. Debi6 contar con el hecho de aparecer dentro del
denso “mundo histérico” del cristianismo. tal como la Edad
Media, recién clausurada, lo entregaba.

Su libertad de examen, su independencia racional, resul-
taron asi mis aparentes que reales, mas verbalmente declara-
das que efectivamente ejercidas. Durante un buen trecho la teo-
logia filoséfica moderna siguid siendo tributaria de la teologia
escolastica, y alli donde persignié de veras la emancipacion,
debié hacerlo con referencia obligada, consciente o incons-
ciente, a las creencias religiosas cristianas, para admitir o para
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rechazar la revelacién divina en que ellas se fundabgn. "I:eis—
mo, deismo, pant.eismo, atefsmo, como respuestas fﬂosgflcas
al problema de Dios, no l}an sido para la conciencia moderna
manifestaciones de reflexién pura o abstracta, sino diversas
reacciones, positivas o negativas, frente al gran hecho humano
y social del cristianismo. . N

Tal condicionamiento histérico por el heCI‘lo del cristia-
nismo —y €n particular por su instituciona!izaménl eminente:
Roma— explicara la naturalcza de 1?. critica racionalista en
la especulacién teoldgica de l‘a filpsofla moderna, Los grados
que TEcorre Su Proceso, la diversidad de formas: en que sC
envuelve y se desenvuelve, sus renova:das cambmamo_-nc.as de
razén y fe, son expresién de su conflicto concreto, viviente,
con la religiosidad cristiana occidental,

9. — Direcciones v etapas del racionalismo. — La cri-
tica racionalista de la dogmatica teoldgica, en la moderk:udad,
tiene por centro histérico la crisis de la fe‘. Como fenémeno
cultural, esta crisis es caracteristica del siglo XVIII’, el glglo
racionalista por excelencia en el sentido en que aqul se viene
hablando de racionalismo. Pero es preparada, o se micia,
desde la aurora del Renacimiento, y no se va a cerrar dentro
del mismo periodo de la Hlustracion. ‘

La crisis de la fe se halla en germen en la reforma reli-.
giosa protestante y en la reforma filoséfif:a, rena}centi'sta. La
primera significé la iniciacion de la critica racionalista, en
nombre del libre examen, en la esfera estrictamente religiosa;
no atacaba la fe —por el contrario, en cierto sentido, al recla-
mar su interiorizacién o espiritualizacién, la reafirmaba o
exaltaba— pero ponia en accién un principio llamado a con-
moverla. La segunda, cargando ¢l acento en las cuestiones
metodolégicas v gnoseolégicas, con una ilimitada confianza
en la razén, dio cauce a aquella critica en un terreno que sus-
trajo expresamente a la jurisdiccién teoldgica tradl’(‘,llonal. ’F.uc
el terreno de la metafisica clisica, a la que el espiritu critico
del protestantismo, por un lado, y la ciencia nueva de la
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naturaleza, por otro, empujarian a posiciones cada vez menos
avenidas con la fe. La crisis de ésta iba a ser fruto maduro
en el siglo de las luces,

La critica racionalista cumplié de ese modo un proceso
paulatino, ahondandose lentamente a partir de un punto en
que para nada se rompia con la creencia dogmética en la
revelacién biblica. Al desplegarse, llegaria en pasos sucesivos
a las formas més agudas y extremas del movimiento raciona-
lista moderneo,

Tres grandes ditecciones, que son a la vez etapas, cabe
distinguir. Una primera, apegada a la fe tradicional; una
segunda, que la abandona pero aferrandese a la divinidad
concebida por la razén; una tercera que elude o rechaza ¢l
concepto mismo de Dios. De una a otra direccién el raciona-
lismo se exacerba, existiendo tedavia, desde este punto de
vista, diversos grados en el interior de cada una de eflas. Fn
el siglo XVIII se asiste a la coronacién del proceso. Ulterior-
mente, es de esas mismas direcciones que se trata, en un
complejo juego de acciones y reacciones filoséfico-religiosas,
con toda clase de nexos politicos y sociales,

La primera direccién culmina en el telsmo tipico de la
metafisica espiritualista del siglo XVII. Ese tefsmo, cuyos dos
mayores representantes fueron Descartes v Leibniz —un cato-
lico y un protestante— hacia alarde de racionalismo. Su ra-
cionalismo era efectivamente critico, dirigide a superar las
formas autoritarias propiag del teologismo tradicional. Pero
se mantenia en el terreno de la ortodoxia, acatandc las ver-
dades de la fe junto a las verdades de la razén. No obstante
toda la reaccién renacentista contra la fisoloffa medieval, es
en ¢l fondo una prolongacién del teismo escolastico, dominado
tanto como éste, aunque no declarara arrancar de ellas, por
la presencia soberana de las Sagradas Escrituras. Por ¢l lado
del protestantismo sajén —Locke, Clarke— el tefsmo filosé-
fico ird perdiendo progresivamente su contenido fideista, en-
sanchindose a la par su contenido racionalista. De esa ma-
nera avanza hacia su descomposicion.

20

La segunda direccién surge en los sectores dpnde se de-
bilita hasta agotarse el contenido fideista c.{e la primera. Nace
de é&sta, representando cabalmente, en el siglo XVI’II., el gran
fenémeno de la crisis de la fe, punto critico de la critica racio-
nalista. En ruptura expresa con la teologia revelada del cris-
tianismo, la teclogia filoséfica df; la ép-oca abraza la llamada
religién natural —se queria decir rac1pna1—' susttfanta,ndo un
abstracto defsmo de variadas apariencias. Tiene este su orl-
gen y se desarrolla primero en el ambie,ntc protestante de
Inglaterra, traido por los “-]ibreper.lsadores’ dc. pI‘lIlClpIOS.dC]
siglo, v se impone luego en Frar}ma y Alemania. De thng-
broke v Pope a Paine, de Voltaire a Rousseau, de Lessing a
Kant, recorre sucesivas formas en cada uno de esos tres pai-
ses, en estrecha relacién con la conciencia revolu_cmnarl:_a, d.e
entonces, Bl ritmo acelerado de esta conciencia ird radicali-
zando cada vez mas a la corriente defsta, a través de una exal-
tacién del racionalismo, hasta conducirla a clla tarnbién —en
cuanto fendmeno de época-— a su descomposicién,

La tercera direccién resulta de la evolucién de la segun-
da, asi como ésta habfa resultado de la evoluci6n de la pri-
mera. Del seno de la religién natural y del defsmo, se des-
prenden en el mismo siglo XVIII mme‘idurando aqtechentes
antiguos v modernos— actitudes agnésticas y doctrinas ateas.
Se hace entonces abandono, no ya del cristianismo, de la reli-
gién revelada y positiva, sino de toda religi.én, aun de la na-
tural. A ello se llega por la critica, escéptica o materialista,
—de Hume a los enciclopedistas y los idetlegos— de la idea
de Dios que los defstas conservaban tan dogmaticamente como
los tefstas. Las manifestaciones extremas de esta direccién se-
ran lag més avanzadas a que arriba histéricamente €l raciona-
lismo. Marcan la més radical posicién de conciencia de la
modernidad, la mis csada tentativa de apartamiento de la
tradicién biblico-cristiana.

Cuando surgié la segunda direccién no desaparecid la
primera; cuando surgié la tercera no desaparecio la segunda.
En el siglo XIX las tres conviven, evolucionadas cada una de
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ellas, en el campo de la filosoffa. La primera se expresa en un
C.I‘iStia.IliSm{J liberal, catélico o protestante, que tiene sus prin-
cipales manifestaciones en Francia e Inglaterra; est4 en con-
flicto con las posiciones mas avanzadas resultantes de la crisis
de la fe, pero también —de ahi lo que tiene de racionalismo—
con las formas cerradas de la ortodoxia tradicional. La se-
gunda se expresa en doctrinas tanto defstas como panteistas
que el romanticismo recoge del pensamiento precedente, para
d.ztrles una nueva latitud; en conflicte con la primera direc-
cién por el apego de ésta a la religién revelada, tiene de comtin
con ella la metafisica espiritualista, La tercera se expresa en
el positivismo y el materialismo, dando a fines del siglo las
notas —ya agndsticas, ya ateas— més difundidas y caracterfs-
ticas de la época; invecando el saber cientifico-naturalista

~impugna, a la vez que lag creencias de la Iglesia, las concep-
ciones filoséficas de la idea de Dics,

El librepensamicento racionalista en materia religiosa —en
su sentido més amplio— recorre asi, en la época moderna,
diversas etapas y direcciones, cuya determinacién precisa re-
sulta de la distancia a que se encuentran del meridiano de
Roma; pero que, en definitiva, atendidos sus fundamentos, res-
ponden a distintos momentos de la evolucién de la conciencia
filosélica.

3. — Racionalismo religioso y Revolucién politica, —
El proceso de la critica racionalista se desenvuelve en estrecha
relacién con el proceso histérico-politico. Caracteriza a éste,
desde que madura la conciencia moderna, la presencia de un
agudo espiritu critico de las instituciones tradicionales, lla-
mado a resolverse en una actitud v un hecho: la Revolucién.
El racicnalismo serd inseparable de ella.
 Razdn y Libertad, conjugadas desde la formulacién del
principio del libre examen, inspiran indivisiblemente en Ia
€época moderna al racionalismo religioso y la revolucién poli-
tica. Un término militante al que se acogen tanto &ta como
aquél, cargado de implicaciones histéricas de todo orden
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—acaso comprensivo como ningdn otro del complejo impulso
polémico de la modernidad—da expresién a esa correspon-
dencia: el de liberalismo.

En su mas estricto sentido politico la Revolucién bur-
guesa moderna presenta siete grandes jalones: la revolucién
inglesa de 1648-88; la norteamericana de 1776; la francesa
de 1789 —gran punto universal de llegada y de partida—;
la. hispanoamericana de 1810; y luego las crisis europeas que
tienen por centros los afios 1830, 1848 y 1870. En todas esas
ocasiones la acci6n revolucionaria anduvo ligada —desde
Cromwell, personaje representativo del primer episodio, hasta
Garibaldi, personaje representativo del dltimo— a alguna for-
ma de racionalismo religioso, siempre en conflicto, expreso o
no, con Roma. El término liberalismo, en su doble significa~
cién. politica y religiosa, al mismo tiempo que con su diver-
sidad de matices histéricos dentro de cada una de ambas sig-
nificaciones, enhebra en una unidad a través del tiempo esa
sucesién de fechas en que se despliega la Revolucién.

Nada maés ilustrativo de semejante solidaridad entre uno
v otro fenémeno, manifestacién dual de una misma corriente
de pensamiento, que la existencia y la actividad de Ia Franc-
masoneria moderna, Circula -ella por el centro de dicha co-
rriente, aungue ésta la desborde con amplitud en la escena
histérica.

La Franc-masoneria tiene una faz religiosa y una faz
politica, La primera se condensa inicialmente, desde un punto
de vista racionalista, en la afirmacién de la idea de tolerancia
entre las distintas creencias, para luege conducir a la insti-
tucién por todas las direcciones y etapas del racionalismo mo-
derno. La segunda se traduce en la afirmacién de las ideas
de libertad, igualdad v fraternidad, lema franc-masén que re-
cogié v consagré el movimiento del 89, En los siete jalones
arriba sefialados del proceso revolucionario moderno, estuvo
en accién, aunque fuera solo una de las fuerzas concurrentes,
el espiritu v la organizacién de la Franc-masoneria. Los con-
ductores de las revoluciones inglesa, norteamericana, francesa,
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hispanoamericana, asi como de los movimientos liberales de
la pasada centuria, o pertenecieron a ella o contaron con ella.

De mediados del sigio XVII a fines del XIX, a concien-
cia franc-masona evolucionard profundamente en sus conte-
nidos filoséficos concretos; pero la institucién conservari, como
ninglin otro agente histérico, el papel de vinculo secreto de
los sucesivos momentos revolucionarios, protagonizando la co-
nexién intima existente en la época moderna entre el Racio-
nalismo religioso y la Revolucién pofitica liberal.

4, — Proceso universal y proceso nacional. — T proceso
universal del raciomalismo en Occidente, tal como se le ha
visto, se reproduce con todos sus rasgos fundamentales en el
Uruguay, como, por otra parte, en ¢l resto de América.

Ach la escolastica medieval se prolonga a lo largo del
coloniaje; pero ya en el seno de éste entra a actuar el racio-
nalismo moderno, para manifestarse en las direcciones y reco-
rrer las etapas apuntadas, en estrecha correspondencia también
con el proceso histérico-pelitico. La accién de la masoneria
constituye igualmente acd un obligado punto de referencia,
en general descuidado, para la comprensién de la unidad del
proceso religioso y politico del racionalismo y el libera-
lismo. ('}

(1) De la profusa bibliograffa sohre el tema de este capitulo,
véase: J. M. Bury, La Libertad de Pensamiento (trad. esp., Méx,
19413; J. M. Rohertson A Short History of Freethought, (2% ed. N,
York, 1906}; E. Cassirer, Filosofia de la Husiracién (trad. esp. Méx,
1943}; B. Grocthuysen, La formacidn de la conciencia burguesa (trad.
esp. Méx, 1943); P. Hazard, La crisis de la conciencia earopea, (trad.
esp. Madrid 1941), y El pensamiento europeo en el siglo XVIII,
(trad. esp. Madrid, 1946); H. J. Laski, El liberalismo europec (trad.
esp. Méx., 1953); Crane Brinton, Las ideas vy los hombres (trad. esp.,

Madrid, 1952); J. H, Randall, La formacién del pensamiento mo- _

derno (trad. esp. Bs. As. 1952),
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iI
RACIONALISMO TEISTA

1. — EI teismo metafisico moderno, — La primera di-
reccion del racionalismo moderno —aquella que se mueve
atin en el seno de la fe revelada~— pasa por diversas modali-
dades en un perfodo que conoce su culminacién en €l siglo
XVII. Racionalismo fideista —wvalga la paradoja— fruto de
un compromiso en el que razén y fe entran en equilibric incs-
table, se irA metarmofoscando por la tendencia histdrica de
ese equilibrio a romperse en provecho de la razdn.

Se inicia separando radicalmente el dominio de la fe del
dominic de la razén, de suerte que la cenciliacion resulta de
un deslinde de las jurisdicciones respectivas, Luego aplica la
razén a las verdades de la fe, para concluir en la racionalidad
del cristianismo. Finalmente, partiendo de esta racionalidad
llega a identificar el cristianismo con la llamada religion na-
tural. Fn esas tres situaciones €std en accién progresiva el
racionalismo, pero quedando siempre a salvo la ortodoxia de
la revelacion.

Intérpretes caracteristicos de cada wna de ellas, corres-
pondientes a cada una de las expresicnes del teismo metafisico
moderno, son Descartes, Locke y Clarke. Las distintas posicio-
nes de la época, con todas sus variantes, pueden ser referidas,
en lo esencial, a cada una de esas tres figuras representativas.

2. — Descartes v las verdades reveladas. — Fl problema
de la armonia entre la razén vy la fe habia sido de tratamiento
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tradicional en la filosoffa cristiana, desde la patristica a la
escoldstica. El representante mayor de ésta, Santo Tomas de
Aquino, personificé en el siglo XIIT una direccién y un mo-
mento de fuerte empuje racionalista en el cristianismo medie-
val. Pero la solucién estaba siempre dada de antemano por
la preeminencia teolégica de la fe, El Renacimiento replanted
el problema en términos nueves, al devolver a la filgsofia, y
con ella a la razén, su libertad originaria.

Los fundadores de la filosofia moderna sintieron tanto
mas vivamente el conflicto cuanto que, imbuidos del libre
espiritu racionalista de la época, se mantienen ficles a a reve-
lacién biblica. La salida la encuentran en la escisién de la
unidad espiritual sustentada por la filosofia cristiana anterior.
Para ésta, razén y fe eran circulos concéntricos; para los fil6-
fosos cristianos del Renacimiento pasaran a ser circulos exter-
nos el uno al otro. Si antes la armonfa resultaba de la jerar-
quia o subordinacién entre ambos, ahora resultard de su
separacion rigurosa. En esta posicién de conciencia, que rompe
con la escolastica pero todavia no con la revelacién, debe
verse el punto de partida —ortodoxamente cristiano— del
racionalismo religioso moderno.

Las figuras més tipicas del humanismo renacentista, desde
el siglo XV al XVII, desde Nicol4s de Cusa a Bacon, pasando
por Montaigne, Sénchez, Ramus, Bruno, Galileo, —platonis-
tas, escépticos, experimentalistas— siguen afiliados a la reli-
giosidad cristiana, sea catélica. protestante, o, en riger, nin-
guna de ambas, Espiritus profundamente crfticos, se mantienen,
empero, respetuosos de la revelacién, aunque la interpreten a
su modo y aunque este modo conduzca a la heterodoxia o
a la hoguera. En la estructura de un sistema, decantando la
efervescencia filoséfica y religiosa de ese periodo, el raciona-
lismo moderno define por primera vez su relacién con la fe
revelada, en la obra de Descartes.

En la primera de sus célebres reglas expucstas en el
Discurso del Método (1637), dié Descartes el clasico criterio
de la verdad por la evidencia racional, que es como la piedra
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angular de todo €l racionalismo en la época moderna, Con-
sistia ella en “no recibir jamis por verdadera ninguna cosa
que no conociese evidentemente ser tal; es decir, evitar cui-
dadosamente la precipitacién y la prevencién, y no compren-
der en mis juicios nada més que lo que se presentase tan
clara y tan distintamente a mi espiritu, que no tuviese ninguna
ocasién de ponerlo en duda”, (%)

Sin embargo, Descartes, catélico que para nada quiere en-
trar en conflicto con las autoridades de la Iglesia, habia escrito
afios antes (1628), después de hablar de la certidumbre por
la inteligencia: “Esto no impide, empero, que para lo que ha
sido revelade por Dios, nosotros creamos en ello come en un
conocimiento mas cierto todavia, porque la fe, que recae
siempre sobre cosas oscuras, es un acto no de la inteligencia
sino de la voluntad...” (*) Y volvera a escribir afios después

(1644): “Y es necesario creer todo lo que Dios ha revelado,

aunque ¢sté por encima del alcance de nuestro espiritu. De tal
manera que si nos hace la gracia de revelarncs, o bien a otros,
cosas que sobrepasan ¢l alcance ordinario de nuestro espiritu,
tales como son los misterios de la Encamacién y de la Trini-
dad, no nos haremos dificultad en creerlas, aunque no las
entendamos tal vez bien claramente”, “Sobre todo tendremos
por regla infalible que lo que Dios ha revelado es incompara-
blemente mas cierte que todo lo demas, a fin de que, si alguna
chispa de razén pareciese sugerirmos algo en contrario, este-
mos siempre prontos a someter nuestro juicio a lo que viene
de su parte”, “Sin embargo, a causa de que no quiero fiarme
demasiado a mi mismo, no aseguro aqui ninguna cosa y someto
todas mis opiniones al juicio de los més sabios v a la autoridad
de la Tglesia™. () ‘

Se ha dicho muchas veces ue estas reservas eran conce-

(1) Discurso del Método, en Oeuvres et Lettres de Descartes
(Gallimard, 1949), p. 103.

(?) Reglas para la Direccién del Hspiritu, ibidem, p. 13.

(*) Los Principios de la Filosofia, ibidem, p. 444, 472 y 532.
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siones puramente verbales con las que el filésofo aseguraba su
tranquilidad, Ningén fundamento objetivo tiene esta inter-
pretacion. Pero aunque fuera exacta en lo que al caso personal
de Descartes sc refiere, no conmoveria en nada el hecho histé-
rico de una doctrina por la que de alguna manera se expresa,
en términos altamente representativos, la posicién de concien-
cia de la €poca. Es la posicién comiin del pensamiento raciona-
lista del siglo XVII, imbuido de teologismo, tan sefioreado
por la idea de Dios y por la tradicién biblica, como la esco-
lastica, y que st bien renueva el tefsmo tradicional, evita
confrontar hasta sus Gltimas consecuencias, razén y revelacién,
En su linea se hallan los también filésofos cristiancs Male-
branche, sacerdote catélico, y Leibniz, protestante de filiacién
luterana. Se hallan atn, si bien con otras caracteristicas filosé-
ficas, pensadores tan avanzados como Hobbes, cuye supuesto
ateismo no le impide dejar a salvo la revelacién evangélica, o
como Bayle, calvinista que reiteradamente preserva de la
critica las verdades extra-racionales de la fe. (EI judio Spinoza,
al margen de la cristiandad, constituye un caso aparte del que
se hablard més adelante),

3. — Locke y la racionalidad del cristianismo. — En cl
mismo siglo XVII hace su aparicién en Inglaterra una corriente
del racionalismo teista que ostenta una diferencia fundamental
con la cartesiana: en lugar de colocar al margen o por encima
de la razén el contenido de la revelacién, aspira a explicarlo
por medio de ella. Trata de reducir la fe a la razén, La
revelacion es racional: tal la sintesis de esta actitud.

Es un producto del ambiente critico del protestantismo
sajon, punto de arranque de un vigoroso movimiento de renc-
vacion de la filosofia religiosa en Inglaterra, del que van a
surgir, en el siglo siguiente, las formas extremistas del racio-
nalismo. En rigor, no se le puede separar del proceso revolu-
cionario que en la época se cumple en la vida politica inglesa,
con las dos fechas capitales de 1648 y 1688. La cfervescencia
religiosa es solidaria de la efervescencia politica, desenvolvién-
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dose una y otra bajo log mismos signos de racionalismo y libe~
ralismo.

La primera gran manifestacién de esta corriente se halla
en el platonismo cristiano de los clérigos de Cambridge
—Smith, More, Cudworth— para quienes la razén es una
luz natural en la que se funda la inteligibilidad de los dogmas
esenciales de la revelacién. Tendencia racionalista, liberal y
antiescoldstica, se hace presente a mediades del siglo XVII
imprimiendo un nuevo giro a la tradicién platénica del huma-
nismo renacentista. De su espiritu va a estar impregnada en
la materia religiosa la filosofia de Locke, adepto més o menos
ortodoxo del anglicanismo, El gran teérico de la filosofia poli-
tica de la revolucién inglesa, lo seria igualmente de una filo-
sofia religiosa correlativa,

En el Ensayo sobre el Entendimiento Humano {1690),
abordé Locke expresamente el problema de las relaciones entre
la razén y la fe, para resolverlo con férmulas’ de vigeroso
acento racionalista, Descartes admitia, como se vio, que lo que
la razén sugiriese en contra de la revelacién, debia ceder ante
ésta. Locke va més lejos:

“Y, por consiguiente, ninguna proposicidn puede ser re-
cibide como revelacién divina u obtener el asentimiento debido
a todas las revelaciones, si es contradictoria respecto a nuestro
conocimiento intuttivo claro. Eso significaria subvertir los prin-
cipios y los fundamentos de todo conccimiento, evidencia y
asentimiento de cualquier género; vy no quedaria ninguna dife~
rencia entre lo verdadero y Io falso, ninguna medida de lo
creible v de lo increfble en el mundo, si las proposiciones du-
dosas debiesen primar sobre aquellas evidentes por si mismas,
v lo que conozcamos con certeza ceder el paso a cosas sobre
las cuales podamos tal vez estar en error. Por eso, cuando
se trata de proposiciones contrarias a la clara percepcién de la
concordancia o discordancia entre ideas nuestras, cualesquiera
que sean, seri vano colocarlas delante como cuestiones de
fe... Porque la fe no puede nunca convencernos de ninguna
cosa que contradiga nuestro conocimiento”.
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Es que la revelaci6n armoniza esencialmente con la
razbn:

“La razén es una revelacién natural, mediante la cual el
eterno Padre de la Luz y fuente de todo conocimiento, comu-
nica a la humanidad aquella parte de verdad que El ha puesto
en la portada de sus facultades naturales, La revelacidn es una
razém natural ampliada con un nuevo fondo de descubrimien-
tos comunicados inmediatamente por Dics, de la verdad de
los cuales la razén da garantia mediante el testimonio y las
pruebas que ella nos suministra de que esos conocimientos
vienen de Dios. Por lo cual, quien cierra la via a la razén
para dar sitio a la revelacién, apaga la luz de entrambas y
se comporta de modo muy semejante a quien indujese a un
hombre 2 arrancarse los ojos para mejor recibir, mediante un
telescopio, la luz remota de una estrella invisible”, '(4).

De acuerdo con ello sostuvo Locke poco después el ca-
ricter racional de los dogmas de la religién cristiana, en una
obra titulada precisamente La racionalidad del Cristianismo
(1695).

Dentro de esta misma orientacién que afirma la racicna-
lidad de los dogmas cristianos, se encuentra EJ Gristianismo
no es Misterioso (1696), de Toland, autor convertido del
catolicismo al protestantismo, que abandonaria més tarde su
creencia en la revelacién,

4. — Clarke vy la religién natural. — En intima relacién
con la de Locke, derivando histéricamente de ella, se halla la
filosofia religicsa del clérigo anglicanc Samuel Clarke. Se
apoya también en la idea de la racionalidad de la revelacién,
pero marca una nueva modalidad del racionalisme teista al
cargar €l acento en la nocién de religién natural, favorita del
préximo defsmo, a cuyo advenimiento sirve asi de preparacién.

{(*) Saggio Sulla Inteligenza Umana (trad, ital. del Ensayo),
Bari, 1951, II, ps. 407 y 416,
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A la religibn revelada los deistas opondrian la religién
natural, aquella que resulta de la sola Tuz de la razén, con
prescindencia de la revelacién y de la fe, cualesquiera sean
las formas positivas que éstas revistan. La nocién de religién
natural se halla asi histéricamente asociada con la de defsmo.
Empero, apareci6 primero en solidaridad y no en conflicto
con la de religién revelada, como una interpretacién extrema
de ésta a la que arriba la corriente defensora de su raciona-
lidad. El espiritu racionalista se vuelve cada vez més impe-
rioso. La razén se convierte en €l juez supremo. Aceptando
el desafio de la época, en el propio sector teolégico se llega
a sostener que la religién cristiana es la verdadera religion
natural, es decir, racional.

De religién natural habia hablado ya en la primera
mitad del siglo XVII, Herbert de Cherbury. Fue temprana-
mente conducido a ella, mas que por ¢l conflicto entre el
espiritu religioso y ¢l filosdfico, entre Ia razén ytla fe, por
la lucha entre las distintas confesiones religiosas. Es la paz
religiosa 1o que persigue. Al comenzar el siglo XVIII, Clarke
toma del medic ambiente la nocién de religidn natural para
defender con las armas del adversario la revelacién amenazada.

En 1705 publicé un Tratado de la Existencia y de los
Atributos de Dios, En 1708, un Discurso sobre los Deberes
Inmutables de la Religién Natural, En esta (ltima obra escribe:

“Habiendo sido s6lidamente probadas todas estas ver-
dades en mi primer curso, me propongo en éste construir
sobre su fundamento, vy servirme de ellas como de principios
para demostrar ahora los deberes inmutables de la religién
natural y la certidumbre de la revelacién celeste, Tendré
que combatir aqui las vanas sutilezas de un orden de gentes
viciosas y profanas que para cubrir su incredulidad con un
bello pretexto, afectan ser partidarias celosas de la razén
humana y hacen profesién de aplicarse con sinceridad y con
diligencia a la busqueda de la verdad.”

Declara después que ha de demostrar: “Que los pre-
ceptos de la religién cristiana se acuerdan perfectamente bien
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con las ideas naturales que nosctros tenemos de la Divinidad,
que son muy apropiados para perfeccionar nuestra natura-
leza y hacer la felicidad comdn del género humano; es decir,
que la religién cristiana, considerada simplemente como un
sistema completo y crdenade de moral, donde se encuentran
reunidos los mas bellos v los mejores preceptos que las diver-
sas escuelas de filosofia s6lo han dado separadamente y la
mayoria de las veces con mucha imperfeccién; y donde estos
preceptos son suministrados sin la menor mezcla de ninguna
de esas practicas supersticiosas y absurdas que se encontraban
entre los antiguos filésofos; que la religién critiana, digo, con-
siderada solamente bajo este punto de vista, merece que todos
los deistas que se precian de reflexionar, de razonar, de obrar
consecuentemente, de una manera que responda a sus prin-
cipios, se coloquen bajo su disciplina y la abracen, puesto que
lo menos que de ella se puede decir €s que es el més bello
sistema de moral, la mejor secta de filosofia que haya jamas
aparecido en €l mundo y que es completamente verosimil en
si misma, independientemente de los testimonios externos que
prueban su origen celeste,

Expresa todavia, mas adelante, que “la manera y las cir-

cunstancias particulares con las cuales la religién cristiana

ensefla estos deberes y propone estos motivos, armenizan exac-
tamente con las luces de la recta razén y cen las de la pura
naturaleza”. () _

"Dentro de esta corriente netamente sajona, que, para sal-
varla, reduce la religién revelada a la religién natural, <des-
plazando para ello la cuestion al terreno de la ética, se mue-
ven en la primera mitad del sigle XVIII, escritores como
Wollaston, Woolston, Chubb, Morgan, Tindal. Proclaman la
estricta racionalidad de la revelacién contenida en los libros
sagrados, pero reconcciende como verdadera religién natural

{%) 8. Clarke, Oenvres Philosophigues, Parfs, 1843 (Ed. de
Amadeo Jacques), ps. 192, 198 y 199,
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s6lo al cristianismo primitivo. Esto los lleva a chocar con los
tedlogos ortodoxos, que no siempre excluian la nocién de
religién natural, como es €l caso del obispo Butler, Los lleva
también a recibir las denominaciones de deistas y librepensa-
dores, que habrian de tener en definitiva, otra significacién
histérica. Su posicién sefala €l pentltimo grado en el paula-
tino proceso de absorcién de la fe por la razén, el puntc extre-
mo a que llega el racionalismo moderno antes de colocarse
fuera de la revelacién cristiana.
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II
RACIONALISMO DEISTA

1. — Crisis de la fe, religién natural y deismo. — De
Descartes a Locke, de Locke a Clarke —tomados como
puntos convencionales de referencia— se ha visto al raciona-
lismo trasladarse a distintas posicicnes, pero siempre dentro
de una teclogia filos6fica que acata a la revelada, A partir
de la dltima de esas posiciones, y avanzando en el mismo mo-
vimiento critico que condujo hasta ella, va a dar a principios
del siglo XVIII un paso decisivo: el de la ruptura con la re-
velacién cristiana a través del gran fenémeno moderno de
la crisis de la fe.

Aunque comin al Occidente, tiene ese fenémeno en
Inglaterra su centro principal de iniciacién e irradiacién.
Desde mediados del siglo XVII a mediados del XVIII, se
extiende un periodo de la vida inglesa que es la verdadera
matriz de los grandes acontecimientos que a partir de fines
del dltimo conmueven y transforman al mundo. Inglaterra se
adelanta entonces al cumplimiento de aspectos fundamentales
del programa de {a modernidad. Alli se constituye por primera
vez el constitucionalismo parlamentario con sus libertades po-
liticas esenciales. Allf se constituye definitivamente después de
tres siglos de tanteos, la ciencia fisico-matematica de la natu-
raleza. Alll se constituye la filosoffa del conocimiento, de la
politica, de la educacién v de la religién, que ¢l iluminismo
iba a desarrollar. Resulta impresionante comprobar cémo se
aprictan, en menos de un lustro, las tres fechas capitales de
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esos grandes aspectos de la transformacién histérica de Ingla-
terra que por mucho tiempo servird de leccién o de ingpira-
cién al resto de los pueblos: la Revolucién de 1688 es prece-
dida en 1687 por la aparicién de los Principios Matemdticos
de la Filosofia Natural, de Newtton, y scguida en 1690 por
la aparicién del Ensayo sobre el Entendimiento Humano y
Dos Tratados sobre el Gobierno, de Locke.

En el ambiente profundamente critico en que esos hechos
se producen y que esos hechos acenttian, bajo el incontrastable
imperio, filoséfice y politico, de la idea de tolerancia, se ace-
lera al ingresarse al siglo XVIIT el proceso del racionalismo
religioso,

Dos términos de prestigio ascendente desde los albores
del Renacimiento llegan ahora a su plenitud histérica: natu-
raleza y razén. Cuanto mas se prestigian, mas se solidarizan,
aproximandose a la identidad, El espiritu matemético fue
estableciendo entre ellos un secreto enlace, una oculta sinoni-
mia, que alcanzan su culminacién en la obra de Newton, ex-
presion grandiosa de la racionalidad de la naturaleza. Lo na-
tural es racicnal y lo racional es natural. Puede trocarse un
término por el otro. De ahi el jusnaturalismo: el derecho
racional es derecho natural, Del misme modo en la esfera
religiosa: la religién racicnal —que es la que importa al
fanatismo racionalista de la época— es religidn natural,

Se hubiera querido armonizarla con la revelacién. Pero
en las primeras décadas del siglo XVIII el empuje del racio-
nalismo se hace arroflador. Dominada por la critica de los
textos biblicos que el protestantismo habia hecho posible, la
filosoffa religiosa inglesa se vuelve agudamente polémica y
atin panfletaria. La fe —la fe en la revelacién cristiana—
no pudo resistir esos cambios. Al cabo de un progresivo apo-
camiento desaparece del todo en el sector representativo de
la conciencia cultural de la época, ¥ la nocién de religién na-
tural, universalizada al punto de que habfan llegado a adep-
tarla muchos ortodexos, asume resueltamente su significado
histérico de oposicion a religién revelada.
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La religién natural asi entendida querrd ser un producto
necesaric de la filosofia, En contra de lo que mucho después
iba a ensefiar Ia sociclogia de las sociedades inferiores, atri-
buye universalidad y constancia —como esencia comfn de
toda religién— a ciertos dogmas fundamentales: existencia y
bondad de Dios, espiritualidad e inmortalidad del alma, ca-
racter divino de la ley moral del deber. Se piensa que esos
dogmas los revela Dics al hombre, pero no a través de tal
o cual revelacién sobrenatural e histérica, sino mediante una
reiterada revelacidn a cada conciencia por la luz natural de
la razén. La filosofia aspira de ese modo a suplantar a la
religién positiva, en tante que satisfaccién de necesidades
metafisicas y éticas del espiritu humano, pero al precio de
hacerse religién ella misma: la verdadera religién, racional y
natural. Es la que estd cn el origen de la evolucidn histérica
y a la cual debe ésta ser reconducida por la abolicidn, con
el principic de autoridad tn materia religiosa, de tedos los
sacerdocios y cultos constituidos,

La filosofia de que es producto esta religién, es, empero,
una filosofia histéricamente condicionada por el hecho del
cristianismo. Su Dios serd, en sus elementos esenciales, el
mismo de la religién cristiana; su mencteismo, un reflejo
—una abstraccién— del monotelsmo tradicicnal de Occidente,
pasado por el tamiz de la metafisica clasica moderna, La
misma concepcidn de Dios que laboran filosélicamente, con
ingredientes escolésticos, los catdlicos Descartes o Malebranche
como los protestantes Leibniz o Locke, es la que pasa, con
ligeros retoques, a la religién natural del racionalismo ilumi-
nista del siglo XVIIIL. El deismo bajo el cual éste se manifiesta,
serd asi, en Gltima instancia, una sccularizacién a segundo
grado del tefsmo cristiano, ya sometido a una primera reduc-
cidén por el teismo filoséfico de aquellos pensadores creyentes
de la época barroca.

Si hay, pues, de ahora en adelante, ruptura con la reve-
lacién, no la habri con las inevitables implicaciones histéricas
de la religiosidad cristiana. Esta seguird rigiendo desde afuera
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Ia marcha del racionalismo y éste seguird siendo en si mismo
un proceso critico de dicha religicsidad. No es por azar que
el trénsito se produce inicialmente en Inglaterra, preparada
para protagonizatlo por la evelucién singular que en ella
cumple el protestantismo, gran puente de pasaje del catoli-
cismo al defsmo racionalista.

Considerado en su sentido propio, el defsmo no consti-
tuye una doctrina cerrada o definida como escuela. Del punto
de vista técnico se le suele distinguir del tefsmo por la tenden-
cia a restringir la intervencién de la divinidad, tanto en la
creacién del mundo como en el gobierno de las acciones
humanas, Nada de esto es riguroso. Lo esencial en el deismo,
de acuerdo con su més caracteristica aplicacién histérica, en
relacién con la religién natural, es la afirmacién de la exis-
tencia de un Dios trascendente y personal, con prescindencia
de toda revelacién sobrenatural, de toda creencia religicsa
positiva. Sobre este comin denominador, el deismo se diver-
sifica en tantas variedades como autores deistas,

2. — Defsmo inglés. Bolingbroke, Pope, Paine, — A fines
del siglo XVII y comienzos del XVIII, surge en Inglaterra
la secta de los librepensadores. Este término, de cuflo sajdn,
llamado a hacer verdadera fortuna, reemplaza de entonces en
adelante al de libertinos, de origen continental, con el que
desde el siglo XVI se venia designando a los descreidos, o
simplémente heréticos libres, de toda indole. Al principio fue-
ron denominados librepensadores, adeptos a la religién natu-
ral en acomodaticia armonia con la revelada, interpretada ésta
con. extrema libertad. Pero casi en seguida el término pierde
su ambigiiedad doctrinaria para designar, conjuntamente con
el de deista, al secuaz de la religién natural propiamente dicha.

Entroncédndose en dicha secta de librepensadores, €} deis
mo iluminista inglés encarné especialmente en tres figuras,
de gran influencia, en distintos momentos, en la difusién
universal de la doctrina: Bolingbroke, Pope, Paine,

De Lord Bolingbroke no se publicaron sus ensayos racic-
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nalistas hasta 1754, tres afios después de su muerte. Pero mas
que por ellos, influyé en vida por la atraccién y el brillo de
su singular personalidad de estadista y hombre de mundo.
Es un representante tipico, en las clases superiores inglesas,
del defsmo que madura en el pais al finalizar el primer tercio
del siglo XVIIL Su importancia histérica reside en la suges-
tién personal con que él mismo lo propaga, v particularmente
en la accién que ejerce sobre la juventud de dos grandes espi-
ritus: Voltaire, a quien sirve de introductor en Londres, y
Pope, a quien induce a hacer la prédica poética del deismo,

Alexander Pope era ya poeta célebre cuando trabd amis-
tad con Bolingbroke, Fruto de ella fue en 1733 su obra maes-
tra, el Ensayo sobre el Hombre, que llevé a los grandes pi-
blicos, en versos de incomparable éxito, €l espiritu de las
nuevas ideas. El racionalismo de la religiém natural se vivificaba
por el sentimiento, Oracién del defsta fue Hamado €l poema.
En Inglaterra como en el continente suscité inndmeras polé-
micas, interpretaciones, refutaciones, defensas. Treinta afios
después se publicaba un volumen, reeditado varias veces, con
su traduccién en varias lenguas,

El defsmo inglés del siglo XVIII vuelve a tener en las
postrimerfas de éste una Wltima gran expresién en Tomés
Paine. Hombre de accién a la vez que pensador, participd
en las revoluciones norteamericana y francesa, cuyas teorias
expuso en escritos muy leidos por los hombres de la revolu-
cién hispanoamericana ('). De 1794 a 1796 publicé La
Edad de la Razdn, critica severa de la Biblia y el Cristianismo
y apologia ardiente del defsmo. Es en las maravillas de la
naturaleza y no en mezquinas historias que Dios se revela a
la humanidad. Escrito en lenguaje popular, alcanzé el libro
una extraordinaria circulacién que atrajo a autor y editores
toda clase de persecuciones,

(1} Fs sabida la influencia ejercida por su escrito sobre La In-
dependencia de la Costa Firms, en el pensamiento politico de Artigas.
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3. «—— Deismo francés. Voltaire. Rousseau. — Surgido del
inglés, el deismo francés del siglo XVIII tiene la importancia
de haber contribuido poderosamente, desde el seno de la filo-
solia revolucionaria del iluminismo, a la universalizacién de
la doctrina. Serd la verdadera fuente de las tendencias defstas
a manifestarse en el pensamiento latinoamericano posterior.
Voitaire y Rousseau son sus grandes representantes.

En el destino intelectual de Voltaire fue decisivo su
destierro en Londres de 1726 a 1729, Cuando llegé alli a los
treinta y dos afios de edad, estaba ya tocado por influencias
de Spincza y de Bayle. Pero serd ahora, en el ambiente hon-
damente critico vy racionalista de la Inglaterra de entonces,
que Voltaire se hace Voltaire, La vida politica y espiritual
inglesa le dicta lecciones que se aplicard a divulgar durante
el resto de su vida. Fueron tres, en esencia, sus adquisiciones
de ese periodo: la fisica de Newton, la filosofia politica y del
conocimiento de Locke, el naciente defsmo de los librepen-
sadores.

El racionalismo militante de Voltaire presenta un agpecto
negativo, de critica del cristianismo, el clero vy los jesuitas, y
un aspecto positive, de afirmacién del defsmo y la religién
natural,

El primer aspecto culmina con su célebre accién pan-
fletaria desde Ferney, en la dltima etapa de su vida, bajo el
lema famoso “Ecrasez I'Infime”. Desde 1760 hasta 1778 en
que murid, provocado por una serie de ataques asi como exci-
tado por ciertos hechos de intolerancia religiosa, ‘llevé a cabo
contra la Iglesia una asombrosa campafia de opdsculos, co-
rrespondencia, novelas, sitiras, piezas teatrales. De ella se iba
a alimentar, por mucho tiempo, en todo el mundo, la polémica
anticlerical, La figura humana de Jests quedaba, sin em-
bargo, a salvo. Llegd atn a proclamarlo su “solo maestro”,
en la visién que incluye en el articulo “Religién” del Dicsio-
nario Filosdfico (1764).

mismo perfodo corresponden las férmulas mas concisas

y lelices que acufié para dar expresién al aspecto positivo de
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su racionalismoe. Tales, por ejemplo, entre tantas otras, las que
aparecen en los articulos “Teismo™ y “Teista” (Voltaire es-
cribe tefsmo y teista en el sentido que aqui damos a defsmo y
deista), de su citado Dicionario Filoséfico (*). En el primero
de ellos distingue entre el mero deista y el creyente en la
religién natural; pero a la vez distingue entre ésta y las reli-
giones reveladas, frutos de la supersticién, “El que s6lo reco-
noce un Dios creador, infinitamente poderoso v sélo considera
a sus criaturas como méquinas admirables”, no por eso es
religiosc; “pero el que cree que Dios se digné establecer una
relacién entre El y log hombres, cuya relacién los hace libres,
capaces del bien y del mal, y les dio el buen sentido que es
el instinto del hombre scbre el quec se funda la ley natural,
gin duda éste tiene una religidn. .. el teismo es el buen sentido
que no estd enterado atn de la revelacion y lag otras religiones
son el buen sentido que pervirtid la supersticién™.

De ese deismo religioso —que cra el suyo— condensd la
creencia en la pagina que constituye el articulo “Teista”,
admirable sintesis de la conciencia filoséfico-religicsa de toda
una época:

“El teista es un hombre firmemente persuadido de la
existencia de un ser supremo tan bueno como poderoso, que
ha formado todos los seres extensos, vegetales, sensibles, refle-
xivos; que perpettia su especie, que castiga sin crueldad sus
crimenes y recompensa con bondad las acciones virtuosas.

“El teista no sabe cdmo castiga Dics, comae favorece,
cébmo perdona; pues no es lo bastante temerario para lison-
jearse de conocer cbmo obra Dios; pero sabe que Dios obra
y que es justo, Las dificultades contra la Providencia no lo
conmucven en su fe, porque no son mas que grandes dificul-
tades ¥y no pruebas; estd sometido a esa Providencia, aunque
no vea més que algunos defectos y apariencias de ella; y juz-
gando de las cosas que no ve por las que ve, piensa que esa
Providencia se extiende a todos los lugares v a todos los siglos.

() Oeuvres Complétes, Paris, 1903, T, 19, ps. 367-368.
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“Unido en este principio con el resto del Universo, no
abraza ninguna de las sectas, que se contradicen todas. Su
religién ¢s la més antigua v la mas extendida; pues la simple
adoracién de un Dios ha precedido a todos los sistemas del
mundo. Habla una lengua que todos los pueblos entienden,
mientras que no se entienden entre st. Tiene hermanos desde
Pekin hasta Cayena, y cuenta como hermanos suyos a todos
los sabios. Cree que la religién no consiste ni en las opiniones
de una metafisica ininteligible, ni en vanos aparatos, sino en
la adoracién y la justicia. Hacer el bien, este es su culto;
estar sometido a Dios, ésta es su doctrina, El mahometano le
grita: ‘;Ten cuidado si no haces la peregrinacién a la Mecal’
“Desgraciado de ti, le dice un recoleto, si no haces un viaje
a Nuestra Sefiora de Loreto? El se rie de Loretox y de la
Meca; pero socorre al indigente y defiende al oprimido™.

Recordemos todavia como complemento de ese Credo, la
notable “Oracién a Dios”, que figura en su Tratado sobre la
Tolerancia (1763}; y como expresién de la conciencia que le
asistia del proceso histdrico que a través del protestantismo
conduce al defsmo, las siguientes palabras que en Poi-pourri,
un libelo de 1764, hace decir a Rousseau: “...he suprimido
todo lo que los protestantes condenan en la religién romana;
en seguida he suprimido todo lo que las otras religiones con-
denan en el protestantismo; no me ha quedado méas que Dios;
lo he adorado...” (®).

Pero en el defsmo de Rousseau desaparece la agresiva
nota anticlerical de Voltaire, al mismo tiempo que una cau-
dalosa efusién afectiva atempera el racionalismo de la reli-
gi6n natural. Es ante todo sobre el corazén que aspira a fun-
darse, v por esa via reivindica los Evangelios entrando en
compromisos con el cristianismo. Su escepticismo respecto a
la revelacién es, no obstante, expreso. Asi se manifiesta en la
Profesién de Fe del Vicario Saboyano, que forma parte del

(8) Thidem, T. 26, p. 95.
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libro IV del Emilio {1762}, llamada a inspirar una corriente
paralela a la volteriana en €l desarrollo ulterior del defsmo:

“Con respecto a la revelacién, si yo discurriese mejor o
fuese mas instruido, acaso veria su verdad y su utilidad, para
los que tienen la dicha de reconocerla; pero si hallo en su
favor pruebas que no puedo rebatir, veo también objeciones
que no puedo resolver, Tantas razones solidas hay en favor y
en contra, que no sabiendo a qué determinarme, ni la admito
ni la desecho; solamente rechazo la obligacién de reconocerla
para salvarse, porque esta pretendida obligacién es incompati-
ble con la justicia de Dios, v lejos de remover asi los estorbos
para la salvacidn, los hubiera multiplicado y hecho insupera-
bles para la mayor parte del género humano... Os confieso
también que la santidad del Evangelio es un argumento que
habla a mi corazén, y que sentiria hallar alguna verdadera
objecién en contra suya... A pesar de todo, este mismo
Evangelio estd lleno de cosas increibles, que repugnan a la
razén, ¥ que no es posible que conciba ni que admita ningin
hombre de criterio. ;Qué se ha de hacer en medio de todas
estas contradicciones? Ser siempre circunspecto y modesto,
hijo mio; respetar en silencio lo que no podemos ni desechar
ni comprender, y humillarnos en presencia del gran ser que
es el Gnico que sabe la verdad”,

Puesta esta Profesion de Fe en boca de un sacerdote,
introducia un poderoso elemento de perturbacién en el seno
de la misma Iglesia:

“He aqui el escepticismo involuntario en que me he que-
dado; pero no es un escepticismo en manera alguna penoso
porque no se extiende a los puntos esenciales en la practica
y porque ya estoy resuelto acerca de los principios de todas
mis obligaciones. Sirvo a Dios en la sencillez de mi corazén y
no procuro saber mis que lo que importa para mi conducta.
En cuanto a los dogmas que ni en lag acciones ni en Ja moral
influyen, vy que tantos se atormentan por escudrifiar, no me
preccupo de ello. Miro las religiones particulares como otras
tantas instituciones saludables que en cada pais prescriben un
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modo uniforme de honrar a Dios con un culto pdblico y
pueden todas tener sus motives en el clima, el gobierno y la
indole del pueblo, o en alguna otra causa local que haga la
una preferible a la otra, segin los tiempos v lugares. Todas
las creo buenas cuando en ellas se sirve a Dios como conviene.
El principal culto se halla en el corazén; Dios no desecha su
homenaje cuando es sincero, sea cual fucre la forma en que
se le ofrezca™ (*).

4. — Deismo alemdn. Lessing, Kant. — El deismo ilumi-
nista alemin, tal como aparece en sus principales represen-
tantes, Lessing y Kant, se halla muy influido por los librepen-
sadores ingleses y franceses; pero ostenta rasgos que le son
propiocs.

De 1774 a 1778 dio Lessing a conocer algunos pasajes
de un manuscrito péstumo de Samuel Reimarus, que levaba
el titulo definidor de Apologia para los Adoradores Raciona-
les de Dios. Esa publicacién, asi como su intervencién en una
ruidosa polémica a que ella dio lugar, lo vincularon formal-
mente a la prédica del defsmo. En una obra de 1780, La
Educacidn Progresiva del Género Humano, explayé la inter-
pretacién personal que hacia de él.

Aplicando a la revelacién el espiritu del historicismo na-
ciente, la concibe como una educacién progresiva de la huma-
nidad, El Antiguo Testamento, primero, el Nuevo después,
han sido, si, revelaciones de Dios. Pero revelaciones que han
servido, a su turno, para guiar a la razén en su infancia. El
progreso incesante, progreso de la misma razdn, deja atras
esos libros, En el plan de la divinidad resultan superadas las
revelaciones sobrenaturales, por la aproximacién a una reli-
gifn puramente racional o natural, fruto de la madurez his-
torica del espiritu humano. Pero por eso mismo las religiones
positivas, y en particular la cristiana, episodios sucesivos de

(¢} Ed. Garnier, esp., 1I, ps. 88 a 92,
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una penosa marcha hacia la verdad, le merecen respeto y
gratitud, Lejos de la negacién volteriana, su deismo raciona-
lista constituye, mis todavia que el de Rousseau, una justi-
ficacién relativista del cristianismo, desde una filosofia de la
historia regida por la idea de evolucién, que tendra prolongado
eco en el racionalismo del siglo XIX.

La doctrina de la religion de Kant se halla expuesta en
su obra de 1793, La Religién dentro de los limites de la mera
razén. En la Critica de la Razén Pura (1781), habia negado
legitimidad racional a las pruebas metafisicas de la existencia
de Dios. En la Critica de la Razén Prdctica (1788), habia
justificado esa existencia como postulade de la conciencia mo-
ral. En €] escrito de 1793 se pronuncia por una religién na-
tural de caricter esencialmente practico, de acuerdo con
aquella fundamentacién ética de su deismo filosdfico.

Invirtiendo la relacién clisica entre teologia v ética, sblo
admite en la religién cristiana revelada su aspectomoral; pero
esto mismo como manifestacién histdorica, carente de valor
absoluto, Las Iglesias son invenciones humanas. Se justifican,
no obstante, ante la razén, como aproximaciones a una Iglesia
universal, instrumento de la moralidad, formada por el con-
junto de hombres de buena voluntad al margen de revela-
clones schrenaturales y cultos positivos, El delsmo kantiano
se presenta asi como una versidn filosOfica del de Rousseau,
llegando por otro camino que Lessing a la legitimacién his-
térica del cristianismo,
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IV
RACIONALISMO AGNOSTICO Y ATEO

1. — Crisis filoséfica del detsmo. — Todo el movimiento
fluminista de Ia religi6n natural, producto de la crisis de 1a fe,
conservaba, aunque transformadas, nociones fundamentales
de la religibn revelada que aspiraba a superar. Asi, la nocion
misma de religién, erigiendo frente a las positivas, la verda-
dera, la racional; la nocién de revelacidn, oponiendo a la so-
brenatural, la natural, hecha por Dios mediante el lenguaje
racional de la naturaleza; la nocién de dogma, sustituyendo
a los extra-racionales de la fe, los verificados por la luz natu-
ral de la razdn; en fin, la nocién suprema de Dios, depurada
por la razén de sus impurezas histdricas.

En pleno siglo XVIII, la religién natural con todas estas
nociones, en particular la de Dios, que [a presidia, entran a
su vez en crisis bajo la accién progresiva de la critica raciona~
lista. Es la crisis filoséfica del deismo, que subsigue a la de
la fe. Distintos factores concurren a producirla: la filosofia
del conocimiento, por el desplazamiento del empirismo a posi-
ciones escépticas respecto a los entes metafisicos, posiciones
que anuncian en el siglo XVIII el positivismo del siguiente;
¢l naciente concepto empirista e historicista de la naturaleza
humana, en contraste con el racionalista y a priori que servia
de supuesto al defsmo; la radicalizacién histérica y politica
del espiritu revolucionario en su polémica con el espiritu
teolégico. :
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Por el lado de las doctrinas materialistas se va con fran-
qucza‘al atelsmo. Por otras vertientes prima la prudencia
agnostica. En todo caso la incidencia de esta nueva corriente
racionalista modificd sustancialmente las condiciones de la
lucha. qurepasado por una forma més avanzada, el defsmo
como religidn natural, perdié su fuerza ‘exp-ansivaﬁ quedandf;
f1Ja_do ¢n sus grandes figuras de la época. En Io :suceﬁvo el
rac1ona1‘1smo deberd actuar, con beneficig polémico para la
ortodoxia, con una diversidad interna mas esencial adn que
la que habia soportado hasta entonces,

Hume, Diderot y Volney, en distintos planos y en cis-
cunstancia§ histéricas y doctrinarias diferentes, focalizan tres
C?Lracteristicas mstancias del desarrollo de esta direccién ra-
cionalista, de mediados a fines del sigle XVIII,

2. — Hume y la idea de Dios. — 1.a posicién personal
de Hume en Ia materia no carece de ambigiiedad. En su vida
Ppractica como en sus escritos, elude el rechazo directo de la
creencia religiosa. Su podercsa critica escéptica del ceonoci-
miento lo lleva, sin embargo, a remover el terreno en que
tanto ortodoxos como defstas mantenfan las ideas de Dios v
de religién,

La idea filoséfica de Dics cae envuelta en su erftica
generql de la idea de sustancia, uno de los momentos capitales
en la Impugnacién de la metafisica clasica, Pero sufre todavia
la accién de un tratamiento empirista y naturalista de la re-
thén,_revolucionario en la filosoffa religiosa del siglo XVTIT.
La religién natural, tanto como la revelada, aungue por dis-
tmtos motivos, resultaban conmovidas,

En los Didlogos sobre la Religién Natural, escritos hacia
1749 pero publicados recién en 1779, después de su muerte,
hace Hume hablar a tres personajes con ninguno de los cua-
les se identifica de una manera expresa. El lector debers esco-
ger entre las argumentaciones encontradas. El deismo, en
pleno auge enfonces, es especialmente afectado por criticas
hechas desde el propio campo racionalista. Fra favorita suya
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la prueba de la existencia de Dios por las causas finales, o
argumento del designio, en la versién mecanicista y matema-
tica que puso de moda el espiritu newtoniano de la época.
Hume se complace en rebatirla, al mismo tiempo que a las
cldsicas pruebas a priori, asi como a las ideas de perfeccion
del mundo y de providencia divina, Si no un verdadero atels-
mo, como se ha dicho a veces en un empleo no riguroso de
esta expresién, trasunta la obra el indeciso escepticismo reli-
gioso, el agnosticismo polémico y transicional que caracterizd
a muchos espiritus en un siglo dogmaético, para afirmar o para
negar, como fue el XVIII. '

En la Historia Natural de la Religién, de 1757, analiza
el proceso que conduce de las creencias primitivas al mono-
teismo, pasando por el politeismo, El método histérico se com-
plementa con la interpretaci6n psicolégica del fendmeno reli-
gioso. No reposa éste sobre un fundamento racional ni moral.
Se explica naturalmente por el temor humano a fuerzas des-
conocidas y el consiguiente deseo de captar su voluntad, Hay
una actitud supersticiosa de miedo, esperanza y aun adula-
cién, que constituye la verdadera raiz de la idea de Dics, al
mismo tiempo que el mantenimiento ulterior y el desarrollo
de todas las religiones positivas, incluso lag Hlamadas superio-
res. Los ingredientes especulativos y éticos se superponen his-
téricamente, sin desplazarla, a esa base psicoldgica elemental.

Por paradoja, esa explicacién natural de la religién, echa-
ba por tierra la religion natural del deismo. Descansaba ésta
sobre un concepto abstracto de la naturaleza humana, supues-
tamente constante y universal, bajo el canon de la razén. El
implacable analisis empirista de Hume desnuda el verdadero
cardcter de la condicién espiritual del hombre, extrafia, de
facto, a un orden racional siempre idéntico a si mismo, El
defsmo filoséfico, con toda su dogmatica, no se ofrece enton-
ces con un contenido objetivo, producto natural de una con-
ciencia presidida por la légica, La teologia de la religién na-
tural queda refutada desde una antropologia naturalista que
abandona la reiterada identificacion entre razén v naturaleza.
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Es s6lo una forma de racionalismo a priori la que ahi cae,
bajo la accién de una critica racionalista dispuesta a no salir
de la experiencia.

Por esa disposicién se aferra Hume al agnosticismo:

“El conjunto del mundo es un enigma, un misterio indes-
cifrable. La duda, la incertidumbre, la suspensién del juicio,
he aqui los resultados a que puede conducirnos la investiga-
cién més aguda y cuidadosa de la cuestién. Pero la dehilidad
de la razén humana es tan grande y tan fuerte el contagio irre-
sistible de la opinién general, que ni siquiera esta duda met6-
dica y consciente puede sostenerse apenas si no tenemos Ja
precaucion, ampliando Jos horizontes, de opener una especie
de supersticién a otra para que, en lucha entre sf, se destro-
cen mutuamente, mientras nosotros, en medio del estruendo
del combate, nos sustraemos a €l y nos refugiamos en las regio-
nes tranquilas, aunque oscuras, de la filosofia™, ()

Al decir de Cassirer, fue Hume quien sacd de sus goznes
al deismo colocindolo frente a una nueva cuestion.

3. — Diderot v la Enciclopedia. — La crisis del defsmo,
abierta por Hume en Inglaterra, se cumple paralclamente en
Francia por intermedic de una direccién radical del movi-
miento enciclopedista. Aqui el escepticismo no serd més que
un vacilante puente de pasaje a un ateismo definido que se
organiza como escuela,

Uno de los directores de la Enciclopedia, D’Alembert,
y diversos colaboradores, entre los cuales Voltaire v Rousseau,
pertenccen al defsmo. Asimismo, otros al tefsmo. Pero el otro
de los directores y autor de la iniciativa, Diderot, y con é
colaboradores como Helvecio y I’Holbach, interpretan un
atefsmo materialista que tuvo muchos otros representantes
menores en el pensamiento francés de la época. La Mettrie,
muerte en €l afio de aparicién de la Enciclopedia contribuyé

(1) Reproducido por E. Cassirer, ob. cit, p. 205

“g.esta corriente materialista, aungue marginando su ateismo
- de declaraciones escépticas,

Fl caso méas significativo dentro de esta direccién, del

punto de vista del desarrollo del racionalismo, lo constituye

Diderot. De formacién catblica, pasa del telsmo al defsmo y
de éste al atefsmo, sufriendo en el transito la incertidumbre
agnéstica. Esa secuencia, que es tipica, tiene en ¢l la singu-
laridad de irse reflejando en su carrera de escritor, No ya su
evolucidn personal, que fue la de muchos, sino su obra misma,
recorre sucesivamente dichas etapas, con avances y retrocesos,
oscilaciones v contradicciones que no alteran la continuidad
profunda de su pensamiento. Es por eso, en alto grado, testi-
monio de las tribulaciones de la conciencia religiosa de la
época, dominada por la autoridad de la razén, al mismo tiempo
que acabado compendio de la caracteristica marcha del racio-
nalismo moderno, de uno a otro de sus extremos histéricos.

En el Ensayo sobre el Mérito y la Virtud, de 1745, adap-
tacién de Shaftesbury, se mueve en la esfera de la revelacion,
que no niega, aunque sustentando un telsmo inquieto y critico.
Lo asimila en los Pensamientos Filoséficos, de 1746, al de los
también cristianos Descartes, Montaigne, Locke y Bayle, de-
clarando expresamente su fe catdlica. Pero en esta misma obra
desliza pensamientos deistas y de adhesién a la religién natu-
ral, que ratifica en 1747 en Paseo del Escéptico y en De la
Suficiencia de la Religién Natural. En estos escritos, sin em-
bargo, se observa por otro lado un progresivo robustecimiento
de la argumentacién de los atecs, que pasa a ser la dominante
en la Clarta sobre los ciegos para uso de los que ven, de 1749.
De ahi en adelante pertenece Diderct al atefsmo, posicién en
que lo encuentra la aparicién de la Enciclopedia en 1751, Sc
manifiesta en mualtiples escritos posteriores, varios de ellos de
publicacién péstuma. Mencionemos: Conversacidn  entre
D’ Alembeyt y Diderot (1769); Suplemento af Viaje de Bou-
gainville '(1772); Ensayo sobre los reinos de Claudio y de
Nerén (1776 a 1782).

Una excelente muestra de la manera atea de Diderot,
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la constituye el siguiente pasaje del escrito mencionado en Glti-
mo término:

“O el mundo ¢s eterno o no lo es, Si es eterno, he aqui
un ser absoluto independiente del poder de los dioses; si no
Io es, ha sido creado. Si ha sido creado, antes de su creacién,
o faltaba algo a la gloria y a la felicidad de los dioses y los
dioses eran desgraciados; o no faltaba nada a su gloria ni a
su felicidad, v, supuesto esto, la creacién del mundo, superflua
para ellos no tuvo por objeto mas que la ventaja de los seres
creados, Si la creacién del mundo no tuvo méas que la ventaja
de los seres creados, ¢por qué hubo buenos y malos? ¢Por qué
se ve al justo oprimido v al malo opresor? Esto no se ha hecho
méas que por impotencia o por mala voluntad; por impotencia,
si se tratara de un vicio imposible de obviar; por mala volun-
tad si fuera posible obviarlo, y no se lo ha hecho. Se perdona
una mala obra a un obrero indigente; no se le perdona a los
dioses; todo lo que sale de sus manos debe ser perfecto, 5i la
naturaleza de la obra ne comportaba la perfeccidn, por qué
no permaneccer en reposo? jPor qué exponerse sin necesidad
y sin fruto a la verglienza de no haber hecho nada que valga?
Esta dificultad de nifio ha ocupado en todos los siglos las
cabezas més fuertes. .. Pertenece sélo al hombre honesto ser
ateo. El malo que niega la existencia de Dios es juez y
parte...” (*).

4. — Volney y la Ideologia. —— Considerado en conjunto,
el siglo XVIII fue antes deista que ateo, circunscripto como
quedd el atefsmo a un ala radical de la Enciclopedia. Pero a
fines del siglo, suplantada en Francia, después de la Revolu-
cidn, la generacién de los enciclopedistas por su heredera la
de los idedlogos, se abre camino un escepticismo religioso pre-
carsor del que iba a caracterizar al proximo positivismo. El
espiritu general de la Ideologia, segunda etapa del iluminismo

(2) Diderot, Ocuvres Completes, Paris, 1875, III, ps. 294-95-97.
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francés, que se extiende hasta los comienzos del siglo XIX)
fue de agnosticismo en materia religiosa, eludiéndose por sus
principales representantes la dogmatica atea tanto como la
deista.

Si no por su envergadura filosdfica, se destaca entre los
idedlogos por el papel que desempefié en la difusién de esta
modalidad del racionalismo, el Conde Volney. Su obra Las
Ruinas de Palmira, de 1791, favorecida por el atractivo litera-
rio de st composicién, que la mantiene fresca todavia, ejercid
sobre extensos piblicos una extraordinaria accién proselitista,
no va en su época de aparicién sino a lo largo de todo el
siglo XIX, Esa accién, que no es habitual reconocer, fue
notable en América, tanto del Norte como del Sur. Debe con-
siderarse a la obra como clasica en la historia del racionalismo
moderna,

Por un lado, recogia la polémica anticlerical al modo de
Voltaire: !

“Entonces, de reproche en reproche, los doctores de los
diversos cultos empezaron a revelar los delitos de su ministerio,
todos los ocultos vicios de su estado. Y se vio que en todos los
pueblos el espiritu de los sacerdotes, sus sistemas de conducta,
sus acciones, sus costumbres, eran absolutamente las mismas.

“Que en todas partes habian formado seciedades secretas,
corporaciones enemigas del resto de la sociedad, que en todas
partes se habian atribuido prerrogativas, inmunidades por
medio de las cuales vivian al amparo de todas las cargas de
las restantes clases. .. Que, en fin, en todas las épocas, en todo
lugar habfan descubierto el secreto de vivir en paz en medio
de la anarquia que cllos mismos provocaban; en seguridad
bajo el despotismo que favorecian, en reposo en medio del
trabajo que predicaban, en la abundancia en el seno de la
penuria; y esto, ejerciendo €l singular comercio de vender
palabras y gestos a gentes crédulas, quienes las pagaban como
si fuesen mercaderfas del més alto precio”,

Por otro lado, relegaba al mundo de las quimeras incog-
noscibles, las opiniones teoldgicas y religiosas:
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“Para establecer la unanimidad de opinidn es preciso,
pues, establecer previamente bien la certidumbre, verificar a
fondo que los cuadros que se pinta el espiritu son exactamente
semejantes a sus modelos; reflexionar sobre los objetos correc-
tamente, tal como los mismos existen. Ahora bien, este efecto
sélo puede obtenerse en tanto esos objctos sean susceptibles de
ser presentados en testimonio y sometidos al examen de los
sentidos. Todo cuanto no se halla en condiciones de soportar
esta prueba, precisamente por eso, es imposible de juzgar. No
existe a su respecto regla alguna, ningiin términc de compara-
cién ni la minima certidumbre.

“De lo cual se infiere que, para vivir en concordia y en
paz, es preciso consentir en no pronunciarse en ahsoluto sobre
tales objetos, en no concederles la menor importancia. En una
palabra, es necesario trazar una linea demarcatoria entre los
objetos verificables y los que no pueden ser verificados, vy
separar con inviolable barrera el mundo de los seres fantdsticos
del mundo de las realidades, Es decir, que tendremos que extir-
par todo efecto civil a las opiniones teoldgicas v religiosas™, ()

El cuadro de las posiciones fundamentales quedaba asi
completada.

{3} Ed. Sopena Argentina, 1946, ps. 143 y 140,
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v
LA FRANC-MASONERIA MODERNA

1. — Idea general de la Masoneria. — En el curso del
mismo siglo XVIII, en que culmina del punto de vista filo-
sofico el proceso del racionalismo religioso moderno, se im-
pone, en otro plano, una institucién que concurre decisiva-
mente al afianzamiento de ese racionalismo. Es la masoneria,
o franc-masoneria, de la que ya se ha sefialado st papel histé-
rico de vinculo entre el racionalismo religioso y la revolucién
politica liberal,

En una idea general de la masoneria hay que distinguir
tres grandes aspectos: su organizacién, sus creencias, sus ritos.

Del punto de vista de la organizacién, la masoneria recoge
una triple tradicién: de las 6rdenes religiosas cristianas, de las
corporaciones medievales de oficios y de las sociedades secretas
de los misterics antiguos, Ella misma se da el nombre de “Or-
den” y sus miembros se¢ llaman entre s{ como en las comuni-
dades religiosas, “hermanos”. A la vez, éstos, como en las
corporaciones, se jerarquizan en las tres categorias clisicas
de “aprendices”, compafieros” u “oficiales” y “maestros”. En
fin, como en el caso de los misterios de la antigiiedad, se
mantiene la organizacién en el secrete bajo juramento, siendo
sus integrantes los “iniciados”, en oposicién a los “profancs”,
o sea al resto de los hombres. El cuerpo inico v universal de
la orden se diversifica en organizaciones de distinto caricter,
pero que tienen todas por células bésicas las llamadas Logias
—o Talleres— presididas cada una por un Venerable,
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En cuanto a sus creencias, considerando a la masoneria
tal como se manifiesta a partir del siglo XVIII, se integran
ante todo con elementos religiosos y con elementos politicos,
tan representativos unos como otros de los caracteres y tra-
yectoria de la conciencia burguesa en la época moderna.

Los elementos religioscs son los fundamentales. La maso-
nerfa no es una religién ni una secta religiosa, Pero es en un
terreno esénclalmente religicse que hunde sus raices histéricas,
y es sobre fundamentos esencialmente religiosos también que
surge v actda en el mundo moderno. En este orden, tres son
sus crencias primordiales: la existencia de Dios o Ser Su-
premo, al que llama Gran Arquitecto del Universo; la inmor-
talidad del alma; la responsabilidad de ultratumba ante Dios
por la conducta moral en esta vida. Son las creencias més
generales en que coinciden todas las grandes religiones mono-
tefstas, las positivas histéricas como la filoséfica natural. Por
eso la masonerfa admite indistintamente en su seno a cristianos
—catblicos o protestantes—, judios, mahometanos y adeptos
de la religién natural del deismo. Solo excluye a los irreligiosos
y ateos. Ella misma se coloca, pues, en un planc religioso. Sus
locales se denominan “templos”, sus congresos “conventos”, y
“mistico” el lazo o vinculo que liga entre si a los distintos
“hermanos” y a todos eflos con el Gran Arquitecto del Uni-
verso, (Prescindimos en este lugar de la orientacién asumida
por clertas ramas masédnicas desde fines del siglo XIX, fuente
de tantos errores de interpretacién; se trata de un fenémeno
reciente vy restringido —sobre el que volveremos— que no
alecta aquel sentido histérico, sin €l cual no se puede com-
prender el espiritu y la accién de la masoneria moderna en
Europa y América).

Los elementos politicos que entran en las creencias ma-
sbnicas, tienen el mismo deliberado caricter de abstraccién y
generalidad. As{ como no se embandera con ninguna religién
en particular, limitindose a sustentar los dogmas que considera
més racionales en todas ellas, no se identifica tampoco la ma-
sonerfa con ningdn partido, limitindose a sustentar los princi-
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pios mas generales del liberalismo moderno. Y asi como en la
esfera religiosa su idea suprema es la de Dios o Gran Arquitecto
del Universo, en la politica lo es la de Libertad, idea madre y
epénima de la Revolucién liberal. A clla se agregan las de
Tgualdad y Fraternidad, integrindose de ese modo el trip-
tico que la Revolucién Francesa adopté como lema, tomandalo,
precisamente, de la franc-masoneria de la época. La idea de
Fraternidad es entendida como amor a la Humanidad refi-
ri¢ndose a una hermandad natural, no ya entre los “herma-
nos” o “iniciados”, sino entre todos los individuos del género
humano, Fn relacién con ella, aunque trascendiendo lo poli-
tico tanto como lo religioso, se halla Ia Filantropia, versién
masénica de la caridad cristiana, que constituye una de las
notas mas tipicas de la institucién; el deber de ayuda al
préjimo es su fundamento, si bien la masoneria lo interpreta
y aplica como un deber ante todo de ayuda mutua entre los
miembros que la componen. f

En intima correspondencia con el saliente caricter reli-
gioso de la organizacién y las creencias de la masoneria, se
hallan sus #ites. Una complicada y variada liturgia, plena de
simbolismo, es puesta en accién a través de ceremonias domi-
nadas por €l secreto prometido y jurado. Se destaca en esa
actividad ritual el uso de insignias tomadas de la arquitectura
y la albafileria, oficio este Gltimo del cual proviene, por
razones histéricas, el nombre mismo de la institucién: “masén”
significa, tanto en inglés como en francés y en italiano, alba-
fiil; “franc-masén” es, literalmente, albafiil libre. Entre esas
insignias figuran el mandil, o delantal de los obreros de la
piedra, la escuadra, el compés, el nivel, la cuchara, la plomada.
Pero entran también clementos simbélicos de otros origenes,
como por ejemplo €l tridngulo, caracteristico del simbolismo
de las sociedades herméticas de la Antigiiedad, o la cruz cris-
tiana, o las columnas del Templo judio de Salomén, Esta
tradicién biblica, como la Biblia misma, el libro clasico del
juramento masénico, desempefia importantisimo papel en la
liturgia de la Orden.
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Las ceremonias tienen lugar con distintos motivos, como
la iniciacién, el bautizo de hijos de iniciados, el matrimonio
o la muerte de éstos; vy en general, cada vez que una logia
realiza sus reuniones o “tenidas”, en las que los banquetes
revisten singular significado ritual. Una gran variedad de ti-
tulos, sefiales, signos, toques y palabras de pase, se hacen
valer, con diversos sentidos, en las ceremonias y fuera de ellas.

Aunque una en su organizacién y en sus creencias, la
masoneria se diversifica por el ejercicio de diferentes rituales,
cada uno de los cuales recibe el nombre genérico de Rito. Los
principales son: el Rito Escocés Antiguo y Aceptado, el Rito
Moderno o Francés, el Rito de Misraim o Egipcio, el Rito
de York o de Real Arco, el Rito de Adopcién o de Damas.
Tienen cada uno autoridades, emblemas, ceremonias y cali-
ficaciones de grados que les son propios, sin perjuicio de un
acerve comin en todos esos aspectos a la masoneria universal.
Los tres grados basicos de aprendiz, compafiero y maestro,
Hamados azules, simbélicos o de San Juan, figuran en todos
los ritos y constituyen el elemento de unidad fundamental
de la institucién masdnica.

2. — Sus antecedentes histéricos. — La idea general que
se acaba de dar de la masoneria, corresponde a la fisonomia
que ella presenta desde principios del siglo XVIIL Para ser
exactos, desde el 24 de junio de 1717, fecha en que se unieron
para constituir la Gran Logia de Londres, las cuatro logias que
entences funcionaban separadas en dicha capital. Al hacerlo
eligieron un jerarca comtn y sancionaron, en 1723, las famosas
Constituciones redactadas por el clérigo protestante Anderson,
que tedavia sirven de ley de la Orden. Es ese el punto de arran-
que de la historia conocida de la franc-masoneria moderna.,

En cuanto a épocas anteriores, sélo es seguro que la ins-
titucidn tenia ya gran arraigo a la fecha de 1717, por lo mismo
que entonces sélo se traté de estatuir organizaciones y tradiciones
pre-cxistentes. Todo lo demds, verdadero origen y evolucién
de la misma, es sumamente oscuro y controvertido entre los pro-

58

pios masones. Algunas precisiones, no obstante, pueden hacerse.

En una excelente obra andénima sobre la franc-masoneria,
publicada en portugués, en Amsterdam, en 1778, sc expresa:
“De Ias muchas opiniones que hay sobre la época en que comen-
z6 la sociedad que se titula Orden de los Franc-masones, sélo
consideraré cuatro, que son las més seguidas. La primera atri-
buye el origen de la Franc-masoneria al reinado de Carlos 1
de Inglterra, por los afios de 1640, y da a Oliverio Cromwell
por uno de los principales fundadores. La segunda sube al rei-
nado de Felipe €]l Hermoso, de Francia, por los afios de 1300,
atribuyendo esta institucidén a los Templarios, que sobrevivie-
ron a la extincién de la Orden del Templo que en esta época
acontecid, La tercera se remonta al reinado de Salomon, 1000
afios antes de la era vulgar. La cuarta finalmente, establece
época mucho mas antigua, yendo a buscar el reinado de los
primeros Faracnes de Egipto, y de ese pals hace originaria a la
Franc-masoneria,” (1) :

El autor desecha sucesivamente a las tres primeras, y no se
muestra muy convencido por la cuarta, aunque la considera méas
admisible que las otras. Comentandola, dice: “Parcce que se
insinGa esta opinidn en la historia de la Franc-maseneria que se
imprimi6 en Londres, con Ia constitucién de los franc-masones,
por orden de la Gran Logia de Inglaterra” (*). La verdad es
que la tendencia que domina en toda la literatura masénica
del siglo XVIII en adelante, es a atribuirle tan remoto origen
a la institucién, en relacién con un curioso proceso evolutivo del
que también se cfrecen, si bien en lenguaje casi siempre conje-
tural, las etapas fundamentales, Refleje o no esta cpinidn la
verdad historica, resulta incuestionable que expresa, por lo
menos, la concepcién que la propia masoneria, sin perjuicio de
muchas reservas, tiene de sus fuentes y tradiciones. En torno a
éstas, tales como se desprenden de dicha concepcidn, giran, por

{1} Qartas sobre a Framagoneria. 2* ed. Londres, 1809, p. 7
(Bib, del historiador Juan E. Pivel Devoto).
(2) Ibidem, p. 13,
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otra parte, su organizacién, sus creencias y sus ritos. Basta para
. que, con ese alcance, deba ser tomada en cuenta.

El punto de partida de la masonerfa se hallaria asi en las
prix:neras sociedades secretas de misterios de la Antigiicdad, que
tuvieron su existencia en Egipto. De alli los misterios habrian
pasado por obra de Moisés al pueblo de Israel, volcindose
definitivamente en la tradicién biblica. La construccién del
Templo de Jerusalén, bajo Salomén, hacia el siglo X a. de J.C,,
marcaria el momento culminante de la fase hebrea de la ma-
soneria, siendo decisive para [a incorporacién o el afianzamiento
en su ritaal de los simbolos tomados de la arquitectura y la
albafileria, En Jests —que habria surgido él mismo de socie-
dades de misterios, en la comunidad de los esenios— y en el
cristianismo primitivo, se hallarfa el otro momento importante
de dicha fase, Mientras en Occidente el cristianismo evolucio-
naba en el cardcter de culto pablico bajo la égida de la Iglesia,
los misterios habrian sido conservados por cristianos de la
Tierra Santa, hasta la época de las cruzadas en los siglos XIT
y XITI. FEste episodio habria sido el que dioc motivo a su
introduccién en los paises occidentales, en especial por obra
de la Orden del Templo, o de los Caballeros Templarios.
Disuelta la orden en 1307 y condenado a la hoguera su dltimo
Gran Maestre, Jacobo Molay, sus integrantes se habrfan man-
tenido organizados secretamente sobre la base de los misterios.
Dicha organizacién secreta, en fin, serfa el origén, en plena
Edad Media, del nombre y de la institucién de la franc-ma-
soneria propiamente dicha, o sea de la orden de los franc-
masones o “albafiiles libres”.

Dos grandes etapas resultarian, pues, de esa concepcién
histérica de la masonerfa: una etapa oriental, constituida por
los misterios antiguos, tanto egipcios come griegos o caldeos,
pero de dominante caricter biblico o judeo-cristiano, que
liegarfa hasta las Cruzadas; y una etapa europea occidental,
a partir de entonces, en la que la masoneria, o franc-maso-
nerfa, recibiria su nombre definitivo, adquiriende la unidad
institucional que hasta esa época —de haber tenido realmente
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existencia— le habia faltado, A sa vez esta etapa occidental
comprenderfa dos periodos bien diferenciados: hasta princi-
pios del siglo XVIII en que la institucién evoluciona aislada-
mente en los principales pafses europeos, y desde 1717 en que
arranca la historia de la franc-mascnerfa moderna con organi-
zacién e idearios renovados, Pero atin en este ltimo periodo,
en una mezcla indiscernible de judaismo- y cristianismo, la Bi-
blia iba a seguir siendo el centro de todas sus tradiciones.

3. — La Franc-masoneria en el siglo XVIII, — Los ante-
cedentes que se han visto son indispensables para explicar el
cardcter de la franc-masoneria moderna, Sobre sus tradicio-
nales fundamentos “misticos”, surgié en el siglo XVIII como
una institucién definida, de preocupaciones religiosas y poli-
ticas. : .

Su desarrollo a partir de la Gran Logia de Londres fue
vertiginoso, Tanto en las Islas Britinicas comosen el conti-
nente, donde llama a nueva vida a sociedades masdnicas secu-
lares, como en Norteamérica, se convierte ripidamente en
una organizacién podercsa, con aguda conciencia de su uni-
dad y de su misién, Esta misién serd la de avivar las “luces”
del siglo, impulsando el espiritu revolucionario y liberal, racio-
nalista e iluminista de la época. De semejante espiritu, la
sorprendente expansién de la franc-masoneria fue al mismo
tiempo factor y resultado. Ella contribuyé eficazmente a ha-
cerlo triunfar, pero sin €, a la vez, no hubiera podido ser
lo que fue: una institucién representativa de la burguesia en
ascenso, en la que la parte mis inquieta de ésta concenird
con fervor mistico sus explosivos ideclégices. La {ranc-maso-
nerfa se organiza secrctamente en la época moderna como el
polvorin subterraneo de la revolucién burguesa.

Desde Locke, que alcanza al umbral del siglo XVIII
—antes de la constitucién de la misma Gran Logia de Lon
dres—, hasta Goethe, Fichte, Krause, en el umbral del si-
glo XIX, pasando por Voltaire o Condorcet, Lessing o Herder,
representantes fundamientales del pensamiento filosélico se
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vinculan a la franc-masoneria, No menos lo hacen los grandes
jefes de las revoluciones norteamericana y francesa, como
Washington, Franklin, Madison, Hamilton, Paine, Lafayette,
Desmoulins, Danton, Robespierre, Napoleén, Murat. Tam-
bién algunos de los més famosos déspotas iluminados como
Federico II de Prusia, Catalina II de Rusia, José II de Aus-
tria. Y al morir el siglo, en 1797, el venezolano Francisco Mi-
randa funda en Londres la Gran Reunién Americana, logia
en la que habrian de iniciarse los futuros conductores de la
Revolucién hispanoamericana, Bolivar, San Martin, Alvear,
(’Higgins, Narifto, Montiafar, Rocafuerte, Bello.

La ideclogia politica liberal constituye el rasgo més osten-
sible de la pujante franc-masoneria del siglo XVIII: libertad
para el individuo ¢ independencia para los pueblos, tal es su
gran desideritum, que ha de mantenerse con igual precmi.
nencia en la masoneria politica del siglo siguiente. Atn puede
establecerse que ese rasgo, antes que otro algunc, es €l que
hace aparecer entonces a la masonerfa como una institucién
nueva, genuinamente caracteristica de la moderna conciencia
burguesa. Pero inclusive alli donde maés politizada se mani-
fiesta, conserva siempre su esencial naturaleza religiosa tradi-
cional, de la que la misma actividad politica extrae su fun-
damento. O sea, que no sélo no es en ningln caso exclusi-
vamente politica, sinc que es en cualquier caso ante tedo reli-
giosa, o “mistica”, como ella misma prefiere decir. En este
campo la masonerfa acta como un factor de liberalismo o
racionalisma, '

4. -— Franc-masonéria v racionalismo religioso, — En
cierto sentide la masoneria es una de las maés ilégicas e incon-
gruentes manifestaciones del sentimiento religioso. Socioldgi-
camente se presenta con un curioso cardcter residual, a modo
de vasto receptaculo en el que se superponen los méas variados
elementos desprendidos de distintas religiones, Condena las
que llama idolatrias, respetando a las religiones monotefstas
Pero no se limita a recoger de éstas sus dogmas mas generales,
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sino que, valiéndose de toda clase de fuentes histdricas, organiza
por su cuenta ritos complejisimos. Siendo éstos motivo de
“iniciacién”, resulta imposible separar de ellos una dogmé-
tica tan abigarrada como heterogénea. El prefuso empleo de
alegorias y simbolismos, sin otro fundamento que el histérico,
estd lejos de acercarla a los dominios de la razén.

No obstante eso, por paradoja, la franc-masoneria ha
sido impulsora en ¢l mundo moderno del racionalismo en ma-
teria. religiosa. Respetuosa por principio de la revelacién, su
tendencia inevitable ha sido a socavar la fe en ella, convir
tiéndose en un vehicule del deismo racionalista, y al fin, en
contradiccién con sus propics fundamentos, en un pucnte de
pasaje a la irreligién y el atefsmo,

Su gran papel del punto de vista del racionalismo reli-
gioso lo ha cumplido la masoneria en caricter de intérprete
practico de la idea de folerancia. Esta idea surge como vehe-
mente aspiracion de la conciencia moderna en reaecidén contra
los excesos de las luchas religiosas que tienen por centro el
siglo XVI. Llega a ser uno de los topicos favoritos de la file-
soffa iluminista, motivando una caracteristica literatura, con
textos clasicos de Locke y Bayle a Voltaire y Roussean. Aun-
gie en versiones distintas, las Revoluciones inglesa, norte-
americana y francesa, como lnego la hispancamericana, hacen
de ella capitulo fundamental. Pues bien, la franc-masoneria
moderna, desde sus primeros pasos, la pone en ejercicio ©n
nombre de la Fraternidad, contribuyendo notoriamente a su
imposicién histérica.

La masoneria no ha queride en ningtn momento ser
una religién més sino un centro de arménica convivencia
de las distintas religiones existentes fundadas en la creencia
en un Ser Supremo, el Gran Arquitecto del Universo. Suele
decirse que la masoneria es en religidn, defsta. Excluidos
recientes fendmenos de agnosticismo vy atelsmo masones, eso
es exacto siempre que se le dé su méxima latitud etimolégica
al término deista. En el seno de la masoneria caben tanto como
el deista en sentido estricto, o sea adepto de la religién natu-
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ral, el cristiano, el judic o el mahometano, Pero atn mas:
originariamente en la Europa occidental es de cristianos y ju-
dios, vy més que nada de los primeros, que principalmente se
compone la masonerfa., El defsmo de la religién natural que
empieza a abrirse camino en el mismo transito del siglo XVII
al XVIII en que la masoneria se metamorfosea, fue, desde
luego, aceptado de buen grado por ésta. El principio de tole-
rancia asi lo imponia. Este defsmo estaba llamado a un gran
desarrollo en el seno de la orden, pero por mucho tiempo
dominari en ella el elemento creyente, cristianc schre todo.

A su vez, dentro de ese dominante clemento cristianc de
la masoneria, en buena parte formado de clérigos, la prepon-
derancia correspondera al protestantismo, por obvias razones
de conformacién espiritual. No es por casualidad que el epi-
sodio auroral de 1717 tuve lugar en Londres, centro entonces
de la gran efervescencia religiosa del protestantismo inglés de
que se ha hablado en estas paginas; ni es tampoco peor casua-
lidad que la masoneria se ha ¢xpandido principalmente en
los paises protestantes. Pero el catolicismo no deja de engro-
sarla con su aporte, La presencia de catdlicos y atin eclesias-
ticos, en las logias, era ya un hecho notoric y de entidad en
Francia varios aflos antes de Ta Revolucién. En paises como
Ttalia, Espafa, Portugal y los de la América Latina, pasa a
ser el clemento preponderante, en ocasiones practicamente ex-
clusivo. La reiterada condenacién de la masoneria por el
Vaticano y la prolongada lucha entre jesuitas y masones, no
deben oscurecer ese hecho, tan decisivo para la comprensién
de la trayectoria masénica en la época moderna.

Ese espiritu de convivencia de religiones antagdnicas en
el scno de una institucién que no dejaba de tener su propia

dogmaética religiosa; la insistente invocacién al Gran Arqui- -

tecto del Universo como el Dios comin de todas las religiones;
y todavia, en otro plano, la inspiracién radical de la masoneria
en ¢l campo del Liberalismo politico, empujan fatalmente a
la heterodoxia a los masones creyentes. De esa manera ‘la
Orden, sin proponérsele al principio, opera como un gran
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disolvente de las creencias reveladas, como un activo agente
de racionalismo religioso.

Sélo que ese mismo racionalismo llegard en cierto mo-
mento a actuar como disolvente de la propia masoneria tra~
dicional: de] tefsmo conduce al defsmo y de éste al agnosti-
cismo y el atefsmo; pero la posicién agndstica o atea de ciertas
ramas masbnicas en los dltimos tiempos, viene a dejar a la
institucién sin el esencial fundamento “mistico” sobre el que ha
reposado a través de las edades. (*)

{8) Sobre franc-masoneriz: I. Frau Abrines, Diceionario Enci-
clopédico de la Masoneria; T. B. Clavel, istoria Pintorcsca de la
Masonerfa; Kauffman y Cherpin, Historia Filoséfica de la Franec-
Masoneria; A. Cassard, Manual de la Masoneria; A, Lantoine, La
Franc-magonnerie {en istoive des Religions, dirigida por- Gorce y
Mortier, IV, 1948); P. Hazard, El Pensamiento europeo del siglo
XVIIL i
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VI
EL RACIONALISMO EN EL SIGLO XIX

1. — La herencia del siglo XVIII. — Doctrinariamente,
el proceso del racionalismo moderno culminé en el siglo XVIIL
Sus formas extremas o mas radicales se dieron ya entonces.
Pero asi como el racionalismo, en su sentido genérice, no llega
a eliminar de la escena histérica a su adversario, tampoco
las sucesivas formas internas del racionalismo eliminan a las
precedentes, que les sirvieron de preparacién. Al morir el siglo
XVIIT entregd al XIX -—coexistentes y beligerantes— junto
a la ortodoxia tradicional hondamente conmovida, las tres
grandes direcciones racionalistas modernas: la teista, la deista,
la agnéstica y atea. Le entregd ademés ¢n floreciente desarro-
o 1a institucién de la franc-masoneria.

El siglo XIX tuvo que limitarse a administrar esa heren-
cla, cuya principal prenda, del punto de vista religioso, estaba
constituida por la crisis de [a fe. Debid moverse dentro de ese
cuadro, al que no era posible incorporar ninguna nueva linea
fundamental. S6lo cabla introducir matices o llevar a cabo
desplazamientos de corrientes, traslaciones de acentos. Esa
fue su obra, condicionada por dos grandes factores: por un
lado, €l progreso del saber cientifico, con profunda y dramaé-
tica repercusién en la filosolia religiosa y las concepciones teo-
l6gicas tradicionales; por otro lado, la radicalizacién del pro-
ceso politico-social, a través del triunfo de los movimientos
Iiberales y la aparicién de las tendencias socialistas.

Dos grandes etapas es posible distinguir en su desenval-
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vimiento, Empleando los términos en su significacién méas lata,
fueron ellas el Romanticismo y el Positivismo. El Romanti-
cismo proporciona su atmésfera espiritual a la primera mitad
del siglo {aunque se prolongue, mis o menos extensamente
segtin los lugares, después de 1850). El Positivismo propor-
ciona su atmésfera espiritual a la segunda mitad del siglo
(aunque haya sido fundado y actile ya antes de 1850). El
afio cenital de aquél puede considerarse 1830; el de éste, 1880.

A la etapa del Romanticisme, de inspiracién espiritua-
lista, corresponde como forma dominante el racionalismo
deista (al que se adscribe ahora un vigoroso panteismo). A
la etapa del Positivismo, de inspiracién naturalista, corres-
ponde como forma dominante el racionalismo agnéstico y
atin ateo (incluyendo al materialismo cientifico dentro del
Positivismo, en una flexible acepcién histérica de este térmi-
no}. El Romanticismo se aferra a la idea de Dios; el Positi-
vismo prescinde de ella.

2. — Romanticismo y racionalismo, — En el orden filo-
sofico caracterizase el Romanticismo por la restauracién —a
su modo— de la metafisica espiritualista que la filosofia de la
[ustracién habia desacreditado. Sus principales expresiones
tuvieron lugar en Alemania y en Francia. En ambos paises
renové y enriquecis, frente a la ortodoxia tradicional, la co-
rriente del racionalismo religioso.

" En Alemania, el espiritualismo roméntico imprimi6 al
racionalismo religioso un sesgo panteista.

Del punto de vista de la concepeién filoséfica de la divi-
nidad, el pantefsmo, desde luego, se distingue dei defsmo tanto
come del tefsmo. Del punto de vista del racionmalismo reli-
gioso, en cambio, se suma al defsmo y en clerta manera se
identifica con &, por la comln afirmacién de Ja divinidad al
margen de toda idea de revelacién sobrenatural. Su fundador
en la época modema es, ya en el siglo XVII Spinoza, el
primero entre los grandes filésofos occidentales que se atreve
a romper con la revelacién biblica; el tnico, por otra parte,
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que por su condicién de judfo lleva a cabo esa ruptura fuera
de la 6rbita del cristianismo. No estd desprovisto de interés
histérico el hecho de que de la misma comunidad judia donde
se originé el cristianismo, haya salide, con el andar del tiempo,
una doctrina de influencia decisiva en los filésofos de la cris-
tiandad —recuérdese el caso tipico del joven Voltaire lector
de Spinoza— que protagonizaron en el siglo XVIIT la crisis
de la fe. El racionalismo judio producia las armas para com-
batir lo que el fideismo judio habia engendrado,

Pero en el siglo XVIII el panteisme resultd deshordado
por el defsmo, Es preciso llegar a fines de dicho siglo vy prin-
cipios del siguiente, para que sc encuentre —y serd en Ale-
mania— un pederosc movimiento pantefsta que retoma la
tradicién spinoziana precisamente cuando el defsmo ilumi-
nista declina. Por un lado Goethe, por otro la trilogia post-
kantiana de Fichte, Schelling, Hegel, son sus grandes intér-
pretes. A este movimiento se vincula, aunque aproximéandose
al deismo propiamente dicho, el llamado panenteismo de la
escuela de Krause. Este y sus discipulos, en especial Ahrens
y 'Tiberghien, fueron impulsores de una de las méas impor-
tantes corrientes de racionalismo religioso metafisico en la
pasada centuria, de notable accién bajo los aspectos de la
filosofia préctica —ética, juridica y politica— en el mundo
hispanoamericano,

En Francia, el romanticismo filoséfico se mantiene en
términos generales en la linea del deismo. Dos escuelas prin-
cipales lo traducen: el sansimonismo y el eclecticismo. Saint
Simon v sus discipulos quisiercn renovar el cristianismo dan-
dole un sentide social, pero interpretindolo al margen de la
revelacién y concibiendo a la divinidad con notas panteistas.
El espiritualismo ecléctico, sin perjuicic de ccasionales reflejos
del panteismo germano en el pensamiento de su jefe, Victor
Cousin, fue en Francia la mis representativa expresién del
deismo filoséfico racionalista en el siglo XIX, Se trata tam-
bién de escuelas de activa influencia en ¢l mundo hispano-
americano y en especial en el Rio de la Plata.
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Convertido entre 1830 y 1848 en filosofia del régimen
orleanista, ¢ identificado plenamente con la Universidad, el
espiritualismo ecléctico debid entonces chocar con la Iglesia
defendiendo el laicismo de Ia ensefianza oficial. El choque
culminé hacia 1844, Personalmente Cousin, contemporizador
como era, lo orilld tanto como pudo y terminé al fin su ca-
rrera con una famosa carta de sumision al Papa, en 1856,
En este mismo aflo, sin embargo, publicd el ecléctico Julio
Simon su obra La Religién Natural, elocuente sintesis acadé-
mica de las concepciones del defsmo racionalista acumuladas
en la época moderna.

La cuestién de la “religiébn natural” surgié en la filosofia
religiosa del siglo XVII, se intensificé en el XVIII, decliné
en el XIX, La citada obra de Simon pertenece al ocaso de
la literatura sobre el tema, Sus circunstancias histéricas son
bien diversas a las del deismo del siglo XVILI, A ello se debe
que sea menos combativa contra la Iglesia que contra €l atels-
mo v el materialismo que avanzaban a esas horas en Europa.
Influyd en el racionalismo defsta uruguayo en los afios siguien-
tes, aunque para éste —por nuestras circunstancias histéricas
de entonces, similares del punto de vista religioso a las del
siglo XVIII —el enemigo fuera ante todo el catolicismo; es
recién en los Ultimos afios del siglo que nuestro defsmo espi-
ritualista, en virtud del desarrollo alcanzado entre nosotros
por el positivismo, debe confrontar una situacién andloga a
la que Simon confrontaba en Francia en la década del 50.

Para cerrar la referencia al racionalismo religioso en
Francia, en relacién con la filosofia romdntica, es imprescin-
dible mencionar a tres pensadores independientes que ejercie-
ron extraordinaria influencia en el racionalismo latincameri-
cano: Lamennais, Michelet y Quinet. Sobre el primero se
volverd en seguida, al hablar del catolicismo liberal en el
siglo XIX, En cuanto a Michelet y Quinet, forman una céle-
bre pareja intelectual que en visperas de la Revolucién del 48
arrastra con su palabra a la juventud universitaria desde las
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catedras del Colegio de Francia, complementando su magis-
terio, entonces y después, con brillante pluma literaria,

Julio Michelet (1798-1874), fue fundamentalmente un
historiador; pero ademéas un literato y un pensador, En 1843,
como consecuencia de una profunda evolucién en su pensa-
miento que arranca de su ingreso a la docencia del Colegio
de Francia en 1839, inicié la publicacién de una serie de
escritos racionalistas y anticatdlicos, muy difundides en Fran-
cia y fuera de ella. Tales, Los fesuitas (1843), en colabora-
ci6n con Quinet; Del Sacerdote, de la Mujer, de la Familia
(1845); EI Pueblo (1846); asimismo tuvo ecse alcance su
Historia. de la Revolucidn Francesa {1847-53). Contra el
absolutismo religioso de la Iglesia y en especial de la Com-
pafiia de Jesiis, se¢ hace campeén del librepensamiento.

Edgar Quinet (1803-75), historiador y ensayista, tuvo
una militancia racionalista mas pronunciada y sostenida toda-
via que la de Michelet. Su lucha contra el catdlicismo y el
jesuitismo, en vinculacién con los tipicos ideales republicanos,
liberales y humanitaristas del romanticismo revolucionario de
1848, alcanzb resonancia universal. En las décadas del 60 y
el 70 los jovenes de la Universidad de Montevideo devoraban
sus libros. Entre ellos, Genio de las Religiones (1841); Los
Jesuitas (1843); EI Ultramontanismo (1844); El Cristia-
nismo v la Revolucidn Francesa (1845); Examen de la Vida
de Jesis {1857); La Creacidn (1869); El Espiritu Nuevo
(1874). De formacioén roméntica, sus dos Gltimas obras sefia-
lan, emperc, una libre evolucién hacia el naturalismo posi-
tivista,

3. — Positivismo v racionalismo. — Bajo el positivismo,
el racionalismo religioso retoma, para darle una amplitud
histérica insospechada, la direccién abierta en el siglo XVIII
por la crisis del defsmo, Al influjo podercso del espirita cien-
tifico y en franco contraste con la posicién de la conciencia
roméntica, renuncia a la idea de Dios.

Para una escuela, el positivismo propiamente dicho, es de
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agnosticismo -—afortunado términc creado por el inglés Hux-
ley-— que se trata. La de Dios es una de lag tantas ideas meta-
fisicas que pertenecen al dominio de lo absoluto incognoscible.
El fundador del positivisme, Comte, la reemplaza por la de
Humanidad, Gran Ser al que consagra una religién y un
culto, versién positivista. de la religién natural o filoséfica del
deismo, Sus servidores excluirdn irrevocablemente a todos “los
diversos esclavos de Dios, catdlicos, protestantes o defstas™. (?)
El pontifice del positivismo cuando éste llega a su apogeo en
la segunda mitad del siglo, Spencer, erige a lo Incognoscible
en un principio sistemético de la escuela. Pero se abstiene de
propiciar como Comte la organizacidn de un nueve culto
religioso, v admite que en aquel dominio de lo incognoescible
para la razén, tengan jurisdiccién legitima las religiones tra-
dicionales,

Comte tomaba como modelo para el ritual de su religién
de la Humanidad, el culto catélico, y llegaba atin a preconi-
zar una alianza moral y practica con el catolicismo. Spencer,
en un famoso capitule de Los Primeros Principios proclamaba
la “reconciliacién” entre la ciencia, resultade de la razén apli-
cada a lo cognoscible, y la religién, resultado de la fe apli-
cada a lo incognoscible. Por distintos caminos uno y otro arri-
baban a una actitud de tolerancia préctica vy hasta de com-
promiso con la religién sobrenatural y la revelacién biblica.
Por eso tanto el comtismo como el spencerianismo -—en sus
formas puras— son ajenos a la tipica polémica anticlerical de
cufio volteriano que caracteriza al racionalismo metafisico.

En la misma linea de racionalismo agnéstico y tolerante
—aunque como francotirador del positivisme, al margen de
las expresiones cerradas de éste v con una sefialada expec-
tativa deista— se halla Renan, Su nombre se sumé a los de
Lamennais, Michelet y Quinet, entre los grandes racionalistas
franceses de decisiva influencia en la juventud umiversitaria

(1) Comienzo del prefacio del Catecismo Positivisia,
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uruguaya después del 60, antes de conocerse entre nosotros
el positivismo como escuela. Su Vida de Jestds —al igual que
la del mismo titulo de Strauss— ha quedado clasica entre los
aportes hechos al racionalismo religioso en el siglo XIX por
la critica filolégica de los textos biblicos.

Distinto ez el significado de la escuela materialista, estre-
chamente relacionada en el sigio XIX con el ciencismo posi-
tivista, Para ella, no es ya de agnosticismo, sino de atefsmo,
que se trata, También aqui se prolonga, ensanchando su trazo,
una de las lineas racionalistas del siglo XVIII: la del ala
més radical de la Enciclopedia.

Fl materialismo de la pasada centuria se fue manifes-
tando en sucesivas promociones, que tuvieron originariamente
su principal teatro de accién en Alemania. Primero, la cons-
tituida por la extrema izquierda hegeliana: Feuerbach, Bauer,
Stirner, Ruge. En seguida, por un lado el mategialismo fisio-
légico de Moleschot, Buchner, Vogt, y por otro €l materia-
lismo dialéctico de Marx, Engels, Bakounine, Estas direccio-
nes culminan en la década del 50, a la cual pertenece la
revolucionaria obra bicldgica de Darwin sobre El Origen de
las Especies, fuente directa o indirecta de nuevas tendencias
materialistas que se explayan en la segunda mitad del siglo
en Inglaterra, Francia v Alemania. Entre otros nombres cuen-
tan los de Maudsley, Le Dantec, Czolbe, Dubois-Reymond,
Haeckel.

Bajo el signo del llamado cientificismo propio de estas co-
rrientes, se difunde hacia el final de la centuria un raciona-
lismo religioso para el que no es cuestién ya de reemplazar
la teologia biblica por tal o cual forma de religién filoséfica
—religién “natural”, de la “humanidad” o de lo “incognos-
cible”’— sino de sacudir toda nocién de religién, de proclamar
abiertamente la irreligiosidad. El movimiento internacional
organizado por el liberalismo y el librepensamiento llega en-
tonces a su apogeo, en lucha con la ideologia préctica del
catolicismo condensada por Pio IX en el célebre Syllabus.
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4, — Catolicismo v franc-masoneria, — Es obligado
tencr en cuenta, a los efectos de la comprensién del raciona-
lismo en el siglo XIX, el conflicto de tendencias que tiene
Iugar en el senc del catolicismo. Se divide entonces éste en
dos grandes direcciones: el catolicismo liberal y el catolicismo
antiliberal o ultramontano (*). El primero actué como un
sector mids del racionalismo religioso, engrosando junto con
distintas expresiones del protestantismo, el renovado raciona-
lismo teista de la época. El segundo actud como el gran adver-
sario comfin de todas las formas de racionalismo religioso
militantes en el siglo XIX.

Los términos catolicismo liberal y catolicismo antiliberal,
no denominan corrientes cerradas, sino lineas generales de
tendencia, a partir de definiciones en el campo politico, pero
con un significado que va més alld de lo politico. El punto
fundamental de referencia, la piedra de toque, es la Revolu-
cién Francesa. A favor del espiritu revolucionario se manifiesta
el catolicismo liberal; en contra, el antiliberal o utramontano.
Estas definiciones retrospectivas impuestas por exigencias de
la vida politica del siglo XIX, remontan su verdadero origen
a la época anterior a la Revolucién. Y ahora como entonces
giraban principalmente en torno a la accidén histérica de la
Compaiiia de Jests. '

Fundada en 1540 por Ignacio de Loyola para servir de
instrumento a la Contrarreforma, la Compaifiia de Jests actué
en la época moderna como la méas poderosa fuerza de Roma
en su lucha contra el protestantismo v el racionalismo. La
ensefianza y la politica son sus grandes medics de accibn.
En el siglo XVIII, ya con prestigio y actividad universales, es
la adversaria por excelencia de las corrientes filoséficas y po-
liticas que preparaban los sucesos del 89. En el seno del pro-
pio catolicismo esa accién jesuitica levanta profundas resisten-

{?) Véase, M. Gorce, El Catolicismo Antiliberal y el Catolicismo
Liberal (en Histoire des Religions, dirigida por Gorce y Mortier, 1V,
1048},
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cias, atn en las filas del clero, tanto del secular como del re-
gular; en este Gltimo, en especial de parte de los franciscanos.

A mediados del siglo, bajo la sorda presion del espiritu
revolucicnario en ascenso, se asiste a una reaccién general
contra la Orden, de la que cada vez se hace intérprete, al
punto de entablarse una perdurable rivalidad entre ambas
instituciones, la franc-masonerfa. En 1759 los jesuitas son ex-
pulsados de Portugal. En 1764 de Francia. En 1767, por un
histérico decreto de Carlos III, de Espafia y América. En
los afios siguientes, de la Repiblica de Venecia, del Gran
Ducado de Parma, del Reino de las Dos Sicilias, Finalmente,
en 1773, una sensacional Bula de Benedicto XTIV, Papa fran-
ciscano, disuclve la Orden,

El ciclo revolucionario se cumple, en Europa como en
América, con ausencia de la Compaiiia de Jests. Del espiritu
de la Revolucién se impregnan y participan, también en
Europa como en América, anchos sectores del catolicismo, in-
clusive del propio clero. Para esa forma de catolicismo liberal,
el recuerdo de los jesuitas es un mal recuerdo. Pero la corriente
jesuitica no dejé de trabajar por el restablecimiento de la Or-
den, y éste se cumple a principios del siglo XIX, a favor de
la Restauracién contrarrevolucionaria, En agosto de 1814,
s6lo unos meses después de la abdicacién de Napoleén, la
Compafila de Jesls era restaurada por una Bula de Pio VIL

Auspiciado por Roma, el jesuitismo apuntala entonces
la férmula politica de alianza entre “el trono y el altar”,
identificAndose con €] absolutismo monarquico de reaccién
contra las tradiciones del 89. En lo sucesivo, Compafila de
Jesds y ultramontanismo andarén en el siglo XIX de la mano
de la reaccién politica antiliberal., Se oponen asi, no sélo a
las tendencias anticatdlicas, sino atn, en l seno del propio cato-
licismo, a las tendencias del clero y el laicato simpatizantes de
fa Revelucién y tocadas, por lo misme, del espiritu racionalista
caracteristico de ésta.

Francia fue el gran centro, en el segundo cuarto del siglo,
de las luchas a propésito del ultramontanismo jesuita, Solida-

75



rlzar(’ia como habia estado la Compafifa de Jestis con la restan-
racion borbénica, fa Revolucién de Julio de 1830 fue defi-
I.udz}r’nente.antijesuitica. Bajo ¢l régimen de Tuis Felipe, que
siguid, los jesuitas desplicgan una intensa accidn que mfgtiva‘
por f:ontragolpe, violentas campafias del liberalismo politicoj—
religioso. Fs la hora, por un lado, de los Michelet ¥ Quinet
portavoces del ala mis radical del racionalismo roméntico?
por ofro %ado, de los Lacordaire, Montalembert ¥y, sobre todo’
LaIIZECI].“ﬂ&lS, portavoces a su vez del ala més radical del tambiéri
romantico catolicismo liberal,

Lamennais (1782-1854), sacerdote catblico. se inicié
como monarquico y ultramontano. Asi se maniﬁjcsta en su
Bnsayo sobre la Indiferencia en Materia de Religién (1817-
1823). Pero en 1830, €l afio de la Revolucién de Julio, cen la
qEIe simpatiza. funda con Lacordaire v Montalembert e’I diario
L’ dvenir, érgano de un cristianismo liberal que tiene por pro-
grama la entera libertad de cultos. Una enciclica papal con-
dena en 1832 el movimiento, Lacordaire vy Montalembert se
separan de Lamennais. Este, por su parte, se separa de Ia
Iglesia Oficial y publica en 1834 su célebre Libro Palabras de
un Cyeyente, en el que el liberalismo politico y el profetismo
s'oc'lal S€ aunan en una tentativa audaz de renovacién del cato-
licismo por la vuelta al puro evangelio de Cristo. Condenado
de nuevo por el Papa, se acerca cada vez mis a los hombres
¥ a Ias fuerzas que gestaban Ia préxima explosién del 48,
El Lzbm.a‘el Pueblo (1837), vy otros escritos del mismo estilo
panflc::tano, van dando expresién a esa carrera, Junto a las
de Michelet y Quinet, la prédica de Lamennais, ya se ha dicho
hab}:'ifi .-de tener honda repercusién en la conciencia po-]itice;
y religiosa de las juventudes roménticas hispanoamericanas
de mediados del siglo X1X,

Sll?. manifestaciones tan extremas como las de Lamennais
el catolicismo liberal tiene en Ia época amplia difusién: en d
terreno p(lﬂiti?o acompafia los movimientos revolucionarios
0 no, de inspiracién poPular y demaocréatica, en la tradicién
del 89; en el terreno religioso, en nombre de 1a idea de tole-
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rancia, apoya la Iibertad de conciencia y de cultos. Pero es el
catolicismo antiliberal de la Compafila de Jesds —absolutista
en materia politica, intolerante en materia religiosa— el que
se impone como doctrina oficial del Vaticano. En 1864 Pio IX
la rcsume en el Syllabus.

El Syllabus propiamente dicho se limitaba a coleccionar
sin comentarics “los principales errores de nuestra edad”, La
condenacidn expresa de éstos se hallaba en la enciclica Quanta
Cura, “contra los modernos errores del naturalismo y el libe-
ralismo”, publicada conjuntamente con aquél. Entre escs
“errores” ¢e destacaba especialmente €l de la libertad de
conciencia y de cultos. Se cerraba el Syllabus denunciando
como uno de los “errores que se refieren al liberalismo de hoy
en dia”, la preposicién que sostiene que: “El Romano Ponti-
fice puede y debe reconciliarse y transigir con el progreso, con
€l liberalismo y la civilizacién moderna”. En Europa como
en América, este pasaje del hoy clvidado Syllabuss se convirtid
desde su fecha de 1864 hasta principios del siglo XX, en un
permanente motivo de inspiracién de la polémica anticlerical
del liberalismo politico y religicso.

Con la divisién del catolicismo en liberal y antiliberal,
se relaciona intimamente la actividad de la franc-masoneria
en el siglo pasado. En primer lugar, porque la franc-masoneria,
institucién vinculada a todos los movimientos liberales de la
época, tiene por principal enemigo al catolicismo antiliberal
o ultramontano de la Compafia de Jests v el Papado. Este
[a condena en sucesivas enciclicas, especialmente en Ia Qui
Plyribus, de Plo IX, en 1846, v la Humanum Genus de
Leén XITI, en 1884, En segundo lugar, porque entre los inte-
grantes de la franc-masoneria figuran —en el Uruguay hasta
Ta segunda mitad del siglo serfn sus OGnicos integrantes— mu-
chos elementos del catolicismo liberal, inclusive eclesidsticos,
algunos altamente colocados en el clero. No tedo el catolicismo
liberal del siglo XIX es masén, pero todo el catolicismo masén
es, desde luego, liberal.

Se ha hablado en el capitulo anterior de la evolucién
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filoséfica de Ia masonerfa. Fundada sobre los clasicos dogmas
de la existencia de Dios y la inmortalidad del altma, debié en
el siglo XIX confrontar una situacidn critica ante el empuje
de las corrientes agnésticas y ateas del positivismo v el mate-
rialismo, identificadas con el liberalismo politico y el racio-
nalismo religioss de que ella se sentfa abanderada. De ahi
que en 1869 se propusiera y en 1877 se aprobara por el Gran
Oriente de Francia, la supresion de la invocacién al Gran
Arquitecto del Universo, En el Congreso Internacional Maso-
nico de Paris, de 1900, un miembro de aquel Gran Oriente,
Blatin, fundamentaba asi la trascendental reforma, de 1877:

“Se nos ha acusado muchas veces de haber faltado a las
tradiciones de tolerancia de la Orden, el dia en que hemos
borrado del frontispicio de nuestros Templos la vieja f6rmula
de nuestros padres: 4 la Gloria del Gran Arquitecto del Uni-
verso. Pues bien, contestamos, con una precision a la cual
rendiréis tributo, estoy seguro de ello, que nos envanecemos
al suprimir esa férmula, de haber sostenido en alto con més
firmeza que nunca, nuestra tradicicnal bandera. El -mijsmo
espiritu que guiaba a nuestros padres cuando inauguraron
el vocablo del Gran Arquitecto, nos ha guiado cuando lo
hemos suprimido.

“En el siglo pasado, en efecto, hajo formas muy diversas,
casi no existian mis que defstas en el mundo filoséfico. EI Gran
Arquitecto, al agruparlos a tedos debajo de una bandera
comin, se hacla asi el vocablo supremo de la tolerancia. El
dia en que las doctrinas naturalistas, positivistas y ateas han
empezado a arraigarse en el dominio filoséfico, de un modo
mas amplio, la vieja férmula del Gran Arquitecto no basté
va; qué digo, se hizo una férmula de exclusién, una bandera
de intolerancia cuya desaparicién nos ha parecido indispen-
sable hasta en homenaje 2 las tradiciones todas de la Or-
den”. (%)

{(3) Véase el periddico Fl Librepensamiento, Montevideo, 30 de
noviembre de 1910,
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Como se ve, la reforma francesa de 1877 ——que fue en-
o
tonces informada nada menos que por un clerlgo.protestfmtc-—
no tuvo de ningdn modo el sentido de excluir a teistas {')iz
. P
i i - agnosticos y ateos. Pero la verda
deistas, sino de no excluir a ag y

" es que de entonces en adelante la masoneria latina, regida

por ¢l modelo francés, evoluciona —en general— en el senud{o
del agnosticismo, el ateismo y la 11:rehg‘1051dad_ .Es' un ,feno-
meno relativamente reciente en la hlsto-r}a de 'l?, 1nst1tuc10{1,.al
cual permanece ajena la masoneria sajona, fiel a los vicjos
estatutos de Anderson, A raiz de aquella rcforr.nz.n, rompib rela~
ciones con la masonerfa francesa, siendo esta_dwmon un grave
problema heredado por la masoneria del siglo XX,
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VII
EL RACIONALISMO EN AMERICA

1. — EI racionalismo en Norteamérica. — Preparada
desde sus origenes colonialés por tradiciones de liberalismo,
experimenta Norteamérica intensamente en el siglo XVIII
la accién del racionalismo moderno, Las filosoffas racionalis-
tas de Inglaterra y Francia son sus grandes fuentes. La Revo-
lucién es el gran hecho estimulante. Y

El racionalismo teista se desenvuclve en ¢l seno del pro-
testantismo, al calor de las doctrinas inglesas de identificacién
del cristianismo con la religibn natural o religién racional.
Se destacan en la época que siguié a la Revolucién los nom-
bres del pastor William Bentley y de William Ellery Chan-
ning, El primero sostenia en sus sermones ideas como la de
que la revelacién cristiana es s6lo auxiliar del conocimiento
de Dios que se alcanza por la religién natural, El segundo,
de mayor significacién filoséfica, prepard €l advenimiento del
trascendentalismo norteamericano, sin desprenderse, en defi-
nitiva, del cristianismo revelado; hay en é un esfuerzo por
sintetizar ¢l pietismo tradicional con €l racionalismo rehgmso
traide por la Ilustracién.

Este 1ltimo racionalismo religioso, orientade hacia el
defsmo y el lbrepensamiento, fue, sin embargo, la principal
corriente que en la materia se manifiesta en la vida norte-
americana de fines del siglo XVIII v principios del siglo XIX.
Por un lado, el deismo inglés, uno de cuyos principales repre-
sentantes, T'oméas Paine, actud personalmente en FEstados Uni-
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dos tanto como en su pais; por otro lado, el defsmo francés
de.V(‘)ltaire y Rousseau, modelan la conciencia religiosa de los
principales dirigentes de la Revolucién norteamericana, a la
vez que de la generacién que fue su heredera. Ho:mbrcs’como
Fr'ar{klin y Jefferson, en la esfera pelitica, Elihu Palmer y
William Munday en la files6fica, Paine y Ethan Allen en
ambas, impulsan directa o indirectamente un movimiento libre-
pen.sador que hacia 1800 aparece organizado en combativas
sociedades de propaganda y accién, que llegan a destacar
numerosos predicadores ambulantes. El escepticismo religioso
europeo de Hume a Diderot y Volney, incorpora al raciona-
lismo norteamericanc de entonces tendencias agndsticas,

~ Después de una pausa, €l librepensamiento cobra nuevo
impulso a partir de 1820, siendo muy activo hasta 1850. So-
ciedades, publicaciones periédicas, mitines en el Tammany
Hall de Nueva York, comunidades utépicas, lo propagan
© lo practican, en estrecha conexién con los movimientos de
reforma social promovidos por los problemas de la clase
obrera y de las masas de inmigrantes. La figura tal vez mas
representativa de esta etapa es el inglés Roberto Owen, que
alli se empefiaba en realizar sus suefios.de socialista utdpico.
A su cargo estuvo el discurso inaugural de una histérica con-
vencion nacional de librepensadores, celebrada en Nueva York
en 1845, todavia dentro del espiritu religioso del racionalismo
deista,

Pero en Norteamérica, de la misma manera que en Fu-
ropa y ¢ntre nosotros, ese tipo de racionalismo entrd en crisis
al imponerse las doctrinas positivistas.

Su “incierto desarrollo posterior muestra la ineficacia del
planteamiento de los problemas de esa hora dentro del viejo
marco del defsmo y del racionalismo de los Hbrepensadores;
la re:alidad rebass esos lmites y las nuevas fuerzas sociales y
politlc.as que habfan aparecido se hicieron cargo de algunas de
15'13 reivindicaciones del librepensamiento. Después de las vici-
situdes de la guerra civil y de los primeros conflictos tipica-
mente de clase, el librepensamiento encontré dentro del dar-
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winismo su nueve campo y su oportuna hora; en cuanto a
sus evangelios —la razén y la experiencia— asi como su espi-
ritu cientifico, su tendencia materialista y su fe en €l progreso
contribuyeron a engrosar la corriente que mas tarde habria
de dar configuracién al pensamiento dominante del pueblo de
los Estados Unidos: €l pragmatismo”. (%)

2. — El racionalismo en Latinoamérica. — El proceso
se cumple aqui con mds retraso que en Norteamérica.

Durante la colonia, bajo €l imperio del catolicismo his-
pano y de la escolastica, sélo conocié Latinoamérica el racio-
nalismo religioso bajo la forma de gérmenes o atisbos con-
tenidos en las luchas internas de tendencias dentro de la
Iglesia. La Revolucidn, con su filosofismo iluminista, trajo en
todas partes la hegemonia de un catolicismo liberal que se
abre a la idea de tolerancia y proclama las libertades de con-
ciencia y de cultos, Da lugar atin a reacciones anticlericales,
como la reforma eclesidstica cumplida en la Argentina por el
ideologista Rivadavia, Pero es recién cuando el Romanticismo
que el racionalismo propiamente dicho se hace presente. Do-
miné a la generacién roméntica la preocupacién por alcanzar
la emancipacién espiritual o mental, como complemento de la
politica. En esec empefio, tres términos histéricos aparecen
habitualmente solidarizados en su critica: la Colonia, Espafia,
la Iglesia. , :

Dos paises representativos dan la pauta del proceso:
México y Argentina.

En México aquella corriente tiene su primer gran intér-
prete en José Maria Luis Mora. Sin romper con la fe tradi-
cional, hace la critica del clero y funda el liberalismo mexi-

(1}  Angélica Mendoza, Fuentes del Pensamienio de los Estados
Unidos, Méx., 1950, p. 178. AdemAs: Herbert W. Schneider, Historia
de la Filosofia Norteamericana, Méx., 1950. Vernon 1. Parringtom,
El Desarrollo de Ias Ideas en los Estados Unidos, Lancaster (U.S.A.),
1941,
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cano que la generacién siguiente impusec en el movimiento
llamado de la Reforma, triunfante con Benito Juarez en
1867. En los hombres de ese movimiento, Altamirano, Rami-
rez, Riva Palacio, Lerdo de Tejada, el anticlericalismg asume
sentido filoséfico, relacioniandose con una crisis de Ia fe que
habria de administrar el inmediato positivismo de Gabino
Barreda hasta Justo Sierra. (*)

~ En la Argentina, el romanticismo anticolonial y anti-
h}Spano genera en materia religiosa la actitud deista que los
Jovenes de la Asociacién de Mayo definen en el Dogma So-
cialista de Fcheverria. La sexta de las “palabras simbélicas”
era: “Dios, centro y periferia de nuestra creencia religiosa:
el cristianismo su ley”. Pero un cristianismo racionalista y
social :?11 modo sansimoniane, identificado con la religién natu-
ral e incompatible con el catolicismo ortodoxo. Si contiene
revelacién, no es otra que la “de los instintos morales de la
Eumanldad”. Si el Evangelio es ley de Dios, lo es por ser
la ley moral de la conciencia y de la razén™ (®}. La crisis
de la fe, que ya se cumple en esa generacién, se consoclida
en la espontinea orientacién positivista de hombres tan repre-
senfativos como Alberdi y Sarmiento, precursores del positi-
vismo propiamente dicho de los hombres del 80,

' Separadamente se hard referencia a las dos individua-
lidades tal vez més podercsas v tipicas de la polémica anti-
catdlica del romanticismo latinoamericano: el ecuatorianc
]ua.n Montalvo y el chileno Francisco Bilbac, Por su signifi-
cacién filoséfica distinta —teista uno, deista el otro— inte-
resa contrastarlos, :

8. — Juan Monialvo v el anticlericalismo, — A Juan
Montalvo (1832-89) le tocd actuar en un medio donde la

(2) Samuel Ramos, Historia de 1a Filosofia en México, Méx.,
1943, ps. 109 y ss; Leopeldo Zea, El Positivismo en México, Méx.
1943, ps. 64 v s, 77 ¥ ss ’ |

(8} Esteban Echeverria, Dogma Socialista, £d, Glaridad, p. 130,
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Iglesia hispanoamericana ha tenido, desde la colonia, salicn-
tes notas de oscurantismo y fanatismo, sostenida por un clero
implicado con formas agudas de privilegio social y absolu-
tismo politico.

Fl catolicismo uliramontano y antiliberal movido en el
siglo XIX por la Compafiia de Jesls restaurada, encontrd en
el régimen teccratico de Gabriel Garcia Moreno una insu-
perable encarnacién criolla. Contra ese régimen, que florecia
en el Ecuador a la misma hora en que se emitian las doctrinas
del Sylfabus, sc bati6 Montalvo. Tanto como su despotismo
atach su clericalismo. Tn este orden, sin mengua de la mag-
nificencia literaria, su pluma encontrd acentos de rudeza ver-
bal dificilmente igualados en las campafias anticatdlicas de
la época.

Véase este pasaje de Siete Tratados, obra escrita en 1872-
73 y publicada en 1882:

“El vulgo del catolicismo, o més bien su parte corrom-
pida e ignorante, es atroz: ese ahinco con que se echan a
cumplir de mala fe los preceptos de la Iglesia, y ese olvido
de la ley de Dios, estan acreditando en ellos mas malicia que
ignorancia. Amar a Dics, no jurar su santo nombre en vano,
honrar padre y madre, no matar, no fornicar, no hurtar,
1o levantar falso testimonio ni mentir: esta es la ley de Dios.
Un catélico frenético, de esos que le siguen a uno los pasos,
para ver si entra a misa, v le tiran de la capa apostrofandole
con un insulto si no se pone de vodillas ante un lefio de figura
humana que estd pasando en brazos ajencs; ese intolerante
sectario, propagandista grosero, digo, no lleva a mal que uno
infrinja los preceptos del Decdlogo, que son los que constitu-
yen la religién propiamente dicha: un buen catblico jura y
perjura, deshonra padre y madre con sus vicios; mata si se
ofrece; roba, si a mano viene; mentir, por costumbre; le-
vantar falso testimonio, cuando lo pide el caso. Nadie le dice
nada si no es un hereje importuno que adora a Dios dentro
de su pecho y cultiva sigilosamente las virtudes, Pero demos
que un hombre poco cuidadoso de sl mismo se aparte umn
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punto de los mandamientos de la Tglesia; su menor tajada
serd una oreja. Pagar diezmos y primicias, esta es la verda-
dera grandeza de la religion. Confesar por pascua florida y
atin mejor todos los dias; ponerles a sus ministros al corriente
de cuanto ocurre en el hogar, descubrirles los secretos de la
familia, para que ellos los pongan a ganancia; oir misa
entera, y pagarla un peso entero; hacer fiestas a los idolos,
fiestas de las cuales la menor vale cuarenta pesos; esta es la
ﬁse.ncia de la religibn; y esta la ciencia que mis catolicones
quicren aprender y ensefiar; y para esto nos hartan de grose-
rias e improperios, si ya no se vienen a las manos”,

Por fuerte que fuera esa critica, era hecha, sin embargo,
desde una posicién catélica —de catolicismo liberal, desde
luego— como era la de Montalvo. Por las mismas fechas en
que fueron escritos los Siete Tratados, el elemento universitario
del Uruguay formulaba una histérica Profesién de Fe Racio-
nalista de ruptura definitiva con la Tglesia, en la que fructi-
ficaba la prédica del chileno Bilbao, muerto hacia varios afios.
El apéstrofe anticatélico de Montalvo resulta mucho mas
r?dicall que el de aquellos racionalistas nuestros del setenta:
filoséficamente, empero, su posicién era mucho méas moderada,
como que, en definitiva, manteniase apegado a la fe tradi-
clonal.

En la misma obra citada escribe:

“Pudfiera yo honrarme con el silencio respecto de cargo
tan gratuito como temerario, de afirmar que soy enemigo de
Jesucristo, yo que no puedo oir su nombre sin un delicado
y virtuoso estremecimiento de espiritu, que me trasdada como
por ensalmo al tiempo y a la vida de ese hombire celestial.
Enemigos no los tiene Jesucristo: los malos cristianos. los
catélicos de mala fe son los que los tienen”, J

Y agrega. este pasaje, verdaderamente esclarecedor de
su conciencia religiosa, bien representativa de estados ani-
micos que marginan en el catolicismo moderne, la crisis de
la fe: ,

“Suponiendo que el Redentor no hubiera sido sino per-

86

b it

sona mortal, yo, ¥ todo hombre de bien, harfa lo posible por
imbuir a los pueblos de la idea de que era Dios, Si despoja-
semos a ese gran profeta de su caricter divino, pondriamos a
las sociedades humanas al borde de un abismo: el hombre no
basta para contener al hombre: es necesario el Dics, pues no
todos gozamos la prerrogativa del fildsofo verdadero,.. el
género humano ha menester freno y apoyo a un tiempo; freno
y apoyo que pone y ofrece la religién, no sea que, hirviendo
en furiosa anarquia, corra deshecho a los infiernos por el canal
de las impiedades y los crimenes. Renan, Peyrat y tedos los
que se han levantado en nuestro tiempo a negarle su parte
divina a Jesucristo, no le habrifan hecho bucna obra a la
especie humana aun cuando hubieran demostrado sus propo-
siciones. .. Si es error el mio, jno me lo arranquéis!, ese
error me consucela, me salva, bien como al viejo CGatdén le
consolaba la doctrina de la inmortalidad, y le suplicaba a
los incrédulos de su sigle no le arrancasen tan saludable con-
vencimiento, Si la divinidad de Jesucristo fuera un error, los
trescientos millones de cristianos que cubren la mitad de la
tierra, tendrfan dereche para levantarse y decirles a los que
la combaten: No nos arranguéis, por Dios, este error que nos
consuela y nos vuelve dichosos”, (*)

El racionalismo de Montalvo es racionalisme en sentido
amplio, racionalismo teista, sustentado en el senc de la reli-
gién revelada. Su posicién, por eso, se define ante todo como
anticlericalismo. Fste anticlericalismo fue en & tan agresivo,
por las caracteristicas espirituales, politicas, sociales y econé-
micas del clero que le tocd enfrentar. Pero Montalvo, consi-
derado a menudo como paradigma del liberalismo anticatd-
lico del siglo XIX, es en el fondo conservador en materia
religiosa. Nuestro José Pedro Varela, por ejemplo, iniciador
en el Uruguay de la milicia anticatélica, en 1865 y 1866,

{4} Réplica a un sofista seudocatélico, en Sicte Tratados, Be-
sanzon, 1882, 1. ps. 265, 335 y 336,
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estaba colocado ya en escs afios, como discipulo de Bilbao vy
de Renan, en una linea més avanzada que la que en 1872
y 1873 exponia el ecuatorianc en sus Siete Tratados.

4. — Francisco Bilbao vy ¢l racionalismo. — Con cl chi-
leno Francisco Bilbao se Ilega al representante por excelencia
del racionalismo propiamente dicho —racionalismo deista—
en la América Latina, durante el siglo XIX., En @ culmina
el proceso continental de la crisis de la fe, que remonta sus
origenes a la Revolucién. Es la figura de mayor influencia en
el racionalismo uruguaye de la época.

Nacié en Santiago de Chile en 1823 (*}, de padre chi-
leno y madre argentina. De los once a los dieciséis afios vivié
en el Perli, acompafiando a su padre, desterrado politico.
Vuelto a Santiago estudia en el Instituto Nacional donde tiene
por maestros a Andrés Bello, José Victorino Lastarria y Vi-
cente Fidel Lépez, Conoce entonces a los racionalistas fran-
ceses desde la enciclopedia al romanticismo, y se siente profé-
ticamente iluminado por E! Libro del Pueblo, de Lamennais.
Mi4s que ningdin otro marca este autor un rumbo a los incon-
tenibles ardores religiosos y politicos que desde ahora. para
siempre, toman posesion de su espiritu,

En esas circunstancias publica en 1844 Sociabilidad Chi-
lena, ensayo de severisima critica de los prejuicios sociales y
las creencias religiosas imperantes. El escAndalo fue maydsculo,
Fue acusado, procesado y condenado. El Consejo de la Uni-
versidad lo separd del Instituto Nacional. Pero fue rodeado
por la juventud y en torno a su nombre, precozmente célebre,
quedé constituido el naciente racionalismo chileno,

Partié en seguida para Paris, a donde llegé a principios
de 1845, Visité allf a Lamennais. “Yo le llamo a usted mi hijo’

-
B

(5) Datos autobiogrificos en Armando Donoso, El Pensamienio
Vive de Francisco Bilbao, Santiago, 1940, ps. 177 y ss. Biografia de
F. Bilbao, por su hermano Manuel, al frente de sus Obras Completas,
Bs. As, 1865.
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le dijo éste. “Y yo a usted mi padre”, le respondié. Escuché
en el Colegio de Francia a Quinet y Michelet, entonces en los
afios de méas apasionada prédica contra la Iglesia, los jesuitas
y el ultramontanismo. Los visita también y estrecha vinculos.
Quinet elogia su Sociabilidad Chilena en El Cristianismo vy
la Revolucién Francesa (1845}. Recomendandolo, Michelet
o presenta como “un joven que M. Quinet y yo miramos
cual si fuese nuestro hijo, el sefior Francisco Bitbao, de Chile.
Quiera el cielo que alguna vez tengamos un hijo tal.” Viaja
por Europa. Vuelto a Paris en 1848, participa en las barrica-
das de junio junto a Quinet, nombrado Goronel en una legién
de la Guardia Nacional. En 1850 estd de regreso en Chile.
Todas lag roménticas fiebres de liberalismo, racionalismo y
revolucién que quemaban entonces a Europa, venian con &l
Lamennais, Michelet vy Quinet lban a seguir siendo, tanto
como en Paris, sus “padres”.

Cuando llegd a Chile los jévenes santiaguinos se hallaban
soliviantados, no menos que €él, por la revolucién francesa del
48 vy la romantica literatura filoséfica, politica, social e histé-
rica que formaba su ambiente espiritual. Con la direccién de
Bilbao fundan la Sociedad de la Igualdad. De la Historia de
los Girondinos, de Lamartine, libro de cabecera, salen los mo-
delos a imitar, Bilbao, orador y apdstol del grupo, es lamado
Vergniaud; otros, Brissot, Danton, Saint-Just, Rouget de Lisle,
Marat. Perseguida la Sociedad por el gobierno, en abrii de
1851 se lanza con apoyo popular y militar a la revolucién.
Fracas6. En el proceso instraido, decia el fiscal: “Don Fran-
cisco Bilbao, seglin lo deponen varios testigos, capitaneaba a
la plebe armada, la proclamaba y exhortaba e invitaba a
tomar armas a la gente del pueblo, Segln un testigo, hizo
tocar a fuego en la catedral; y segn otro, convino en el in-
cendio del cuartel de Artilleria”. (®}

Huyé al Perd. Er Lima se entregd con jévenes pernanos

{8) A, Donoso, ob. cit, p. 28
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a actividades andlogas a las de la santiaguina Sociedad de
la Igualdad. Llamado al orden debib asilarse por tres meses
en la Legacién de Francia. Mas tarde, en 1853, estallada 1a
revolucién liberal en el Perd, fue preso y desterrado a Guaya-
quil, donde recibié la noticia de la muerte de Lamennais.
Oculto, regresé al Per a incorporarse a la revolucién, que
proseguia. Como en el 48 en Paris y el 51 en Santiago, en
el 55 interviene en Lima en tumultos populares. “Nos diri-
gimos a la plaza, porque temiamos se organizase una resistencia
en la ciudad, apoyada en la guarnicién. Encontramos una
masa de pueblo, y entonces hablé, rifle en mano, unas pocas
palabras, que hacen nos dirijamos todos a carrera a la plaza.
Sale la caballerfa de palacio, corre el pueblo, pero hacemos
pie y Luis rompe €l fuego y la caballeria huye. Sale la infan-
teria, y observando ciertos signos creo que no quieren pelear,
y entonces me avanzo solo entre los dos bandos, gritando:
cese el fuego, No me engafié. Fl batallén se rindib, los oficiales

me daban sus espadas que les devolvia, diciéndoles que huye-

sen v la tropa arroj6 las armas”, ()

La revolucién triunfa. Pero Bilbao se enemista con el
nuevo gobierno, que resulta al fin conservador y catélico.
Parte para Furopa. En Parfs se encuentra con Michelet, y
en Bruselas visita a Quinet, desterrado. La amargura que le
produce el especticulo de Francia bajo Napoleén TIT es muy
grande. En 1857 viene directamente a Buenos Aires donde
lo espera su madre, Ya no saldrd més del Rio de la Plata.
En la Argentina toma partido por la Confederacién frente a
Buenos Aires, Hace periodismo politico. En cierto momento
se traslada a Entre Rios y conoce a Urquiza. Con su indecli-
nable egolitrico mesianismo girondino, escribe: “Entonces
yo promuevo el levantamiento de los pueblos, Redacto el
acta y yo la leo en la plaza piblica y el Uruguay {Concep-
cién) entero la firma. Siguen los pueblos, Urquiza se entu-

() Tbidem, p. 179.
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siasma, me da la redaccién del Diario Oficial, y desde allf
proclamo la invasién para integrar la Reptblica. Y fue Ce-
peda, v triunfé, y muy enfermo me retiré hasta hoy de la

~ politica”™ '(®). Arrebatado por la tisis, murié en Buenos Aires

en febrero de 1863, nombrando a Michelet v a Quinet.

Muchos escritos dispersé Bilbao en su breve y azarosa
existencia, todos ellos al servicio de su ardiente milicia reli-
giosa v politica. Ademéas del ya citado Sociabilidad Chilena
{1844, merecen citarse: Boletines del Espiritu. (1849), Men-
sajes del Proscripio (1851), EI Congreso Americano (1856)
¥ los dos més importantes de todes, pertenecientes a su resi-
dencia final en la Argentina: La América en Peligro (1862),
dedicado a Quinet v Michelet, a raiz de la ecxpedicién de
Maximiliano a México, v El Evangelio Americano (1861),
su verdadere testamento espiritual: “Fn este libro creo haber
expuesto la [filosoffa popular del derecho, la filoscfia de la
historia americana y la indicacién del deber y* del ideal”,
declaré a su frente. A esta épocca pertenece también su tra-
duccién espafiola, en 1863, de la Vida de [fests, de Renan.
Y es en esos afios que ejerce, tanto como sobre la argentina,
su histérica influencia sobre la juventud intelectual uruguaya,
en parte a través de sus escritos, en parte a través del trato
perscnal que con muchos de nuestros jovenes mantiene en
Buenos Aires. (?)

Hay en Bilbao un indivisible ideario religioso y politico
a la vez, que se resume cn dos palabras, para él sacramentales:
Racionalismo y Reptblica.

Su doctrina se forma de tesis simples. El pasado de Amé-
rica cs la Colonia, la Colonia es FEspafia, Espana es la Edad
Media: oscurantisme religioso v absolutismo politice. El {fu-
turo debe ser Francia, la Francia de los pensadores deistas y

(8) Ibidem, p. 182.

{?) No visité Montevideo, que se sepa, Si, en cambio, Colonia,
a fines de 1860, o principios de 1861: “fui llevado por un amigo para
fortalecer mi salud”, {A. Donoso, ob, cit, p. 169},
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las revoluciones republicanas de los siglos XVIII y XIX, o
Estados Unidos, los Estados Unidos de la libertad politica y
religiosa, de la democracia y el libre examen, El presente es
una contradiccién viva, una mezcla de pasado y de porve-
nir, una antinomia que hay gque superar: la forma politica
republicana en relacién con la forma religicsa catélica.

Fsa relacién no es normal. De ahi que en América no
haya podide radicarse verdaderamente la Repiiblica, esto es
la. Democracia. La preferencia de aquel término sobre éste
venia impuesta por Francia, Toda la agitacién racionalista
en América en el tercer cuarto del siglo pasado, en torno a
la figura central de Bilbao, est4 regida de cerca por el proceso
francés. Francia era para la generacién roméntica y latino-
americana, la metrépoli espiritual. La doble reaccién politica
y clerical en que Francia cae bajo Napoledn IIT, conmovid
intensamente a Ameérica, en especial cuando la aventura de
Maximiliano en México, Las banderas de Raclonalismo v
Repiiblica que agitan Bilbao y sus secuaces, eran las banderas
del republicanismo francés de la época.

La desarmenia entre lo politico y lo religicso en Amé-
rica, constituye para Bilbao la debilidad y el peligro de ésta.
Preciso es consagrar el Racionalismo sobre las ruinas de la
Iglesia, para poner de acuerdo el espiritu religioso con las
instituciones politicas. La doctrina que eso preconiza —su
doctrina— es el “evangelio americano”. La “palabra nueva”,
el “evangelio”, son términos caros al defsta Bilbao, tan pro-
fundamente enamorade de la figura humana de Jests, del
que en cierto modo parece sentirse avatar, como misticamente
imbuido, al margen de la revelacién sobrenatural, del espiritu
religioso del Nuevo Testamento.

En La América en Peligro escribe:

“La América vive en el dualismo. Ese dualismo es el
dogma religicso y el principic pelitico: el Catolicismo y la
Repiblica. Para fortificar la América seria necesario o el
predominio abscluto del catolicismo, con todas sus consecuen-

o2

cias, como en Roma, o el predominio de la libertad, como
en Estados Unidos. ..

“La cuestién es clara, sencilla, evidente, La teorfa la afir-
ma y demuestra, la experiencia la confirma. Negacién del cato-
licismo y afirmacién de la Repiblica, o negacién de la Re-
publica y afirmacién del catolicismo, Pero no ambas nega-
clones o ambas afirmaciones a la vez, pues va hemos demos-
trado que eso c¢s el camino de la muerte, La historia de todos
los pueblos catdlicos es la mejor prueba palpitante. Todos
mueren, o, si resucitan, es negando su dogma”, ()

Harto simplistas, sin duda, eran la filosofia de la histo-
ria y la sociclogia que informaban esa concepcién; perc de
esc simplismo sacaba ésta su atraccién y su fuerza en el espi-
ritu de la generacién roméntica,

Se vio como proclamaba el modelo de los Estados Uni-
dos. En El Evangelio Americano se preccupa, empero, de
puntualizar las diferencias entre el protestantismo del norte
del hemisferio y el racionalismo que se abre camino en €l sur:

“De esta tltima consideracién nace también una diferen-
cia en el carfcter v en ¢l modo de pensar libremente entre
los hijos de los puritanos y mosotros los racionalistas. El pro-
testante busca la verdad y base de los derechos en la libre
interpretacion de las escrituras cristianas. De ahi nace que
su emancipacién es en clerto modo teolégica vy de erudicién.
De ahi debe nacer un furor de interpretacién y discusién, El
racicnalista no busca la verdad en texto alguno, v somete todo
texto a la palabra viva, a la permanente vevelacion de la
razdn emancipada. Para ¢l protestante hay revelacién. El racio-
nalista la niega. ..

“Las religiones se van. La religién viene, Las revelacio-
nes histérico-locales desaparecen ante la revelacién omnipre-
sente en el espacio y en el tiempo. Los terrores de los elemen-
tos, la ignorancia de las causas segundas, explotada por sacer-

(%) Obras completas, Bs. As.,, 1865, II, p. 233.
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docios falaces, ante la concepcién del Dios de amor y de
justicia, se evaporan, El hombre se afirma en su Dios, desde
que concibe al Dios de la Justicia sobre la muerte del Dios
de la Gracia”. (1)

Incorporado en forma activa a la franc-masoneria, Biibao
contribuy6é poderosamente al trdnsito filoséfico de las logias
rioplatenses, en la década del 60, del catolicismo al raciona-
lismo deista.

Al lado del anticlericalismo teista de Montalva, apegado
a la revelacién sobrenatural, el defsmo de Bilbao aparece
avanzado. Pero, avanzado como fue en su época, muy ripi-
damente envejecié a su vez ante la irrupcién inmediata de las
tendencias agnésticas y ateas del naturalismo positivista y ma-
terialista. Nunca, tal vez, se dic en el Rio de la Plata —y
sobre todo en el Uruguay—— tan meteérico triunfo de una doc-
trina, seguido de tan repentino olvido, como fue ¢l caso del
racionalismo de Bilbao.

(™) Ps 132 y 169 {Ed, Americalee, Bs. As., 1943; esta edicién
contiene un estudio preliminar de Dardo Céneo sobre “Bilbao en la
Argentina”],
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1% Seccion
ANTECEDENTES

Una sola revolucién del gran
puebloe Francés, extendiendo sus os-
cilaciones hasta este continente, pro-
dajo nuestra independencia v nues-
tra Libertad; y después de cuarenia
aflos en que adn todavia s¢ sentian
sus agitaciones, otra nueva y mis
gloriosa se ocupa en restituir al
hombre el idltime complemento de
su dignidad. Flla quiere que el
pueblo soberano sea tan inviolable
como los reyes. — Démaso Antonio
Larrafiaga, Primer Vicario Aposté-
lico del Uruguay. (Discurso contra
la pena de muerts en el Senado de
la Repblica, el 4 de febrero de
1831. Diaric de Sesiones del Se-
nado, 1830-34, p. 98),

Como existen tantos iluses que
al meniar la Revolucién Francesa
¥ la célebre Convencidn, creen citar
la era més gloriosa de la civiliza-
cién; y la misma Masoneria se pre-
cia de haber contribuido a su rea-
lizacién, mientras, como la califica
La Harpe, cs el escéndalo de la
razon humana, nos vamos a permi-
tir algunas observaciones como com-
plements a lo dicho en ¢l capi-
tulo IX, para demostrar el fana-
tismo ignorante de los que tanto
elogio prodigan a la mis grande de
las infamias de los tiempos moder-
nos, — Mariano Soler, Primer Ar-
zobispo de Montevideo. (La Maso-
neria y el Catolicismo, Montevideo,
1885, p. 292).
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VIII

SINTESIS HISTORICA DE
LA IGLESIA NACIONAL

1. — Principales etapas. — El estudio del proceso histé-
rico del racionalismo en el Uruguay, requiere una previa
visién del proceso historico de la Iglesia en el pais. Aquel pro-
ceso guarda con éste una relacién dialéctica de antagonismo
o contradiccién, Para comprenderlo bien hay que tener pre-
sente, de alguna manera, a su contrario,

Tanto bajo el aspecto externo de la evolucién orgénica
de la institucién, como bajo el interno de la evolucién espiri-
tual del catolicismo, la historia de la Jelesia Nacional se ofrece
con rasgos que la singularizan deniro del cuadro hispanoame-
ricano de conjunto. Esa singularidad sirve en gran medida
para explicar la de nuestro racionalismo. Sélo se eshozard
aqui una escueta sintesis de la historia externa. A la trayectoria
espiritual catélica se ird haciendo referencia en oportunidad
de exponer la marcha seguida por su adversario.

Dos grandes etapas se impone distinguir ante todo en la
historia de la Iglesia uruguaya: desde sus origenes coloniales
hasta 1832, en que estuvo bajo la dependencia de las autori-
dades eclesidsiicas de Buenos Aires; desde 1832 en adelante,
en que se independiza de esa tuiela, en armonia con la inde-
pendencia alcanzada por el Estado Oriental,

En €l seno de ambas grandes etapas hay que discernir
otras en que se subdividen: en la primera, hasta y desde el
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gobierno artiguista, en 1815; en la segunda, hasta y desde su
separacién del Estado en 1917. En la segunda, bajo el 4ngulo
de la autoridad jerirquica principal, tiene todavia gran im-
portancia esta otra subdivisién: Vicariato Apostélico hasta
1878; Obispado hasta 1896; Arzobispado en lo sucesivo.

2, — Dependencia de Buenos Aires. — La historia de
la Iglesia en el Urugnay comienza, naturalmente, con los pri-
meros actos de la conquista, empresa religiosa a la vez que
militar.

Descartadas las efimeras manifestaciones iniciales de esa
empresa, su comienzo formal lo constituye la fundacién en
1624 de Santo Domingo de Soriano, seguida de la de Vibo-
ras y del Espinillo, primeros centros de poblacién establecidos
en el territorio. Tuvieron éstos el caricter de reducciones reli-
giosas y estuvieron a cargo de frailes franciscanos, entre los
que se destacan los nombres de Guzman, Villavicencio y Aldao,

Un siglo mas tarde, en 1726, fue fundada Montevideo,
y son de nuevo los franciscanos los encargados del culto y
oficios religicsos, Capellanes de la guarnicién. se les confid
ademés la direccién de la primitiva iglesia, a solicitud de los
habitantes, Hacia 1746 —autorizades desde 1744~— hicieron
su aparicién los jesuitas, reeditindose en €l nuevo escenario
su tradicional rivalidad con la orden serafica. Permanecieron
hasta 1767, el afio de su expulsién de los dominios espaiioles.
Durante ese lapso organizaron en la campafia algunas estan-
cias, y en la ciudad una escuela de primeras letras que des-
pués de su expulsién pasé a manos de los franciscanos. El
Convento de San Francisco, donde funcionaba el colegio de
éstos, al que se le agregaron luego algunas citedras de ense-
flanza superior, fue el verdaderc centro religioso e intelectual
de Montevideo hasta la hora de la Revolucién,

De la misma manera gue las autoridades civiles y militares
dependian de las de Buenos Aires, asiento del Virreinato, las
eclesibsticas dependian del Obispo de dicha ciudad, que lo
era del Rio de Ia Plata. Pero ya en 1804, a raiz de desaciertos

100

cometidos por el Obispo Lue y Riega en una recorrida por
la campafia oriental, el Cabildo se dirigié al Rey pidiendo la
separacién de la di6cesis de Buenos Aires y la creacién de un
Obispado independiente en Montevideo. (*)

La Revolucién trastorné ese orden de cosas. En 1812
fallecié el Obispo Lue y Riega v la sede bonaerense quedd
vacante por espacio de veinte afios, encargéndose de la auto-
ridad eclesidstica sucesivos Vicarios Capitulares, Desde en-
tonces, pero sobre todo desde abril de 1815 en que Damaso
Antonio Larrafiaga sucedié a Juan José Ortiz en el curato
de la Matriz de Montevideo, actué la Iglesia oriental con
verdadera autonomia. A solicitud de Artigas, el Vicariato Ca-
pitular de Buenos Aires concedid expresamente a Larraﬁaga,
en julio de 1815, facultades extraordinarias, que amplié en
diciembre del mismo afio nombrandolo Subdelegado suyo en
todo el territorio de la Banda Oriental. (*)

En esas circunstancias aspiré todavia Artigas a la for-
macién de un verdadero clero nacional. En diciembre de
1815 expresaba a Larrafiaga: “Entre tanto no admitiré en
ningtin Pueblo, Cura nombrado por Buenos Aires. Ellos deben
ser servidos por Curas nombrados por las autoridades Ecle-
si4stica y Civil de la Provincia. Si por abora no hay los‘sacer-a
dotes bastantes para dar tedo el lleno a su ministerio, log
habra en breve; y de no, que se sirvan los pueblos como hasta
aqui con sus Ayudantes”, (*)

Hasta 1825 disfruté Larrafiaga de las facultades que le
fueron concedidas en 1815; sélo de 1817 a 1820 fueron con-
fiadas en la campafia de la Provincia al cura de Canelones,

i

(1) Pablo Blanco Acevedo, El Gobierno Colonial en el Uruguay,
3% ed. 1944, ps. 83 a 85, ,

(2) Lorenzo A. Pons, Biografia de Don Jacinio Vera y DlLl‘Elll,
1904, ps. 41 v 42. Edmundo J. Favaro, Damase Anionio Larrafiaga
(en Anales de la Universidad, 1950, N* 165, p. 256). o

(3) Marfa Julia Ardao, ¥l Gobierno Artiguista en la Provincia
Oriental (en Arfigas ed. del diario “El Pais”, 1951, p. 130).
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Tomas J. de Gomensoro. En 1825, con motive de su estada
en nuestra ciudad, el Nuncio Apostdlico Juan Muzi lo nom-
bré Vicario de Montevideo v su Provincia, con las mismas
facultades de los Vicarios Capitulares en vacancia de la sede.
Finalmente en 1832, solicitada desde 1830 por nuestro go-
bierno la independencia de la jurisdiccién eclesidstica, a raiz
de la Jura de la Constitucién, el Papa nombré a Larrafiaga
Vicario Apostélico del Uruguay, sin caricter episcopal perc
independiente del obispado de Buenos Aires; recién en 1832
el Breve respectivo llegd a Montevideo. (*)

8. — Vicariato, Obispado, Arzobispado. — El art. 5
de la Constitucién de 1830 establecia: “La Religién del Es-
tado es la Catélica Apostdlica Romana”, La férmula no hacia
mas que perpetuar, en el seno de la Reptblica, el régimen de
religién oficial caracteristico de la colonia. Otras disposiciones
de la Carta transferian al nueve Estado las regalias propias
de Ta Corona, entre cllas el Patronato, que en América habian
ejercido por delegacién las autoridades virreinales, Habré
oportunidad més adelante de ver los problemas y conflictos
a que este régimen iba a dar lugar.

Constituida la Repiblica en 1830 y homologada por el
Papa, en 1832, la situacién de independencia en que la
Revolucién coloch a la Iglesia nacional, entraba ésta en su
ctapa histérica decisiva. Solidaria del Estado naciente, que-
daba desde ese momento sujeta a lag acciones y reacciones de
todo orden que las realidades sociales, los fundamentos insti-
tucionales v las ideologfas pragmdticas de ese Estado, iban
4 ‘poner en juegao.

Larrafiaga ejercié el Vicariato Apostélico hasta su muerte
en 1848. Practicamente, a través de diversas situaciones his-
téricas y con distintas dignidades eclesidsticas, habia sido hasta
esa fecha el jefe de la Iglesia nacional, desde el afio 1815 en

(*) TI. A, Pons, E. J. Favaro, obras citadas.
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que fue nombrado cura de la Matriz. A su muerte, el gobierno
de la Defensa nombré en su lugar a Lorenzo A. Fernandez,
quien venia siendo su representante en la plaza sitiada; y el
del Cerrito, donde residié en sus dltimos afios, al cura de

Rocha Manuel Rivero, con el cargo de Provisor Eclesidstico.

Hecha la paz en 1851, se restablecié la unidad, conti-
nuando Lorenzo Fernindez en el Vicariato Apostdlico hasta
su muerte en 1854. Lo reemplazé José Benito Lamas hasta
que murié a su vez, en 1857, Se abrié de inmediato un inte-
rregno llenado en caracter de Pro-Vicario por Juan Domingo
Fernindez, hermano de Lorenzo, durante el cual sobrevino un
grave desentendimiento entre el gobierno de la Repablica y
la Santa Sede respecto a la provisién de la vacante. Ese desen-
tendimiento no fue ajeno, como ya veremos, a un agudo con-
flicto de tendencias en el seno del catolicismo uruguayo. Es
¢l momento en que se abre la mayor crisis interna en toda la
historia de la Tglesia nacional. !

El gobierno se dirigié al delegado del Papa en el Rio de
la Plata, con asiento en la Argentina, Monsefior Marini, pro-
poniéndole para llenar la vacante a Santiago Estrizulas y
Lamas, cura de la Matriz. Monsefior Marini confirid el Vica-
riato a Jacinto Vera, cura de Canelones, lo que ¢l gobierno
resistié, Se salié del entredicho presentando el gobierno una
terna compuesta por Estrizulas, Vera y Juan José Brid de la
que ¢l delegado del Papa eligié a Vera. Esto ocurria en 1859,
Es una fecha fundamental, El acceso de Jacinto Vera al
Vicariato Apostélico marcé el punto de partida de una radical
revisidn en sus orientaciones y en su organizacién, por parte
de 1a Iglesia. La moderna Iglesia uruguaya arranca, en rea-
lidad, de entonces, {Lo que en nuestro pais es José Pedro
Varela a la Escuela y Alfredo Vésquez Acevedo a la Univer-
sidad, lo es Jacinto Vera a la Iglesia).

En 1878, bajo el gobiermo de Latorre, el Vicariato fue
erigido en Didcesis, o sca en Obispado. Vera, que desde 1864
tenfa ya la dignidad de Obispo in pariibus de Megara, pasd
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entonces a ser Obispe de Montevideo. Ultimo Vicario Apos-
tolico y primer Obispo, retuvo la Jefatura de la Iglesia hasta
su muerte en 1881, Le sucedid en e! Obispado Inocencio Maria
Yéregui. A la muerte de éste, en 1890, fue reemplazado por
Mariano Scler, quien en 1896, al crearse el Arzobispado,
pasé a ser el primer Arzobispe de Moentevideo,

Muerto Monsefior Soler en 1908 le sucedi6 interinamente
Ricardo Isasa, con el titulo de Administrador Apostélico, No
se nombrd otre Arzobispo, por dificultades con el gobierno
respecto al concordato celebrado con la Santa Sede a raiz de
la creacidn del Arzobispado, Esas dificultades desaparecieron
al decretarse la separacién de la Iglesia y el Estado por el
art, 5% de la Constitucién de 1917:

“Todos Tos cultos religiosos son libres en el Uruguay. El
Hstado no sosticne religibn alguna. Reconoce a la Tglesia
Catélica el dominio de todos los templos que hayan sido total
0 parcialmente construidos con fondos del Erario Nacional,
exceptudndose s6lo las capillas destinadas al servicio de asilos,
hospitales, circeles u otros establecimientos prblicos. Declara,
asimismo, exentos de toda clase de impuestos a los templos
consagrados actualmente al culto de las diversas religiones”.
(Este articulo sigue en vigor, con la supresién, desde la re-
forma de 1934, del término “actualmente™ en el pérrafe final).

Independiente Ia Iglesia del Estado, en 1919 el Vaticano
designé Arzobispo a Juan Francisco Aragone. Fn 1940 Io
sustituyé Antonio Marfa de Barbieri, que era ya Arzobispo
Coadjutor desde 1936, (%)

4. — Rasgos de la Iglesia en el Uruguay, — Como en el
resto de América, la Iglesia Catélica aparece intimamente
consustanciada con la sociedad uruguaya en la época del colo-
niaje. Desde la accién militar y politica hasta la educacional

(5) L. A, Pons, ob. cit.; José Ma. Vidal, Fl1 Primer Arzobispo
de Montevideo, 1935; Eduardo Acevedo, Anales Histéricos del Uruguay,
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y civil en general, del poder colonizador espafiol, todo se
presenta penetrado del espiritu o revestido de las formas que
caracterizan a la religién oficial.

Hay, no obstante, circunstancias propias de la Iglesia

~ colonial uruguaya, que le imprimen una fisonomia particular

con relacién a las otras del continente, Las principales de esas
circunstancias, son: 1) Brevedad del periodo de colonizacién
efectiva de nuestro suelo, que no permitié a las instituciones
eclesisticas, como tampoco a las demés del sistenta colonial,
pasar entre nosotros por un prolongado proceso de integra-
cién histérica, 2%) Acentuada subordinacién jerdrquica en que
por su dependencia provincial, nuestras instituciones eclesids-
ticas se mantuvieron, lo que obstaculizd enormemente su desa-
rrollo. 3?) Ausencia de las implicaciones econdmice-sociales
gue en otras regiones del continente, mediante la explotacién
en gran escala del trabajo del indio, tuvo la Iglesia cclonial;
efimeras como su permanencia entre nosotros fuéron las em-
presas ganaderas de los jesuitas, 47} Pertenencia a la orden
franciscana, casi exclusivamente. de nuestro modesto clero
colonial; el catolicismo uruguayo fue en sus origenes un don
de los franciscanos, quicnes, estrechamente vinculades a la
poblacién, trasmitieron a la vida religiosa y social de la época
las tendencias espirituales que los distinguian,

Esas distintas circunstancias obraron todas en el mismo
sentido: en el de eliminar o inhibir los més caracteristicos
lastres de la Iglesia colonial. En la hora de la Revolucidn, pri-
mero, bajo la Reptblica, después, la Iglesia uruguaya estuvo
siempre lejos, en sus ingtituciones y en sus hombres, de ostentar
el oscurantismo doctrinario o las corruptelas o vicios bien conc-
cidos de clertas formas tipicas del clericalismo hispanoameri-
cano, Ni durante la Colonia, ni durante la Revolucidn, ni en
los primeros tiempos de 1z Repiblica, hizose sentir realmente
entre nosotros la corriente ultramontana del catolicismo. Apa-
recid recién a mediados del siglo XIX, al influjo de la Com-
pafila de Jesds restaurada, para tomar la direccién oficial de
la Iglesia, con el advenimiento de Jacinto Vera al Vicariato
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Apostdlico, desde 1859. Pero este ultramontanismo de injerto,
sin rafz colonial en el pafs, resulté trabado o contenido en sus
tendencias por la tradicional modalidad de nuestra Tglesia,
sobre la que sc fue modelando en el tiempo la conciencia de
la sociedad nacional.
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IX

ANTECEDENTES RACIONALISTAS HASTA 1850

1. — La “cuestidn religiosa” en el Uruguay. — A prin-
cipios de la segunda mitad del siglo XIX, en la década del 50,
aparecié por primera vez entre nosotros una cuestién religiosa.
Desde entonces, una cuestion religiosa estard siempre sobre el
tapete en el pais, hasta el primer cuarto del siglo XX,

Los términos en que durante ese lapso la cuestién reli-
giosa se formula para cada época, o para cada generacidn,
son distintos, No obstante, la cuestion religiosa nacional es una
a través del tiempo, ligados por un nexo intimo sus episodios
sucesivos. Ese nexo lo proporciona la corriente racionalista en
materia religiosa —en el sentido més amplio de racionalismo—
que en aquella década del 50 entra de una vez por todas en
conflicto con fa ortodozia catdlica. De ahi en adelante se desen-
vuelve en reiterados empujes y a través de variadas apariencias,
pero siempre bajo la forma de un pensamiento liberal que se
desplaza con profunda continuidad histérica.

Tal como surge en el momento indicado, la cuestién reli-
giosa conmueve primero la homogeneidad y promueve en se-
guida la crisis de la fe catdlica, uniforme y segura en el pais
durante la época colonial y a lo largo de la primera mitad del
siglo XIX, ILa inteligencia nacional empicza a perder la inva-
riable unidad de creencia religiosa sustentada hasta entonces.
La corriente racionalista disuelve las firmes estructuras espi-
rituales legadas en la materia religiosa por Espafia, y genera
estados de conciencia y concepciones de doctrina que se
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alzan contra la Iglesia y la combaten. El pafs ingresa asi, con
lentitud en el primer momento, vertiginosamente después, en
el mundo de las heterodoxias modernas, Sufre, y serd con espec-
tacular intensidad histérica, la crisis de la fe.

El proceso del racionalismo religioso que se inicia con la
segunda mitad de la pasada centuria, ne sobreviene, empero,
de sdbito, con carencia absoluta de antecedentes en el pasado
nacional. Por ¢l contrario, aunque larvados, esos antecedentes
existen, y. contribuyen a explicar la forma de aparicién y
algunas de las caracteristicas fundamentales de aquel proceso.
Hay gérmenes de racionalismo religioso durante el coloniaje
y la primera mitad del siglo XIX, que de alguna manera
preparan las transformaciones vy las crisis del espiritu catélico
en ¢l perfodo siguiente,

Algunos de esos antecedentes sc manifiestan en el seno
del propio catolicismo. Otros se hallan constituidos par los
primeros impactos del protestantismo forineo en la conciencia
catflica nacional. Ni aquellos ni éstos, aunque den Jugar a
algin conflicto, llegan a plantear una cuestién religiosa en el
sentido propio. Pero hacen su obra. Se les verd a continuacién
hasta la fecha convencional de 1850,

2. — El catolicismo liberal antes de 1850. — Se ha visto
en el capitulo VI la distincién entre catolicismo liberal
catolicismo antiliberal, identificado este dltimo con el ultra-
montanismo., Regido sucesivamente, del punto de vista filo-
sofico, primero por una escoldstica de decadencia y después
por las doctrinas racionalistas francesas de la enciclopedia. la
ideclogia y atn el sansimonismo, el catolicismo uruguayo fue
de predominio liberal bajo la Colonia, durante la Revolu-
cién y en los primeros tiempos de la Reptiblica. De un libera-
lismo, clarg estd, que debe ser prudentemente interpretado
en cada €poca con relacién a sus respectivas circunstancias
historicas.

Bajo la Colonia, se vio ya que fue la orden franciscana
la que di6 el tono a las actividades catélicas en el pafs, Prosi-
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guiendo la tradicién de las reducciones sorianas de principios
del siglo X'VTII, frailes franciscancs fueron los encargados del
culto catélico en Montevideo, desde su fundacién., Los pri-
meros pobladeres se identificaron profundamente con ellog, al

" punto de que cuando en 1742 los jesuitas intentaron insta-

larse en la ciudad, se opusieron por el 6rganc del Cabildo.
No tuvo éxito esa oposicién; de 1746 a 1767 los ignacianos
estuvieron radicados en Montevideo, desplegando intensa acti-
vidad, Perc las simpatias del pueblo v de las autoridades fueron
constantes para la orden serdfica, tanto mis cuante que la
orden rival, que tenia su principal asiento en Buenos Aires,
actud politicamente como instrumento de los intereses centra-
listas de la capital portefra. Sobre el tradicional antagonismo
de franciscanos y jesuitas, actuaron los problemas propios del
Rio de la Plata, para excitar, cn ¢l modesto escenario mon-
tevideano, una pugna que en todc momento se desenvolvid
con amplia ventaja para los franciscancs. ,

“Cuando en 1767 se produce la expulsién de los jesuitas
—escribe el historiador Pablo Blanco Acevedo— la poblacién
no sufre perturbaciones, y mientras el suceso en otras ciudades
de América fue motive de tragtornos, en Montevideo y en la
campafia uruguaya donde la Compafiia posela cuanticscs inte-
reses, no tuvo ninguna repercusidn. Por resolucién del Cabildo
log franciscanos tomaron a su cargo las tareas desempefiadas
por los jesuitas v en el Convento de San Francisco ya orga-
nizado, prosiguidse la obra de cultura comenzada por aqué-
los”., Y més adelante:

“Fae en realidad el famoso convento franciscano, en las
dos altimas décadas del siglo XVIII y en los comienzos del
XIX, centro de agitaciones y rebeldias contra las autoridades
virreinales de Buenos Aircs, Impregnados sus elementos diri-
gentes de ese sentimiento eminentemente lacalista y regional
que se desarrolla en Montevideo y que en ese periodo llega
a exteriorizaciones ruidosas, los franciscanos, sin duda, coad-

-yuvarcn desde la cAtedra v en la enseflanza a aumentar el
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espiritu contra el centralismo virreinal, contribuyendo a hacer
posibles los sucesos entre Montevideo y Buenos Aires, precur-
sores del movimiento de 1810, De ahi la escuela formada y la
extensa noémina de sacerdotes franciscanos: Monterroso, La-
mas, Carballo, FaramifiAn, Pose, Fleytas, etc., uruguayos todos
y que alcanzarfan fama y renombre, ya como partidarios de
Elio contra el Virrey Liniers, ya expulsados de Montevideo
como enemigos de Espafia, o con Artigas y la revolucidn,
en las porfiadas luchas por la independencia™. (%).
Durante la Revolucién, en los primeros momentos se
hizo accidentalmente eco de la tendencia antiliberal y absolu-
tista, el espafiol Fray Cirilo Alameda, futuro Arzobispo de
Toledo v consejero de Fernando VII. Desde la realista Ga-
ceta de Montevideo combatié las doctrinas de la Revolucién
Francesa. Pero es el espiritu del viejo convento franciscano,
interpretado con decisién, por los sacerdotes patriotas, el que
sigue dando cardcter al verdadero catolicismo oriental. De
acuerdo con él se hallaban las definidoras Instrucciones arti-
guistas del afio XITI, la tercera de las cuales proclamaba “la
libertad civil y religiosa en toda su extensién imaginable”.
La constante fe catdlica de Artigas es innegable. Pero
es innegable también que, educado por los franciscanos y en
estrecho contacto con ellos durante la Revolucién, la sostuvo
siempre con criterio liberal. Llevado por los acontecimientos,
extremd afin en algim momento ese criterio hasta parecer
anticlerical. En conflicto en 1816 con las autoridades ecle-
siasticas de Buenos Aires, se dirige al Cabildo de Montevideo
ordenando €l inmediate retiro de los curas venidos de aquella
capital, con este expresivo agregado: “V, 8. proponga algunos
sacerdotes patricios, si los hay, para llenar esos ministerios,

{1} Ohb, cit, ps. 86 y 87. Scbre el convento franciscano y su -

final histérico en 1838, véase: Fray Pacifico Otero, La Orden Fran-
ciscana en el Uruguay, Bs, As, 1908; E. J. Favaro, lug. cit, p. 292.
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y sl no los hay, esperaremos que vengan, y si no vienen, acaso
con ello seremos doblemente felices”, (%)

Bajo 1a dominacién luso-brasilefia, el Cabildo de Monte-
video refleja tendencias antiliberales en materia religiosa (*).
Pero al redactarse la Carta de 1830, es de nuevo el espiritu
liberal el que domina en los hombres de la Constituyente y
se consagra ¢n la redaccién recibida por el articulo 5°, No se
acepté una férmula tan amplia como la que proponia la Co-
mision de Constitucién, propiciada por José Ellauri: “La
Religién del Estado es la Religién santa y pura de Jesucristo”.
Pero tampoco tuvo andamiento una férmula propuesta por
Manuel Barreiro que desconocia la libertad de cultes, Se
aprobb la siguiente: “La Religién del Estado es la Catélica
Apostélica Romana”,

Sin éxito propuso Alejandro Chucarro que se agregara
este periodo: “a la que prestara siempre la més eficaz y deci-
dida proteccién”, Impugnindolo, expresé Ellauri» “Fs anti-
liberal porque envuelve y autoriza a proscribir y perseguir
toda opinién privada y a las personas que la profesan, cuestién
en que no debemos entrar; y asi opino que no debe afiadirse
ni una palabra més a lo sancionado ya sobre religién”. (%)

En los primeros tiempos de la Reptblica son hombres
del clero patricta revolucionario, modelados en el espiritu
enciclopedista liberal, caracteristico de la generacién de la
Independencia, los que mantienen por muchos afios la jefa-
tura de la Iglesia: hasta 1848, Ddmaso Antonio Larrafiaga,
uno de los portadores de las Instrucciones de 1813; hasta 1854,
Lorenzo A. Fernandez, miembro de la Asamblea Constituyente

{2) Mariano B. Berro, Razén o Fe, 1900, p. 23, articulo “Arti-
gas liberal”. Véase ademéis: Fustaquio Tomé, “Artigas forjé su per-
sonalidad en la escuela catdlica™, (Tribuma Catélica ,1950, IN® 3).

{3} Juan E. Pivel Devoto y Alcira Ranieri de Pivel Devoto,
Historia de la Repiblica Oriental del Uruguay, (1830-1930), 1945,
p. 25.

{*) Actas de la Asamblea General Constituyente y Legislativa
del Estado, ed. 1896, I, ps. 431 a 434, 457 a 459,
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que elabord la Carta de 1830; hasta 1857, José Benito Lamas,
veterano integrante del grupo de franciscanos artiguistas expul-
sados de Montevideo por Elio en 1811,

Ya se ha dicha que fue con el acceso de Jacinto Vera
al Vicariato, en 1859, que esa linea histérica de nuestra Igle-
sia se quebrd, adquiriendo por primera vez preponderancia
oficial la corriente inspirada en la politica de la Compaiita de
Jests. Nada més ilustrativo del profundo cambio operado en-
tonces, que los opuestos juicios sobre la Revelucién Francesa
~—piedra de toque para distinguir €l catolicismo liberal del
antiliberal— merecidos a dos jefes de la Tglesia uruguaya,
los mas representativos intelectualmente en una y otra etapa
del siglo XIX: Déamaso A, Larrafiaga y Mariano Soler. Los
hemos reproducido en el epigrafe de la presente Seccién.

El vuelco producide en 1859 corresponde a la evolucién
religiosa nacional con que se abre la segunda mitad del siglo
XIX. Pero tiene sus antecedentes en la restauracién de los
jesuitas en el Uruguay en la década del 40, Esta restauracién
obligd a una toma de conciencia de si mismo por parte del
catolicismo liberal, - hasta entonces ajeno a una verdadera
problemdtica religiosa. La presencia en Montevideo de los
hombres de Yoyola vuelve a suscitar, con trascendencia incom-
parablemente mayor que en el perfoda colonial, conflictos de
personas y orientaciones en ¢l seno del catolicismo, cuya sig-
nificacién histérica ne ha sido hasta ahora determinada.

"Restablecida la Orden por la Bula de 1814, que dejé
sin efecto la de disolucién de 1773, los jesuitas regresaron al
Rio de la Plata recién en 1836, En csa fecha llegé a Buenos
Aires, por llamado de Rosas, un ntcleo de jesuitas espafioles
que de inmediato se dedicd a la enscfianza. El entendimiento
con el gobierno no duré. En 1841 comenzd la persecucién y la
dispersién. Entre ese afio y el siguiente, integrantes de dicho
niicleo llegan al Uruguay y se establecen en Montevideo. Se
inicia asi la segunda época de los jesuitas en el Uruguay.
La primera se extendié de 1746 a 1767, terminando con la
expulsién; ia segunda se extendera de 1841-42 a 1859, ter-
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minando también con la expulsién; la tercera correrd de 1872
a la fecha, (7).

Los primeros jesuitas dispersos de Buenos Aires que lle-
garon al Uruguay fueron Parés y Calvo, quienes lo hicieron
por el litoral, de paso hacia las antiguas reduccicnes de la
Orden. Se detuvieron primero en San Salvador {Dolores),
y después en Salto. En carta que uno de ellos escribe desde esta
ciudad, registra una situacién que, con diferencias de grado,
era la de todo el interior del pals: ““...aqui apenas son cono-
cidos los preceptos de la Iglesia... ni misa, ni confesién, ni
comunién anual se observan. Las causas de este abandono son
muchas: la principal, a méas de la ignorancia de la Religion,
es el filosofismo a que siempre sigue y acompafia la corrupcién
de costumbres en los pueblos comerciales™ (®). El filosofismo:
es decir, el espiritu racionalista que habia propagado el movi-
miento emancipador.

En los primeros meses de 1842 otros jesuitas: llegaron a
Montevideo, entre elios Mariano Berdugo y Francisco Ramén
Cabré, el mas tarde famoso padre Ramén, también llamado
por su actuacién durante el Sitio, el Apéstol de Montevideo.
Aqui se instalaron, confrontando en seguida una situacion
analoga a la referida de la ciudad de Salto. Escribia Berdugo
el mismo afio: “...he procurado combatir todos los errores
que he advertido en este pueblo... han quedado en ridiculo
los sabios modernos, los protestantes, racionalistas, furieristas
y los politicos falsos, sin salir del catecisme, que he procurado
hacer estimar,.. Asistfan los preciados de doctores y nadie
se ha atrevido a chistar contra las doctrinas...” En 1843

{8) Véase para la 1% época: Carlos I'errés, Epoca Colonial -
La Compadia de Jests en Montevideo, Barcclona, 1919; para la 2%
Rafael Pérez, La (Clompafita de Jests Restaurada, Barcelona, 1901;
para la 3% Juan F. Sallaberry, Los Jesuitas en el Urngnay-Tercera
Fpoca, Montevideo, 1940, Ademés: Guillermo Furlong, Los Jesuitas
v la Cultura Rioplatense, Montevideo, 1933.

(%) Rafael Pérez, ob. cit, p. 232
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desembarcé el Ultimo y més numercso grupo, foermado por
dieciocho jesuitas desterrados de Buenos Aires, con quienes
quedd definitivamente constituida la comunidad de la Com-
- pafiia- en Montevideo. (7)

En €l mismo afic 1843, con los auspicios del Ministro
de Guerra, Melchor Pacheco y Obes, el Padre Ramén se puso
al frente de una escuela de primeras letras para nifios pobres
emigrados, Reanudaban asi los jesuitas sus actividades educa-
cionales en Montevideo, interrumpidas por la expulsién de
1767. Dicha escuela darfa lugar a un grave conflicto con ele-
mentos del protestantismo, de que méas adelante se hablard.
En 1846, en fin, por intermedic también del Padre Ramdén,
los jesuitas tomaron a su cargo el Colegio Oriental de Huma-
nidades, establecimiente privado de enseflanza primaria y media
que cra por entonces, desaparecida la Casa de Istudios Gene-
rales y no instalada todavia la Universidad, el principal centro
docente con que contaba Montevideo. Habia sido fundado
en 1838 por el sacerdote espafiol Antonio R. de Vargas, quien
lo traspasaba ahcra para regresar a su pais. El gobierno aprobé
el traspaso y acordd al colegio la continuacién de “las gracias
y prerrogativas” que tenia bajo la direccién anterior. ()

Comenzaron los jesuitas sus actividades dando clases de
primeras letras, idiomas, historia, geograffa, contabilidad -y
matematicas, estas dltimas a cargo del médico Gabriel Men-
doza que venia actuando en el Colegio desde afios atrds. “Ya
se ve.que tales estudios no son los que usa de preferencia la
Compafiia en sus aulas —escribe el jesuita Rafael Pérez, cro-
nista de esta época de su Orden (*)— ni esto procedia segin
la norma del Ratio Studiorum, mas en aquella sazén no era
posible otra cosa, v por otra parte era lo mas acomodado al

{*) Ibidem, ps. 247, 272 y ss, 287 v ss

(%) Ibidem, ps. 434 y 445,

(9} Ibidem, p. 434. La obra de Rafael Pérez fue escrita con la
documentacidn original de la propia Compafila; siendo muy poco
conocida haremos de ella algunas breves transcripciones.
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fin que los Padres se proponian, a saber, dar el primer paso

_en el ministerio de la ensefianza, y poner a cubierto la ju-

ventud de los errores protestantes y de los escinfalos que
pudiesen recibir en otros establecimientos, dirigidos por per-

‘sonas que no pecaban de timoratas”.

Es precisamente a partir de este momento que entra en
accidn en el terreno de la enseflanza otra tendencia, también
catélica, pero adversaria de los jesuitas y modelada en el espi-
ritu del enciclopedismo revolucionario. Encabezada por el
presbitero Luis J. de la Pefia v apoyada por el Ministro de
Gobierno Manuel Herrera y Obes, generd en 1847 el Gim-
nasio Nacional, colegio fundado y dirigido por aquél, y el
Instituto de Instruccién Piblica, organismo oficial de direc-
cién de la ensefianza, Una verdadera carrera educacional, que
tendria por prenda nada menos que la direccién de la Uni-
versidad, cuya instalacién se planeaba, se entabla entonces
entre ambas fuerzas, Con mejor ambiente en las.esferas ofi-
ciales, la tendencia anti-jesuitica resultarfa triunfante. Pero
no sin pasar por inciertas alternativas, que tuvieron su exterio-
rizacién mayor en la pugna por el local de la Casa de Ejer-
cicios, que iba a ser poco después el local de la Universidad.

Dicha Casa habia sido erigida en la esquina de las ac-
tuales calles Sarandi y Maciel, v puesta a disposicién de Ia
Iglesia, sin desprenderse de su propiedad, por la familia Gar-
cia de Zufliga, En 1848 el Vicario Apostélico y los Garcia de
Zaftiga acordaron con los jesuitas que trasladasen a ella su
Colegio de Humanidades. Asi lo hicieron en enero de 1849,

"Pero sélo tres dias después fueron desalojados por la fuerza

plblica, introduciéndose en su lugar los muebles del Gimnasio
Nacional. A través de este episodio, que dio Iugar a un escén-
dale maydsculo, la tendencia encabezada por Herrera y Obes
y de la Pefla, quedd impuesta,

Explicando los hechos en su condicién de Ministro, He-
rrera, v Obes declard:

Una vez establecidos los Padres Jesuitas en la Casa de
Ejercicios, consideré (el Gobierno) que la instalacién y organi-
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zacién de la Orden, en la Repiblica, era consiguiente. Por
ese medio tenian ya casa, y en sus manos la direccién de las
conciencias y de la ensefianza, de que muy luego se apode-
rarian; y esto, ni el gobierno estd facultado para permititlo,
porque es una de las regalfas del cuerpo legislative, pero ni aun
siendo de su competencia, lo hubiera consentido jamés, En una
cuestibn de tanta gravedad, él tiene sus opiniones y sus reselo-
ciones hechas, que 1o son un secreto porgue al Sr. Vicario se
las ha expuesio del modo més franco y explicito, (10)

Pocos meses después, el 18 de julio de 1849, se inaugu-
raba en la Casa de Ejercicios la Universidad Mayor de la
Repiblica, teniendo por Rector al Vicario Lorenzo A. Ferndn-
dez y por principal figura docente al presbitero de la Peiia.
Era el triunfo definitivo de la corriente educacional puesta en
accién en 1847 por el catolicismo liberal de la época, en
rivalidad con el colegio de los jesuitas. La rivalidad de la
Universidad con éste continuarfa, pero por poco tiempo maés.

“Fambién en Montevideo —escribe Rafael Pérez— con-
tinuaban las hostilizacicnes por parte del Ministro Herrera
y de los principales miembros del Instituto Nacional, cuyas
tendencias se dirigian a echar por tierra el pequefio colegio
que regenteaban los jesuitas”. (™) En 1850 decrets el go-
bierno que “ningln curso de estudios preparatorios practica-
dos fuera de la Universidad servird para la adquisicién de
grado universitario de carreras profesionales”. El Gnico cole-
gio no universitario existente entonces en Montevideo era
el de los jesuitas. A €l iba dirigido el tiro, Poco despuds, segiin
se verd, debié ser clausurado en la capital y trasladado al
interior.

{19y Breve Exposicién sobre los motivos gque deierminaron y
justificaron la conducta del Gobierno en la Expulsion de los Padves
Jesuitas de 1a Casa de Ejercicios (El Comercio del Plata, diario, 5 y
6 de fcbrero de 1849), Véase ademas: Rafael Pérez, cb. cit,, ps. 482
v ss. v 876 y ss.; Alfredo R. Castellanos, “La ocupacién de la Casa
de Ejercicics en 1849 (Tribuma Catolica, 1950, N* 4),

(1) Ob. cit., ps. 502 y 528,
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Los hechos expuestos tienen verdadera importancia en
relacién con el procese religioso nacional. Condicionando los
origenes de una institucién como ia Universidad, la presencia
de los jesuitas en Montevideo a mediados del siglo XIX, mo-
tiva una seria pugna de tendencias antagoénicas en el seno del
catolicisme. Esa pugna es incipiente y subterrdnea durante la
década del 40, todavia no del todo clara, tal vez, para sus
propios protagonistas. Se resuelve ademas, entonces, con la
prevalencia oficial en la Iglesia y en el Gobierno de la misma
tendencia, o sea la liberal, Pero define antecedentes que to-
mardn cuerpo v se enriquecerdn de sentido en la década si-
guiente; al final de ésta, mientras la mencionada tendencia,
conducida por los masones, se hace todavia mis fuerte en el
gobierno, la jesuitica alcanza con Jacinto Vera, por primera
vez en su historia, la direccién de la Iglesia uruguaya. Un
viclento choque iba a tener lugar,

t

3. — La franc-masoneria antes de 1830, — Recuérdese
lo advertido en el capitulo V: la reiterada condenacién de la
masonetia moderna por €l Vaticano y la prolongada polémica
entre jesuitas y masones, no deben oscurecer el importante
hecho de que aquella, histéricamente, no s6lo ha admitido
en su seno a los catdlicos, sino que en clertos paises, durante
clerto tiempo, ha estado integrada en forma exclusiva, o casi
exclusiva, por ellos. Es el caso de nuestro pals.

Los oscuros origenes de la masoneria uruguaya se remon-
tan a la época colonial, Son elementos catélicos los que la
componen entonces como después, hasta la segunda mitad
del siglo XIX. Recién en la década del 60 desaparecié la
tonalidad catélica de la masoneria. al ocurrir en el pais el
fenémeno de la crisis de la fe, Nuestra masoneria de fines
del siglo XVIII y primera mitad del XTX, no es, pues, més
que un ingrediente, en proporcién dificil de determinar, del
mismao catolicismo liberal que se ha visto en esos periodos.
Pero por las caracteristicas que la singularizan, merece consi-
deracién aparte,
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Sin 4nimo de hacer su historia, se expondran a continua-
cién algunos de sus antecedentes que se registran bajo la
Colonia, durante la Revolucién y en los primeros tiempos de
la Reptblica.

Conocida por nosotros, la alusién a la existencia de franc-
masones en Montevideo que se remonta a mayor antigiiedad,
se refiere a la época v a la persona del Gobernador José Joa-
quin de Viana, quien ejercié por primera vez el cargo entre
los afios 1751 y 1764, Ocupandose de los conflictos de enton-
ces entre la Compafiia de Jests y el Cabildo, escribe el histo-
riador Pablo Blanco Acevedo: “Como un corolaric de estos
sucesos, mientras los jesuitas pierden su prestigio en Monte-
video, los franciscanos, fundadores de la iglesia local, aumen-
tan su ascendiente en el pueble y autoridades, El mismo Go-
bernador Viana, tenido por los jesuitas por franc-masén, se
apoya en sus dictados con el consejo de los franciscancs, y es
un sacerdote de esta Orden quien aparece como preceptor de
sus hijos”. {**)

De ser exacto que Viana fuera masén, no por esc seria
forzoso concluir que desde entonces funcionaba la mascneria
organizada en Montevideo. Pudo ser simplemento miembro
de una logia de Espafla, de donde procedia. Pero no tendria
tampoco por qué ser ¢l suyo un caso aislado entre los penin-
sulares incorporados a nuestra existencia colonial. De todas
maneras, ese indicio —imuy temprano si se plensa que es del
episodio londinense de 1717 que arranca la historia de la
franc-mascneria moderna--- se halla seguido por ofros no muy
distanciados en el tiempo, desde que corresponden por lo me-
nos a la misma segunda mitad del siglo XVIIL

En 1861, el historiador Isidoro De Maria, catdlico ma-
s0n, escribia en un diario de su direccién:

¢Ignora el sefior Vicario que toda la vida, desde los tiem-
pos primitivos de la fundacién de esta ciudad, ha habido en

(12) Ob. cit, p. 86.
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ella franc-masones, de los mas respetables de esta sociedad...?
Masones eran el Padre de los Pobres, D. Trancisco Antonio
Maciel, el benéfico Cipriano de Mello, D, Nicolds Herrera,
D. Santiago Viazquez, D. Francisco Joaquin Mufioz, El Dr,
Otacgui, el Gral. Rondeaun, el Gral. Garzém, el Gral, Oribe,
D. Juan Benito Blanco, D. Silvestre Blanco, el Dr. Vilardebd,
cl Dr, Mufioz, D, Manuel Luna, D. Joaguin Sagra Periz, D. José
Massera, D, Pedro Pablo Bermifidez y tantos otros ciudadanos
eminentes y respetables, que han muecrto como cristianos, sin
que a mnadie se le ocurriera la peregrina idea de reputarlos
fuera de la comunidad catélica,,. (18)

La vinculacién con la masoneria atribuida ahi a Fran-
cisco Antonio Maciel y a Manuel Cipriano de Mello, desta-
cados personajes de la época colonial, tiene que ver con el ca-
ricter masénico también atribuido a la Hermandad de la
Caridad, de la que ambos formaron parte y de la que ¢l pri-
mero fue Hermano Mayor y principal animador desde 1786
hasta 1807. En un discurso masénico pronunciade en Monte-
video en 1884, se dice: “En esta ciudad el Hospital de Cari-
dad fue fundado por masones, siendo Venerable el respetable
H. Maciel, como se ve por la banda masénica que lleva su
retrato” (**), El citado P. Blanco Acevedo escribe: “La Her-
mandad de la Caridad, a cuyo cargo estaban, ademés del
cuidado y administraciéon del Hospital, ciertos servicios pibli-
cos, constituyd por la clase de personas que la integraban y
la forma secreta de sus actividades, un fuerte lazo de unidén
entre la Iglesia y ¢l pueblo, siendo un elemento importante
de la solidaridad social”, (**)

{13} La Prensa Oriental, diario, 1861, 18 de abril,

{1¢} Boletin Magdnico, 1884, I1, p. 233, El mismo afio el Doc-
tor Carlos de Castro, Gran Maestre de la Masoneria uruguaya, escri-
bia a alguien que habia encontrado una antigua joya masdnica en
la costa de la ciudad de Colonia: “Bien puede vuestro feliz hallazgo
servir de antecedente para probar, con algunos otros datos, que en
los tiempos en que atn no habia aparecido la nacionalidad oriental,
va la masoneria tenfa existencia, como la tuvo en algunos paises ame-
ricanos antes de su emancipacién politica... (Ibidem, p. 130).
(18}  Ob, cit., p. 89,
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En 1807, bajo la dominacién de los britinicos —resis-
tiendo a los cuales habla caido muerto Maciel ese mismo afio—
tuvo lugar un importante episodio masénico protagonizado
por el invasor, El periddico de éste La Estrella del Sur, informd
en el mes de junio: “El miércoles 24 del corriente se celebrd
en esta ciudad el dia de San Juan Bautista por el cuerpo de
Franc-masones”, Comentando esta noticia dice Zinny: “Cabe
a Montevideo la gloria de haber presenciado la primera pro-
cesién masénica que tuve lugar en la América Espafiola. Todos
los masones llevaban sus insignias y llamaba la atencién de
los habitantes el ver una ceremonia que no comprendmn y
gque nunca habian vistc antes. No tenemos conocimiento se
haya repetido igual ceremonia de un modo tan pdblica como
solemne en Montevideo ni en otra ciudad de la América
del Sur” (*). Fue, naturalmente, un episodio accidental entre
nogotros de la masonerfa de un pals protestante, cuya relacion
con la incipiente masonerfa montevideana ignoramos.

Durante la Revolucién, la masonerfa no se manifestd
en el Uruguay con el cardcter que tuvo, por ejemplo, en el
desarrollo de los sucesos portefios. En la Argentina fue saliente
la accién de la Logia Lautaro, con hombres como San Martin
y Alvear que habian sido iniciados —al igual que otros liber-
tadores hispancamericancs: Bolivar, O’Higgins, Mont(far,
Narifio, Rocafuerte— en la “Gran Reunién Amencana. la
logia fundada en Londres a fines del siglo XVIII por Fran-
cisco Miranda, La masoneria politica revolucionaria del mo-
vimiento emancipador, fue un fenémeno de sello europeo. A
ella se vincularon en su juventud, trasladindola lucgo a sus
respectivos paises, los hombres que de una manera u otra
hicieron su pasaje por el viejo continente. Nuestro Artigas,

(1¢) La Esivella del Sur, N* 6, 1807, 27 de junio. Antonio
Zinny, Historia de la Prensa Periddica de la Repiiblica O, del Urnguay,
Bs. As., 1883, p. 396,

Isidoro De Marfa, Montevideo Antiguo, “La primera procesién
masénica”, Ed, 1857, T. I, pag. 175,
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por su formacién nativa fue ajeno a todo eso, constituyendo
un caso tal vez {nico en el reducide ndcleo de los grandes
libertadores y fundadores de pueblos de la emancipacién ame-
ricana. Ello no excluye, claro estd, la posibilidad de activi-
dades magonicas en el Uruguay, mas o menos dependientes de
las de Buenos Aires, en la época de la Independencia; tuvie-
ron actuacién en esta época la mayoria de las figuras mencio-
nadas por Isidore De-Marfa en la némina de masones uru-
guayos transcripta mas arriba. ('7)

Siernpre dentro del periodo revolucionario, méas precisas
son las referencias sobre la mascnerfa bajo la dominacién luso-
brasilefia (1817-1828). Ante todo, las que tienen que ver con
la antigua Hermandad de la Caridad. Al respecto escribe el
historiador Guillermo Furlong, de la Compafila de JesGs:
“En 1825 estaba al frente de la Hermandad y era el alma
de toda la labor que entonces desarrollaba esa ¢ntidad, don
Joaquin Sagra, de cuyo masonismo no puede dudarse. Exis-
ten en nuestro Archivo Nacional documentos masénicos de
su pufio y letra, como €l Catecismo Masénico, y existian en
poder del doctor Pablo Blanco Acevedo las insignias masé-
nicas de que se investia en las reuniones” (**), Joaquin Sagra
y Periz actué en la Hermandad de la Caridad desde 1822
hasta 1850,

{17y FEn 1815 ordené Artigas al Cabildo de Montevideo un
homenaje péstumo al Comandante Blas Basualdo, que parece de estilo
masénico. (Véase: Eduardo de Salterain de Herrera, Monterroso, 1948,

ag. 77).

e (18) “La Misibn Muzi en Montevideo 1824-25" (Revista del
Instituto Histérico y Geografico del Uruguay, 1934535, 11, p. 164).
Al cardcter masonico de la Hermandad de la Caridad hace referencia
una carta del General Enrique Martinez a Andrés Lamas, fechada en
Montevideo, en 1853, que conticne, ademds, datos dc interés sobre
la masoneria de la época de la Independencia. (Revista Histérica, V,
“Las Sociedades Secretas en la época de la Independencia™). Sohre
Sagra y Periz, véase: Arbelioc Ramirez, Una biblioteca privada de me-
diados del siglo XIX, 1949,
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En la logia de la Hermandad de Caridad fue admitido
en 1825, segtin parece, nada menos que el futuro Papa Pio IX
—como tal, gran adversario de la masoneria— entonces Cané-
‘nigo Juan Mastai Ferreti. Llegé a Montevideo acompafiando
con ¢l presbitero Sallusti al Delegado Pontificio Montefior Juan
Muzi, enviado en misién al Rio de la Plata y Chile. Refiere
Salusti que este Gltimo fue aceptado como Hermano del Insti-
tuto de Caridad. “Nada dice el cronista —comenta, el citado
historiador jesuita Furlong— sobre si a Sallusti y a2 Mastai
les confirieron esc mismo honor, pero sospechamos que sf”.
Y agrega: “Lo cierto es que poco después de ser elevado el
canénigo Mastai a la silla de San Pedro, se hizo eco la prensa
italiana y atn la francesa, de que en América habia sido
recibido en una Logia de las sectas. Afiadiremos que, segiin
nos asevera el sefior Carlos Pérez del Castillo, se encuentra
en poder de un socio de la masonerfa que mora en esta ciu-
dad (Montevideo), la incorporacién de Mastai a la Logia de
la Hermandad”, ‘(**)

En su obra Las Sociedades Secretas Politicas y Masénicas
en Buenos Aires (**), Martin V, Lazcano reproduce el texto
de un acta de afiliacién masénica de Mastai Ferreti a una
Logia de Népoles en 1829, a lo que afiade: “En los registros
de asistencias o tenidas de Logias en Mentevideo en 1826,
consta la presencia bajo firma del Conde Mastai Ferreti, de
su pufio y letra. Esto da valor al documento antes transcripto
y tres afios posterior”,

Al periodo de la dominacién Juso-brasilefia parece asimis-
mo corresponder una apreciable actividad de la masoneria
proyectada al terreno politico. Por un lado, de parte de las
propias fuerzas de ocupacién. En un articulo periodistico de
1835 se dice: “La época en que la masoneria tuvo mas pro-
s€litos en Montevideo fue durante la dominacién de los impe-
riales, de cuya logia era jefe €l barén de la Laguna; y si pensd

(1%} Lug, cit, p. 162,
{20} Bs. As, 1927, I, p. 190.
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valerse de ese medio como arma politica, los hechos le demos-
traron que con raras excepciones, log trabajos masénicos eran

Jimpotentes para destruir el sentimiento de independencia en

el pueblo oriental” (). Los periédicos orientales La Aurora,
El Ciudadano y El Aguacero, de 1822 y 1823, contienen
numerosas alusiones a ta “Logia Tmperial” de Lecor. (**)

Por otro lado, de parte de los elementos patriotas inde-
pendentistas. Seguramente tuvo ese caracter la sociedad secreta
“Caballeros Orientales”; a la que pertenccieron hombres como
Juan Francisco Mufioz, Juan Benito y Silvestre Blanco, a
quienes hemos visto que Isidoro De-Maria consideraba franc-
masones; o como Manuel Oribe, Santiago Vazquez, Gabriel
Antonio Pereira, Francisco Lecocq vy el argentino Tomés de
Iriarte, ¢l masonismo de todos los cuales estd comprobado.
Refiriéndose a elementos de este ntlcleo, en carta dirigida en
marzo de 1824 a Lucas Obes, entonces en Rio de Janeiro,
habla Nicolds Herrera de “sus juntas nocturnas 'y sus traba-
jos masénicos para incendiar la campafia”. (**)

Hacia 1830 se asiste en Montevideo a un florecimiento
masénice. Ese aflo se habria fundado la logia “Asilo de la
Virtud” v dos afios después la “Constante Amistad”, ambas de
prdlongada actuacién en el siglo XIX, Entre 1830 y 1832
aparece expidiendo diplomas mastnicos, en uso de facultades
acordadas por el Gran Orente de México, el portugués Juan
Melo Rodriguez. Respecto a las actividades de este descono-
cido personaje sc lee en un’ folleto masénico editado en
1862: “Conocemos la historia de la Masoneria del Uruguay
desde que el hermano Juan de Melo (pertugués) la importd

(21) La Nacidn, diario, 11 de julio de 1855, articulo “Las Logias
Masénicas™.

{#2) “Archivo y Biblicteca Pablo Blanco Acevedo™.

{23) “Clorrespondencia confidencial de Nicolds Herrera a Lucas
Obes”, publicada por Juan E. Pivel Devoto en el diario Imparcial,
1933, Véase ademids el manuscrito con la “Constitucién Orginica de
la Orden de Caballeros Orientales”, que se conserva en el “Arch, y
Bib. Pablo Blancoe Acevedo®, T, 132,

123



{como miembro del Gran Oriente de México revestido de
todas las facultades necesarias) hasta ahora”. (%)

FEn el correr de la década del 30 la masoneria aparece
vinculada a las luchas de los nacientes partidos politicos, Da
idea de ello el siguiente pasaje de una carta dirigida en 1837
por Juan Correa Morales, representante de Rosas en Monte-
video, a Felipe Arana, Ministro en el gobierno de éste:

A los pocos dias de mi llegada a esta capital, o en abril
del afio anterior, se establecié una logia en oposicién a la de
los Hermanos de la Caridad que consignié destruirla; eatonces
no hablé a usted de ella por mirarla con desprecio, a causa de
haber visto en log afios 31 y 32 Io nulas que fueron las que
dirigian el Magrifio ¥ el italiano Ricei, pero en el dia va
tomando aquello mucho poder, pues se han enrolado la mayor
parte de log muevos diputados y jévenes de influencia, tanto
en la capital como en los departamentos del Estado, y si el Go-
bierno se desculda en atajar sus progresos, quedard bajo su
tutela, si no lo estd ya, pues en la mayor parte el descenso
del seflor Llambi es debido a esta logia. El venerable es el
comisario de guerra Aguirre, ¥y en casa del doctor Villa de
Moros, juez de primera instancia, es donde se refinen y con
poca reserva, (28).

(2¢)  José M. Ferndndez 8aldafia, Diccionario Uruguayo de Bio-
grafias, 1945, biografia de Gabriel Pérez. Diplomas masénicos expe-
didos-por Juan Melo Rodriguez a favor de Joaquin Sagra y Perig,
en Museo Histdrico Naclonal. El citado folleio masénico de 1862
se titula “Tres Col, Grav. de la Log, Cap. Esperanza”, (Bib. del
historiador Juan E. Pivel Devoto). El1 28 de febrero de 1830, Fran-
cisco Magarifios, Carlos San Vicente, Gabriel Antonio Pereira, Daniel
Vidal, José de Bejar, Joaquin Sagra y Periz y José Brito del Pino, se
diriglan a Juan Melo Rodriguez, diciéndele: “...descamos juntarnos
para desempefiar las obligaciones de la Masonerfa de un modo regu-
lar” {Arch. Gen, de la Nacién, “Fondo Santos - Documentos perte-
necicntes al Gral, Rivera”).

{2%) Citado por Juan E. Pivel Devoto, en Historia de los Par-
tidos Politicos en el Uruguay, 1942, 1, p. 114, y por Guillermo Fur-
long en lug, cit, p. 164. Véase ademés, M. V. Lazcano, ob, cit, II,
p. 260-61 vy 329-31,
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Las precedentes referencias de Correa Morales abarcan
los dos primeros gobiernos constitucionales, de Rivera y Oribe,
respectivamente, los caudillos fundadores de les dos grandes
partidos politicos tradicionales. Ambos caudillos estuvieron

" vinculados a la masoneria. En el Archive General de la Na-
_cién, entre papeles obsequiados a Méximo Santos por José

P. Gereda, destacado personaje de la mascneria, se conserva
un diploma de honor dado en 1848 a Rivera por una orga-
nizacién masénica del Imperio del Brasil. Entre muchos otros
diplomas mas6nicos, se conserva en ¢l Museo Historico Na-
cional uno expedido en 1834 a favor de Leén J. Elauri, en
el que aparece junto a la de Gabriel Pérez la firma de Manuel
Oribe, asi como la de Pedro Lenguas que fuera luege uno
de sus ministros; Oribe figura entonces con ¢l grado 31, pero
en e} mismo Museo Histérico se conserva una banda masonica
suya del grado 33,

Otras referencias 2 la masoneria en el Uruguay antes de
1850 podrian afiadirse (*%). Limitémonos a mencionar toda-
via la existencia de una logia francesa en Montevideo desde
1829, Surgié ese afio con el nombre de “Enfants du Nouveau
Monde”, transforméandose en 1842 en la histérica logia “Les
amis de la Patrie”, que prolongd sus trabajos hasta el siglo
actual. Sancioné sus Reglamentos en 1846, aprobandoles ¢l
Gran Oriente de Francia en 1847 (*"). Hasta la segunda
mitad del siglo XIX estuvo sostenida por elementos catélicos,
principal pero no exclusivamente [ranceses. El citade. Joaquin

(26)  Juan E. Pivel Devoto, lug. cit.; Juan Cénter, Las Socieda-
des Secretas, Politicas y Literavias (1810-1815), Bs. As, 1942, p. 153,

(27} En 1849 fueron editades en folleto, que incluye ademis
diversos datos sobre la fundacién de la logia (Bih. del historiador
J. E. Pivel Devoto). Véase también el articulo “Historia de la Maso-
nerfa en la Reptblica O. del Uruguay”, en revista La Acacia, Mon-
tevideo, 1873, De las actividades de la misma logia en este periedo
da idea un “Informe” producido en 1849 por Adolfo Vaillant, que
figura como apéndice en sus Estudios Histéricos y Simbélicos sobre
la Franc-Masoneria, 1864, p. 357.
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Sagra, de origen espafiol, el uruguayo Estanislao Vega, estu-
vieron afiliados a ella. Y también lo estuvo José Garibaldi. (*#)

4, — EI protestantismo antes de 1850, — Puente de tran-
sicién entre €l catolicisme ortodoxo vy el defsmo de la religién
natural; medic ambiente, ademis, en que surge y se moldea
la franc-mascneria moderna, el protestantismo, universalmente
considerado, constituye una fundamental forma histérica del
racionalismo religioso,

En nuestro paifs, como en los demas de la América Espa-
ficla, la poderosa tradicién catdlica impide al protestantismo
desempefiar un papel decisivo en el proceso racionalista. Pero
s lo suficientemente importante como para que no se pueda
prescindir de €l al reconstruir los elementos que actdan en ese
proceso, Cuando éste se formaliza en la segunda mitad del
sigho XIX y se abre en el pals la crisis de la fe, el cristianismo
protestante estard presente como problema en la conciencia
nacional, Importa, pues, ver qué antecedentes suyos se mani-
fiestan ya con anterioridad a 1850.

Como en el caso del catolicismo liberal y de la maso-
neria, esos antecedentes anteriores a2 1850 aparecen en los pe-
rfodos de la Colonia, la Revolucién y primercs afios de la
Repiblica,

Fue la breve dominacién britanica de 1807 la que pro-
voch, de manera violenta, ¢l primer contacto del espiritu y
las formas de la religién protestante con nuestro catclicismo
colonial de rafz hispana, El invasor inglés ocupé Montevideo
durante s6lo siete meses, de febrero a setiembre del citado
afio, Bast6 para conmover hondamente las ideas y las préc-
ticas politicas, comerciales y religiosas del sistema colonial.
En lo que a religién se refiere, una innegable simiente de

(28)  Véase el folleto Céremonie Funebre célébrée par la R, L.
Les Amis de la Patrie, 1857, p. 29 (Bib. del historiador J. E. Pivel
Devoto), Setembrino Pereda, Garibaldi en Montevideo, 1916, III,
ps. 18-19.
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liberalismo quedé sembrada. “Auchmuty cumplié su promesa
de respeto al culto catélico, pero los soldados y comerciantes
ingleses adictos a sectas distintas, celebraron sus ritos propios,
dandose el especticulo, el primero quizd en Sudamérica, de
la existencia de religiones diferentes en la ciudad colonial”, ()

Un segundo contacto del protestantismo con nuestra con-
ciencia catélica, ocurrié durante €l ciclo revolucionario, bajo
la dominacién lusitana. En 1820 estuvo en Montevideo el
filantropo inglés James Thomson, vendedor de biblias pro-
testantes a la vez que propagandista del sistema de ensefianza
mutua llamado de Lancaster. Prescindiendo del sectarismo
anexo a su prédica pedagégica v del origen protestante del
sistema escolar lancasteriano —motivo por el cual fuera éste
resistido en otras regiones del continente— el propic Vicario
Larrafiaga acogié aquella novedad educacional y fue factor
decisivo para que se la llevara a la practica en Montevideo.
Ello se¢ hizo utilizindose textos de enseflanza elahorados por
el mismo protestante Thomson. (*")

En los primeros tiempos de la Republica tuvo lugar una
verdadera ofensiva histérica del protestantismo en el pals,
a través de varios episodios correlacionados que se suceden
entre 1840 y 1845,

In setiembre de 1840 los cénsules de Inglaterra, Estados
Unidos y Suecia, solicitaron del gobierno autorizacién para
erigir un templo protestante y abrir una escuela de primeras
letras, “Pertenccemos —declfan— a la comunién de protes-
tantes que cuenta un crecido ntmero de miembros en esta
capital, y que ardientemente desea los medios de satisfacer las
dos grandes necesidades del hombre civilizado y cristiano: el
libre ejercicio de su culto y la conveniente educacién de su
prole”. Los peticionantes se detuvieron a fundar su solicitud,

(29) Pablo Blanco Acevedo, oh. cit., p. 185,

{30} Jesualdo, La Escoela Lancasteriana, Montevideo, 1954, Isi-
doro De Maria, Montevideo Antigno, “La FEscuela Lancasteriana”,
Ed. 1957, T. II, pAg. 294,
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“por ser éste el primer caso que se presenta”, explicando que
la Constitucién nacional consagraba la libertad de cultes,

El Fiscal General v €] Superior Tribunal de Justicia, a los
que se dic vista, se expidieron favorablemente. Quiso el go-
bierno oir ademds al Vicario Apostélico, que lo era Larra-
flaga. Dio éste vista al Fiscal Eclesidstico Antonio R. Vargas,
quien también presté su conformidad., El Vicario dispuso to-
davia que el punto pasara en consulta al Tribunal Eclesidstico.
No se pudo lograr que éste se expidiera, y al fin lo hizo per-
sonalmente Larrafiaga oponiéndose a la solicitud, por distintas
Tazones, €n un extenso escrito. En contra de esta tnica opi-
nién discordante —que, por otra parte, no armonizaba con
los antecedentes del propio Larrafiaga— el gobierno conce-
dié la autorizacién. El conjunto de piezas eritidas con mo-
tivo de esta gestidn, constituye una valiosa fuente informativa
de Tas ideas ampliamente liberales que predominaban entonces
en el pals en materia religiosa (1), La piedra fundamental
del templo protestante fue colocada en 1844.

A cste episodio signié poco después otro de muy distinto
caracter. Lo constituyé la llamada Cuestién de las Biblias,
que aparecié como un agudo cenflicto entre el catclicismo y
¢l protestantismo, perc que fue més importante, acaso, como
punto de partida del ya indicado antagenismo interno del
catolicismo provecado por la presencia y la accién de los
jesuitas. ‘

- Se inicid el episodio en la escuela de primeras letras para
nifios pchres emigrados de la campafia, que se abrié en 1843
con ¢l patrocinic del Ministro Pachece y la direccidn del
Padre Ramén, de la Compafiia de Jests.

Habia en Montevideo —escribe ol citado jesuita Rafael
Pérez (82)— un rico comerciante inglés llamado Samuel La-

(31}  Documentacién respectiva en E. J. Favaro, lug. cit, ps
344 y siguientes,

(32)  Ob. cit,, ps. 346 v ss, 377 v ss, - K. Acevedo, Anales His-
téricos del Uruguay, 1T, p. 231, ‘
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fone, protestante faniatico, encargade de la Sociedad Biblica
de Edimburgo para su maldita propaganda. Habia ya edifi-
cado un templo protestante y sabia aprovecharse de la triste
situacién de la capital para sembrar sz hereifa: todos los nece-
sitados hallaban socorro en su casa, pero a trueque de recibir
la biblia, ¥ si es cierto que muchos preferfan ¢l hambre a Ia
apostasla que procurzba imponérseles, otros, o débiles o igno-
rantes, recibfan su libro vy afin la comisién de distribuir otros
entre sus deudos vy amigos. Ademés, como inglés v acaudalado,
ejercla no poca influencia en el gobierno, a quien las circuns-
tancias de la guerra obligaban a guardar particulares consi-
deraciones a los de estz nacién, cuya escuadra no permitfa a
la de Rosas el bloqueo. Este hombre, apenas supo el estable-

cimiento de la nuneva escuela, procurd Introducit en ella sus
biblias,

Segtin ¢l mismo cronista, la intercesién del Padre Ramdn
ante €] gobierno, impidié en el primer momento que el propé-
sito se cumpliera. Pero en 1844, en cuyo afic Hlegaron a 500
los alumnos inscriptos, las biblias fueron distribmidas en la
escuela por el maestro que la atendia. Fl1 Ministro Pacheco
explicd al P. Ramén que “habiéndole enviado un caballero
aquellos libros para los nifics, y teniendo el parecer de un
sacerdote a quien habia consultado, los habia hecho repartir”.
Impugné el jesuita la medida. “El Ministro tuve que sacar
en consecuencia que como catélico estaba obrando de una ma-
nera muy opuesta a sus creencias... pero el despecho, o el
compromiso, ¢ el haber cambiado totalmente de sentimientos,
indujeron al Ministro a nombrar como visitadores de las dos
escuelas precisamente al protestante Lafone y al sacerdote
que lo apoyaba”.

La cuestién de las biblias, circunscripta hasta ese momento
a la escuela de nifios emigrados, pasaria en scguida al do-

minio piblico, provocando una honda conmocién religiosa

dentro y fuera de la ciudad sitiada.

Se debid eflo a una iniclativa del P, Ramén ante el Pro-

‘visor Eclesidstico de Montevideo, que lo era Lorenzo A. Fer-

nandez, por delegacién del Vicario Larrahaga. Habiéndole
llegado en aquellas circunstancias una Enciclica del Papa
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Gregorioc XVI condenando las Sociedades Biblicas vy la lec-
tura de sus libros, indujo al Provisor a reproducirla en forma
de pastora] y a distribuirla profusamente. Asi se hizo, y con
el apoyo de su autoridad, una fuerte prédica fue desencade-
nada en los piilpitos contra la propaganda protestante. (%)

EL Ministro Pacheco quiso, sin éxito, impedir la publi-
cacidn de la Enciclica invocando los derechos del gobierno
para las formalidades del pase, En los mismos dias, ademas, se
dirigié al cura de la Matriz, José Benito Lamas, protestando
enérgicamente por el hecho de que en dicha iglesia se negara la
comunioén a nifios de su escuela bajo €l “barbaro precepto” de
que en ella, sobre una mesa se encuentran Biblias: “Lo absur-
do de este proceder no me permite mirar en él la equivoca-
cion de un hombre de bien: yo conozco 1a historia Sr. Cura
y s¢ que Ta religién ha sido millares de veces la capa de las
miserias del hombre, y el pretexto para dar rienda suelta a
pasiones mezquinas; esto no ha de ser entre nosotros” ().
Puede verse el apasionamiento con que los propics catdlicos
se dividieron a propdsito del asunto.

La controversia y la animosidad tardarcn en desaparecer.
n octubre de 1844 se imprimié un optsculo de]l canénigo
espafidl Villanueva, titulado Recomendacién de la Lectura
de la Biblia en Lengua Vulgar, al que precedia una “Impug-
nacidn” de las doctrinas que contra la lectura de la Biblia
—en realidad, de su versién protestante— se propagaban en
Montevideo. Decia colocarse en un punto de vista catdlico:
“,..se ha levantado una grita escandalosa v se ha llenado
de ansiedad las conciencias, Pero si se ha podido producir una

{(#%8) Hemos tenido a la vista un ejemplar del folleto con la
pastoral de L. Fernindez, fechada el 2 de setiembre de 1844, que
inclufa integra la Enciclica {Bib, del historiador Juan E. Pive] Devoto).

{84} Carta de Pacheco a Lamas, fechada el 7 de setiembre de
1844 (Papeles de J. B, Lamas en Archive del sefior Ratil Montero
Bustamante). Véase: Aiberto Palomeque, “Melchor Pacheco y Obes”,
en Revista Histérica, 11, ps, 739 y ss,
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impresién momentéanea, ella desaparecerd desde que los ficles
se aperciban que todas esas declamaciones son destituidas de
verdad; que suponen un hecho abiertamente false; vy envuel-

~ven un hecho injurioso a la Iglesia y a la Religién”. Pero

su procedencia era evidente: “A las ediciones de la Biblia
vertida por el Padre Scio hechas en Madrid, han venido a
reemplazar las que se publican en Londres, Nueva York y
otras partes...” (%),

En 1845, firmada por “Unos Sacerdotes Catélicos Apos-
tolicos Romanos”™, sc publicdé una enérgica “Contestacién™
a dicha “Impugnacién”, por cuyo contenido puede medirse
la persistencia y extensién del conflicto. (*%)

(8) Ps. 4y 5 {Bib, del historiador Juan E. Pivel Devoto).
{36) Bib, del historiador Juan E. Pivel Devoto.
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2* Seccion
EL CATOLICISMO MASON
' {1850 - 1865)

JPero por donde ha podido figu-
rarse el sefior Vicario facultado
para negar sepultura eclesistica a
los cadiveres de los franc-masones
que pertericcen a nuesira comuni-
dad cristiana, catélica romana?
¢{Cuéndo se ha visto en Montevideo
mn hecho de semejante naturaleza?
ilgnora el sefor Vicario que toda
la vida, desde los tiempos primitivos
de Ia fundacién de esta cindad, ha
habide en ella franc-masones, de lo
mis respetables de esta sociedad, y
que medio pueblo es franc-masén en
el dia, tan cristiano y tan catélico
como puede serlo €l mismo seiior
Vicario, sin que jamés se le hubiese
ocurrido a ningdn prelade negarle
sepultura o los auxilios de Ia reli-
gién ¥ la entrada a la Iglesia de sus
g cuerpos imanimados?. Isidero De-
Bl Maria (Editorial del diario Fa Pren-
o sa Oriental del 18 de abril de 1861).
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X

y ASONES Y JESUITAS DEL 50 AL 60

1. — Etapas del racionalismo de 1850 a 1925. — Los
antecedentes que se han visto, tienen gran importancia para
definir las caracteristicas del terrenc en que la corriente racio-
nalista iba a labrar su cauce. Prepararon, sin duda a ésta una
favorable acogida, creando condiciones propicias a su desa-
rrollo, Pero por si solog, aunque conmuevan los cimientos, no
alcanzan a alterar la fachada de las viejas creencias.

En la revista La Mariposa, del ambiente de la Universi-
dad ——institucién que acababa de surgir presidida por el jefe
y por los simbolos de la Iglesia— escribia en 1851 Fermin
Ferreira y Artigas, ccupandose de la religién, tema favorito
de la revista:

Béstenos la satisfaccidn, al escribir esta lineas, de que en
nuestra patria tan llena de virtudes heroicas, no se ha debili-
tado la practica de las virtudes cristianas, En verdad Monte-
video, como hemos tenido ocasién de decirle anteriormente, es
une de aquellos pueblos que han conservade intactas las creen-
cias religiosas heredadas tradicionalmente de sus mayores. La
fe ha sido invariabie, por eso jamis ha dudado en los momentos
de grandes desgracias y peligros. (1)

Escritas en el afio preciso de iniciacién de Ta segunda
mitad del siglo, esas palabras quedan como un hito indicador.

(1) Articulo “La religidn y las costumbres”, p. 147,
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Testimonian la persistencia hasta ese momento de una rea-
lidad que precisamente de ahi en adelante empezarfa a sufrir
hondas transformaciones, En la década del 30 aparecerd por
primera vez en el pals, ya se ha dicho, la cuestion religiosa,
Desde entonces hasta el primer cuarto del siglo XX, se mani-
fiesta con cardcter militante la continua corriente de raciona-
lismo —empleado este término en su significaciéon mas com-
prensiva— que a través de vicisitudes y conflictos diversos,
por momentos de verdadero dramatismo, modifica sustancial-
mente fa conciencia religiosa nacional.

Hacia arriba, esa corriente racionalista se vincula con la
evolucidn filosdfica de nuestra inteligencia, de la que es en
cierto modo resultante; hacia abajo, con una amplia evelucién
institucional regida por las ideas de secularizacién y laiciza-
cién, de la que es en cierto modo factor, Evelucién filoséfica,
evolucidn religiosa, evolucidn institucional: he ahi las gran-
des instancias de una compleja secuencia histérica, que no
debe, desde luego, olvidar la reversibilidad propia de los pre-
cesos, ni menos desconocer el influjo sociolégico, en el Ambito
de la “‘ideologia”, de los cambios materiales cperados en la
sociedad nacional .

Durante ese lapso la corriente racionalista pasa por dis-
tintos episodios, que pueden ordenarse en tres etapas, en aten-
cidn a los fundamentos filoséficos con que aquella corriente
se presenta: catolicismo masén entre 1850 y 1865; raciona-
lismo en sentido estricto, entre 1865 y 1880; liberalismo entre
1880 v 1925 (La precisién de las fechas es, desde luego, con-
vencional),

FEn cada una de esas etapas hay una especifica cuestion
religiosa de primer plano que da caracter a la época, con
su planteamiento, sus antagonistas y sus términos de Jucha
propios, Masones v jesuitas se enfrentan en la primera, toda-
via dentro del catolicismo; racionalistas y catélicos se enfren-
tan en la segunda, la etapa capital de todo el proceso, cuando
se hace explicita y formal la crisis de la fe; liberales y cleri-
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cales se enfrentan en la tercera, dsplazada la fucha al terreno
politico-institucional.

Del punto de vista filostfico ese proceso reproduce las
grandes lineas del proceso universal. En nuestro racionalismo
domina la nota tefsta en la primera etapa, la deista en la se-
gunda, la agndstica y atea en la tercera, Como en el proceso
universal, la nota epocalmente deminante no excluye a las
que le han precedido. También como en el proceso universal,
no obstante lo peculiar de la “cuestién religiosa” en las distintas
etapas, las sucesivas formas de racionalismo, asi como las va-
ricdades de cada una de ellas, van surgiendo unas de otras,
por imperio de una ley interna inexorable, a partir de una
grave crisis en €l seno del catolicisme.

En el proceso universal es el protestantismo el que actia
de puente de pasaje del catolicismo romano al deismo racic-
nalista que florece en el siglo XVIIL. En nuestro pais -——sin
que esté ausente en absoluto el factor protestante’ —ese papel
lo desempefa especialmente un activo movimiente de franc-
masoneria cattlica, que tiene con el protestantismo la analogia
y la afinidad de constituir una forma de racionalismo teista,
introductora histérica.del racionalismo deista. El racicnalismo
teista del catolicismo franc-masén representé —en la dini-
mica de la evolucién religiosa nacional— la crisis de autori-
dad de la Iglesia con que se abre la época moderna. El racio-
nalismo deista de los afios 65 al 80, representd para nosctros
la crisis de la fe tipica del siglo XVIII. El racionalismo pre-
dominantemente agndstico que se impone a partir de la dé-
cada del 80, representd a su vez el imperic en esta materia,
de las tendencias positivistas y cicncistas propias del siglo XIX
europeo.

2. — Renacimiento franc-masén después de 1850. — En
los primeros afios de la década de! 50 la franc-masoneria se
manifiesta en el pais en dos corrientes, dependientes ambas
de potencias masénicas del exterior.

Por un lado, la logia francesa “Les Amis de la Patrie”,
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de existencia continua y activa desde 1842, y de la que era
gran figura animadora Adolfo Vaillant; se hallaba organizada
de acuerdo con el Rito Moderno o Francés, y dependia del
Gran Oriente de Francia. Por otro lado, un conjunte de logias
nacionales que surgen y proliferan entonces, al parecer no
totalmente desvinculadas de las logias macionales de épocas
anteriores; se hallaban organizadas de acuerdo con el Rito
Antiguo o Escocés, y dependian del Gran Oriente del Brasil.

La existencia y el carActer de la logia francesa, sostenida
principalmente por la emigracién de esta nacionalidad, de
saliente actuacién durante la Guerra Grande, son claros. No
asi, en cambio, los origenes de las mencionadas legias nacio-

-nales dependientes de la masoneria brasilefia. Cabe pensar
que algn papel jugd en ello la presencia de tropas y la acti-
vidad diplomatica de] Imperic a raiz del desenlace de la
Guerra Grande. La poderosa masonerfa imperial debié ser
concebida entonces como un precioso y sutil instrumento al
servicio de los conocidos planes absorcionistas de la casa de
Braganza. Se trataria asi, del tercer episodio masénico en el
pais condicionado por ocupaciones militares extranjeras, des-
pués de los de las dominaciones britdnico y luso-brasilefia.

Las primeras noticias concretas que tenemos de la acti-
vidad de estas logias corresponden a 1855; pero por su ca-
racter revelan que esa actividad se venfa desplegando desde
los afios anteriores. '

En los primeros dias de julio de 1856 publicé la prensa
un extenso artfculo solicitado (*), en el que se exaltaba la
Mascnerfa y se hacfa crénica de una importante reunién de
la logia “Sol Oriental”, con motivo de la festividad de San
Juan, el 24 de junio. Se daban distintas noticias del acto y
de los discursos pronunciados, y se destacaba que en el interior
del edificio lucieron varias inscripciones, una de las cuales, en
letras simbdlicas, significaba: “La Logia Sol Oriental desea
estabilidad, fuerzas, poder, al Gran Oriente del Brasil”.

(3} El Nacional, 4 de julio; La Nacién, 7 de julic.
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Dias después publicé un diario otra nota solicitada, de
réplica a aquel comunicade, con el titulo de “Las Logias
Masénicas” y firmada por “Un enemigo de las logias”. (3)
Sefialaba que 1a Iglesia ha prohibido estas sociedades, y decia
con palabras indudablemente intencionadas: “Recordamos
que en otras épocas hubo en Montevideo algunas Logias, pero
nuestro pueblo nunca les dio importancia, fuese esto por un
sentimiento religioso o porque le chocase a su buen instinto una
asociacién que se rodea del misterio cuando dice que tiene por
fin hacer €l bien, que como todo lo bueno no debe temer la
luz, La época en que la masoneria tuvo mas prosélitos en Mon-
tevideo fue durante la dominacién de los imperiales, de cuya
logia era jefe el barén de la Laguna; y si pensé valerse de
ese medio como arma politica, los hechos le demostraron que
con raras excepciones, los trabajos masémicos eran impotentes
para destruir el sentimiento de independencia en el pueblo
oriental”. '

A continuacién, ¢} Vicario Apostdlico José Benito Lamas,
dirigié una comunicacién al clero y a los fieles, recordando
las disposiciones vigentes de la Iglesia sobre sociedades secre-
tas, y transcribiendo las Cartas Apostélicas de Ledn XII sobre
el tema, Al mismo tiempo envié una nota al Ministro de Go-
hierno, doctor Salvador Tort —precisamente uno de los ma-
sones mas destacados de aquel momento— en la que denun-
ciaba la reunién de la logia “Sol Oriental” v el caricter ilegal
y clandestino de las sociedades masonicas, daba cuenta de la
advertencia hecha a los fieles, y declaraba esperar del Go-
hiermo que “como protector de la religién del Estado, secun-
dard con medidas adecuadas el celo de la autoridad de la
Iglesia, y hara efectivas las disposiciones de las leyes del Es-
tado™, (%)

Siguié a la nota del Vicarie una publicacién pericdistica
de la logia “Les Amis de la Patrie”. Firmaba “Una logia

(8) La Nacién, 11 de julio.
{#) La Nacién y El Comercio del Flata. 22 de julio.
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regularmente constituida en Montevideo, bajo los auspicios del
Grande Oriente de Francia”, En términos respetuosos replicé
al Vicario defendiendo la legitimidad de la franc-masoneria
desde el punto de vista religioso y catdlico. Se apoyaba en
diversas consideraciones histéricas v doctrinarias sobre la ma-
soneria. Entre otras, la de que ha contado entre sus miembros
“a varios principes de la Iglesia que podriamos nombrar”,
y la de que “proclama los dos principales dogmas de la re-
ligién, la existencia de Dios y la inmortalidad del alma, por-
que la religién, que ella venera, es la base de toda moral”. (%)
Por el recuerde que de elia hizo afios después, esta réplica
debid ser redactada por Adolfo Vaillant. Fue el primer choque
ostensible en nuestro pais entre los franc-masones y las auto-
ridades de la Iglesia.

Cerré el episcdio una breve declaracién del Vicariato de
guc no cabia “polémica ni controversia de ninguna clase” y
de que su futuro silencio “a cuanto se dige o se escriba ence-
miande esas sociedades, no importe una autorizacién tacita
por parte de su Seflorfa”. (®)

Poco antes, en abril del mismo afio 1833, el Vicario
Lamas recibia una carta del cura de Melo con noticias de Ja
existencia de una logia en la localidad, de la que formarfan
parte un carpintero, tres o cuatro comerciantes y algunos pro-
pietarics de campafia; se agregaba que “el contagio de esa
enfermedad” venia de Montevideo, porque en la localidad
nunca hubo masones, Poco después, en el mes de octubre,
recibia otra de Paso de los Toros en la que también se le
daba cuenta de la existencia alli de una logia masénica (7).

(3) El Comercio del Plata, 25 de julio.

(%) FEl Nacional, 31 de julio, Véase ademis, para todo el epi-
sodio: Fustaquio Tomé, Kl Vicariato Apostdlico de Lamas (en Re-
vista Histérica, XIII, 1941-42, ps, 109 v ss, vy 150 y ss.).

(*) Cartas a José Benito Lamas, de José Reventos el 9 de abril
y de Santiago Oses el 30 de octubre de 1855 (Papeles de J. B, Lamas,
en Archivo del Sr. Radl Montero Bustamante),
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Esta propagacién de la masoneria al interior del pais demues-
tra el desarrollo que hacia 1855 debia haber alcanzado la
institucién en Montevideo, Se explica, pues, que los masones
de la capital creyeran llegado el momento de emancipar la
masoneria nacional. estableciendo su propio Gran Oriente.

El 24 de junio de 1855 quedé instalado el llamado Gran
Oriente del Uruguay, con el concurso de “‘un gran nimero
de masones instruidos, formados algunos de ellos en el Taller
francés y otros en las distintas Logias de la Obediencia del
Brasil” (%), El 24 de junio, dia de San Juan Bautista, es una
fecha clasica en el ritnal de la masoneria: ese dia se instald
en 1717 la Gran Logia de Londres, Recuérdese que también
ese dia fue la procesién masénica de los ingleses en Monte-
video, en 1807.

El 17 de julio de 1856 el Gran Oriente del Uruguay
obtuvo el reconocimiento de las autoridades masénicas del
Brasil, de las que hasta entonces habian dependido nuestras
logias (®). Medié la gestién personal del primer Gran Maes-
tre, Gabriel Pérez, nombrado ese afio por nuestro Gobierno
Cénsul en Rio de Janeiro (*°). Por tal motivo, documentos
emanados en 1883 del Gran Oriente del Uruguay, mencionan
a esa como la fecha de fundacién (™). Debe sin embargo
considerarse, como tradicicnalmente lo ha sido, la de 24 de
junio de 1855 La Bibioteca Masénica editada en Montevi-
deo por Jaime Herndndez antes de 1861, establece como afio
de fundacién, 1855 (). Y este afio también es el que se

(8)  Articulo “Historia de la Masonerfa en la Repiiblica O, del
Uruguay”, en revista La Acacia, 1873, ps. 101-105 y 128-134,

(8) No deben olvidarse, sin embargo las citadas relaciones con
el Gran Criente de México, por intermedio de Juan de Melo Rodri-
guez, hacia 1830.

{10y Véase su biograffa en José M. Fernindez Saldafia, Dic-
cionario Uruguaye de Biografias, Montevideo, 1945.

(11}  Boletin Masonmico, 1883, I, p. 381 y II, pn. 65,

(12y T, II, p. 167. Ejemplar de la Bib, del historiador Juan E.
Pivel Devoto; carece de fecha, pero es necesariamente anterior a
1861, afio de ia muerte de Jaime Hernindez.
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indica en algunas publicaciones masénicas extranjeras del
siglo XIX (*®). El Gran Oriente del Brasil habia sido fundado
en 1829, El de la Argentina lo serfa en 1859, afio hasta el cual
sus logias, de muy reciente creacién, dependieron de la po-
tencia masénica del Uruguay., '

El 27 de enero de 1857 el Supremo Consejo del Gran
Oriente del Uruguay aprobd €l Reglamento de la Gran Logia
Central del Rito Escocds Antiguo y Aceptado para el Terri-
torio del Uruguay (**). Lo firmaban: Gabriel Pérez —Gran
Maestre de la Orden, considerado tradicionalmente como el
verdadero fundador del Gran Oriente del Uruguay-—, Flo-
rentino Castellanos, Juan H. Buggeln, Leén Ellauri, Francisco
Lecocq, Eduarde M Eachen, Salvador Tort —el Ministro de
'Gobierno a quien el Vicaric Lamas pidiera en 1855 medidas
contra la masoneria— Gabriel A, Pereira —en esos momen-
tos en el ejercicio de la Presidencia de la Repiiblica—, Bruno
Mis de Ayala, Jaime Vincent, Javier Lavifia, José P. Gereda,
Antonio Rodriguez, Manuel J. Errazquin, Candido Juanicé,
todos del Grado 33.

En ese mismo afio 1857, un hecho importante dio mo-
tive a que la renaciente franc-masonerfd nacional, ramificada
a la sazdén en nmumerosas logiag, hiciera phblicos, y hasta po-
pularizara, su existencia y sus trabajos. Fue la terrible epi:
demia de fiebre amarilla que de marzo a junio asolé ese afio
a Montevideo. La masoneria tuvo una descollante participa-
ci6n en la lucha contra el flagelo. El poeta Heraclic C. Fa-
jardo, masén distinguido él mismo, dedicé a “Las Sociedades
Masénicas”, un capitulo de su opisculo Montevideo bajo el

(13) A, Cassard, Manual Masénico, N. York, 1871, p. 685;

L. Frau Abrines, Diccionario Enciclopédico de la Masoneria, La Ha- ~

bana, II1 (Suplemento), p. 366.

{14} TFolleto de 64 paginas impreso en 1857 por la Tipogrf_ifia
del Gran Oriente del Uruguay (Bib. del historiador Juan E. Pivel
Devoto).
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azote epidémico (). Relata alli con profusién de detalles
la actividad desplegada por la Sociedad Filantrépica, nom-
bre con el cual aparecié en todos sus actos piblicos la comisién
en que “las sociedades masénicas existentes en Montevideo

'y en cuyo seno figuran todas las nacionalidades, todas las

clases, todas las religiones”, centralizaron su accién a los
primeros sintomas de la. ¢pidemia,

Profunda repercusién popular tuve la actuacién de la
Sociedad Filantrépica, Las consecuencias religiosas fueron muy
grandes. En primer lugar, por ¢l prestigio v la difusién que
de ese modo alcanzd la institucién masonica, causa principal
de su extraordinario desarrollo en los afios inmediatos; en
segundo lugar, por la rivalidad entablada con los jesuitas, que
derivé al antagonismo polémico entre las ideas de Caridad
v Filantropia, motivo ocasional de un grave conflicto préximo
en el seno del catolicismo.

Al afio siguiente, radicado en Buenos Aires;s volvia Fa-

© jardo sobre el punto en términos ilustrativos del empuje ma-

sonico a que entonces se asistfa en ambas orillas del Plata:

La institucién de la franc-masonerfa, cuyo origen se pier-
de en los tiempos mas remotos, y en cuya humanitaria propa-
ganda han militado las primeras lumbreras del entendimiento
humano de todos los siglos v naciones —Maisés, Salomén,
Buda, PitAgoras, Zoroastro, Jesucristo, Federico el Grande, Vol-
taire, Napoleén— ha echado ya profundas raices en el Rio de
la Plata... La institucién es nueva en Ias riberas del Plata,
o mas bien dicho, recién se establece en nuestros pafses, inte-
rrumpida en su primer desarrollo por el sangtiento interregno
de la tirania de Rosas y de las contiendas civiles de la Repi-
blica vecina: Moreno, Balcarce, Rivadavia, eran masones, vy la
briflante administracién del Gltimo, las instituciones que cred
o intent$ crear, tienen el sello de la asociacién de que fue
ferviente apéstol.,. La conducta de las sociedades masénicas
de Montevideo durante la epidemia que hace un afio asold aque:
Ula ciudad y la reciente institucién del Asilo de Mendigos en
Buenos Aires, son dos hechos elocuentes que ponen de mani-

(1%} Montevideo, 1857, ps. 34 a 41,
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fiesto aquel objeto e influencia, dos colummnas inamovibles que
afianzaran eternamente el templo de la franc-masoneria cn el
Rio de la Plata, (1%)

La Sociedad Filantrépica, creacién ocasional, subsistid
luego con cardcter permanente, En 1859 establecié una escue-
la gratuita dirigida por Jaime Roldds y de la que Leandro
Gémez fue uno de los principales animadores; la sostuve hasta
el ano 1884. Presiguié ademds sus actividades de socorro y
beneficencia, velviendo a intervenir en episodios analogos al
de 1857, (*T)

3. — Los jesuitas y su Coldgio de Santa Lucia. — Se
ha visto en el capitulo anterior la dificil situacién que hacia
1850 se le cred al Colegio Oriental de Humanidades, como
consecuencia de la politica oficial de favorecimiento de la
Universidad, a la vez que de hostilidad contra los jesuitas. Esa

situacién condujo a éstos a cerrar el colegio en Montevideo .

para reabrirlo en ¢l cercano pueblo de Santa Lucia.
Explicando los hechos, el citade jesuita Rafael Pérez des-
liza ilustrativas alusiones al ambiente fiberal, sin dejar de ser
catédlico, que imperaba por entonces en Montevideo: El cole-
gio “no daba un paso adelante”. Los padres de familia no
se preocupaban de dar a sus hijos una “educacién literaria”.
“Pocos también eran los que cuidaban de una educacién séli-
damente moral y religiosa, contrariada por demés con los prin-
cipios de falsa libertad reinantes en la gran mayoria de aque-
1la sociedad”. Pensaron entonces los jesuitas trasladar el co-

(18) Prefacio a la traduecién del francés que hiciera de la
Historia Filosdfica de la Franc-Masonerfa, por Kauffmann y Cher-
pin, Bs. As, 1858,

{17} Varios folletos scbre los primeros aflos de la Socliedad
Filantrépica y su Escucla Gratuita, pueden verse en ¢] volumen Colec-
cién. de Opisculos Diversos, de Ja “Biblioteca Pablo Blanco Acevedo”.
Ademds: Revista La Acacia, 1873, articulo citado; Boletin Masénico,
1884, IT, ps. 263-264,
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legio al pueble de Santa Lucia, aprovechando el ofrecimiento
de una manzana de terreno que les hizo la municipalidad de
Canclones. A fines del afio 53 pasaron a vivir alli algunos
de ellos “para comenzar la obra del futuro Colegio, y he aqui

el origen de esta nueva Residencia”, (%)

Ese fue, en efecto, el origen del Colegio de los jesuitas
en Santa Lucfa, En relacién con ese origen es que entra en
accion a favor de la Gompafiia, aunque todavia en segundo
plano, la figura por cuyo intermedio la tendencia jesuitica iba
a alcanzar, muy pocos afios después, la direccién de la Tglesia
nacional: Jacinto Vera.

Las vinculaciones de Vera con los jesuitas arrancaban de
varios lustros atris (**). Al raiz del restablecimiento de aqué-
llos en Buenos Aires, en 1836, y consiguiente apertura de un
colegio, joven entonces de veinte y pocos afios se trasladd a
alli desde Montevideo a hacer estudios sacerdotales, Los cum-
plié con éxito. Alcanzd a ordenarse antes de que, ‘por la per-
secucion de Rosas, €l colegio fuera cerrado y ahuyentados sus
elementos a nuestro pals. En 1842 fue adscripto a la parroquia
de Canelones, en la que iba a permanecer diecisiete afios,
basta su exaltacién al Vicariato Apostdlico en 1859, Formado
con los jesuitas —seguramente el primer sacerdote oriental
que lo era— guardé a sus maestros una inquebrantable fide-
lidad, tomando resuelto partido a su favor en las luchas a que
diera lugar su segunda época en el Uruguay. En esa formacién
jesuitica de Jacinto Vera, por muchos motivos casual, debe
verse un hecho llamado a tener inscspechadas consecuencias
en el curso de los acontecimientos religiosos uruguayos de la
segunda mitad del siglo XIX.

Cuando después del 50 Montevideo se volvié definitiva-
mente adverso a los jesuitas, un refugio material v moral se
les abrid a éstos en el departamento de Canelones. Se debid

i

(15} Ob. cit.,, p. 604
(1%} Véase: Lorenze A. Pons, oh. cit.
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a la influencia de Jacinto Vera, cuyo prestigio en todo ¢l
departamento habia llegado a ser muy fuerte al finalizar la
Guerra, GGrande. Unico lugar del pais donde actuaba un sacer-
dote adicto decidido de la Compaiifa, con tal prestigio ademis,
Canelones se convirtié, légicamente, en el punto de mira de los
hombres de Loyola, Sus relaciones con Vera, el ex-discipulo
de Buenos Aires, debieron reactivarse al cesar el Sitio y estre-
charse al crecer las hostilidades en la capital.

Lorenzo A, Pons, bidgrafo de Vera, dice de éste que
“fue uno de los que maés contribuyeron a la instalacién del
Colegio llamado de los Jesuitas en el pueblo de San Juan
Bautista, cerca del Rio de Santa Lucia”. Los padres de fami-
lia del departamento dirigieron al Gobierno una peticidn a
favor del establecimiento del mencionado colegio. “¢Quién no
ve en esto —comenta Pons— la mano y el espiritu de Jacinto
Vera que fue siempre y entonces ya se manifestaba muy aman-
te de la ilustraciéon de la juventud en todas las carreras y
principalmente en la eclesidstica?”. ()

El traslado del Colegio tuvo lugar entre fines de 1854
y principios de 1855 (*'). En 1856, a raiz de la mencionada
peticién de los padres de familia, el Presidente Gabriel A.
Pereira expidid un decreto por el cual los estudios que se hi-
cieran en el Colegio de Santa Lucia “se considerarin como
Universitarios, siempre que en cuanto a las materias de ense-
fianza, su distribucién, duracién de cada curso y formalidades
para ganarlos y ser admitidos los estudiantes en otros nuevos,
se observen los Estatutos de la Universidad Mayor de la
Repriblica”. No aceptaron los jesuitas los términos del decreto,
que —al decir de Rafael Pérez— “los sujetaba a la coyunda

{29)  Oh. cit, p. 98. — Agrega dicho autor que junto con algunos
seminaristas extranjeros estudiaron en dicho Colegic cuatro orientales:
los hermanos Inocencio Marfa y Rafael Yéregui, Manuel Madruga y
Esteban de Ledn. A los tres primeros habrd ocasién de verlos mis
adelante militar activamente en las filas del catolicismo jesuftico.

(21) Rafael Pérez, ob, cit., p. 620,
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insoportable de la Universidad... cuycs estatutos vigentes
babian sido hechos por Herrera y Obes, expresamente para

hostilizar y destruir la enseftanza de los Jesuitas”. (%2)

El colegio se cerrd temporariamente. Al cabo de distintas
gestiones, dictd Pereira en junio de 1858 un nuevo decreto,
esta vez del gusto de los jesuitas, Cloncedia a éstos “la mas
absoluta libertad de ensefianza y la completa independencia
de todo cuerpo literario, pudiendo hacer uso de textos propios
para la ensefianza en todas las materias, reglamentindolas
como lo tengan por conveniente”. Hacla no obstante la sal-
vedad de que los alumnos que aspirasen a grados universita-
rios, “dardn todas las pruebas que exigen los estatutos de la
Universidad Mayor de la Reptiblica”. Al mismo tiempo, Pe-
reira, prominente masén, se dirigia al Papa en términos de
profunda religiosidad catélica, solicitindole el envio de ocho
o diez religiosos de la Compaifila de Jesls, para que esta pu-
diera cumplir su misién educacional; respondié de inmediato
el Papa accediendo a la solicitud. '(**)

Expulsados los jesuitas del pais casi en seguida, en enero
de 1859, por nuevo decreto del mismo Presidente Pereira,
no tuvo tiempo de formalizarse en las nuevas condiciones la
ensefianza del Colegio de Santa Lucia. La sorda rivalidad entre
magones vy jesuitas condujo a ese brusco y en cierto modo
inesperado final de la segunda época de la Compafila de
Jests en el Uruguay,

4, — Luchas entre masones vy jesuitas. — Llegamos a
la cuestidén religiosa propiamente dicha de la década del 50:
Se ha visto la actuacién general en esa década de la franc-
magoneria y de la Compafiia de Jesds, enfocadas una y otra
por separado. Se verd a continuacién como se enfrentaron vy
se combatieron, reeditando entre nosotros el universal anta-

{22} Ibidem, ps. 641 y 650,
(28) Ibidemn, ps. 648 y ss.; Eduardo Acevedo, ob, cit, II, p. 736,
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gonismo entre ambas Ordenes, enraizado en el siglo XVIII

europeo. En las luchas que sostuvieron esos afios se inicia for-

malmente en el pais el proceso efectivo del racionalismo
religioso.

No ¢s de descartar la posibilidad de que ya en las hosti-
lizaciones de que los jesuitas fueron objeto en Montevideo en
la década del 40, durante el perfodo de la Defensa ——espe-
cialmente en los episodios que antecedieron a la instalacién
de la Universidad— tuviera algo que ver la masoneria, Pero
la primera referencia expresa que conocemos de las luchas
entre masones y jesuitas, corresponde a 1854. Con relacién a
este afio, después de aludir a actos de hostilidad contra los
jesuitas de parte de la Junta Directiva del Hospital, dice
Rafael Pérez: “No hay duda, las sociedades masénicas v las
biblicag luchaban en Montevideo por deshacerse del mayor
obsticulo que les estorbaba para propagarse, y extender mas
libremente sus maléficas influencias, los Jesuitas”. (™)

Como se ve, el protestantismo aparece vinculado a la
masoneria, en esta expresidn inicial de racionalismo teista en
pugna con la tendencia catélica ultramontana que los jesuitas
representaban, Ocupandose del afio 1856, escribe todavia el
mismo autor que éstog renunciaron a dos cargos de capellanes
que tenian en el Hospital, y explica el hecho asi: “A la falta
de sujetos se afiadia que por el interés de las copiosas mosnas
que los protestantes suministraban para el sostenimiento de
de aquella casa de caridad, su ministro tenfa entrada libre en él,
hasta el grado de atreverse a cclebrar, segiin su Trito, la Cena
del Sefior, con escandalo de los catdlicos” (**). Fue a raiz
de este heche que llegaron por primera vez al Uruguay,
trafdas de Francia por los jesuitas, las Hermanas de Caridad.

Al afio siguiente, en ocasién de la epidemia de fiehre
amarilla, tuvo lugar e] primer encuentro a plena luz entre
jesuitas y masones, Rivalizando en la lucha contra la peste,

(2£) Ob. cit, p. 605,
{25} Tbid, p. 639,
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rivalizaban de paso en una pugna de tendencias filoséfico-
religiosas. Se trataba de arrebatar presas a la muerte, pero al
mismo tiempo y por los mismos actos, de conquistar concien-
cias para las respectivas posiciones. El hondo dramatismo de
las circunstancias contribuyé a que el espiritu religiose nacio-
nal fuera sometido en ese histérico afio 57, a una conmocioén
como nunca habia experimentado hasta entonces. Esa con-
mocién continuaria vibrando intensamente en los afios que
siguieron. .

Muy numerosos, bien organizados y con buenos recursos
econdmicos, los masones se hallaban en mejores condiciones
materiales que los jesuitas, Pero éstos —sblo dos entonces en
la capital-— no le cedieron en decisién y espiritu de sacrificio,
a lo que hace justicia e propio masén Heraclio C. Fajardo
en su citada crénica del episodio. Por su parte, el también
citado cronista jesuita Rafacl Pérez, se manifiesta en términos
que dan acabada idea de como se desenvolvié, entonces la
lucha entre ambas Ordenes.

El P. Saté solo con el P, Cots, se entregaron totalmente
al auxilio de los apestados, tanto en el Hospital a donde aflujan
en gran ndmero, como en las casas particulares a donde eran
llamados a todas horas del dia y de la noche, tenlendo a veces
que luchar, no cor el enfermo ni menos con la familia que los
llamaba ansjosamente, sino con la diabdlica secta de los masones
solidarios que asediaban las casas de sus cofrades, para que no
volviesen atrds impelidos por el aspecto terrible de una muerte
préxima, A pesar de la crueldsd y salvaje ferocidad masénica,
los Padres lograron la conversibn de varios de los principates,
como lo publicaron los periédicos, elogiando merecidamente
los trabajos increfbles sostenidos en tres meses de llanto y luto,
y maldiciende a las logias que no respetaban siquiera la ira
de Dios ni el azote espantoso que tenfa a la ciudad sumida en
la afliccibm. (28)

Cuando en 1858 fue dictado el decreto acordando lLiber-
tad de ensefianza a los jesuitas, la lucha se renové. EI Comercio

(28} TIhid,, p. 643,
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del Plata, diario de tendencia masénica, impugné el decreto,
entablandose con ese motivo una polémica periodistica. (*7)

'Tal sucesién de choques entre jesuitas y masones, crean
y estabilizan una profunda divisién en el seno del catolicismo
uruguayo. Los Padres de la Compafila de Jests, repartidos
entre Montevideo y Santa Lucia, eran contadisimos; pero la
corriente jesuitica se constituye v fortifica con elementos del
clero y el laicato catlico que van tomando partido a su favor.
La corriente masénica, a su vez, se constituye v fortifica tam-
bién con elementos del clero y el laicato catélico, no siempre
iniciados expresamente en las logias, pero que apoyan vy sos-
tienen su accién, Fl antagonismo ejerce su influencia v hace
su obra en todas las clases v esferas de la sociedad, desde la
politica hasta el hogar, en cuyo recinto entra dividiendo apa-
sionadamente a las propias familias.

Con ese cuadro v en un clima de verdadera tensidn
&religiosa, se abri6 el afio 1859. Cargada como estaba la atmds-
fera, un incidente cualquicra era bastante para desencadenar
la tormenta. El incidente se produjo, dando por resultado, al
cabo de una ripida v aguda crisis, la expulsién de los jesuitas
del territorio nacional, antes de que el primer mes del afio
hubiera llegado a su término.

El dia 6 de enero tuvo lugar en la Iglesia de la Caridad,
con asistencia de altas autoridades eclesidsticas y civiles, una
solemme funcién religicsa, en la que celebraba su primera misa
un joven sacerdote discipulo de los jesuitas, y recibian su habito
de Hermanas de Caridad cinco jévenes sefioritas, de las cuales
cuatro eran orientales. Clonstituia, pues, el acto, un triunfo de
la Compaiiia de Jests. A ello se agregaba el hecho de que pro-
nunciara un sermén el jesuita I'élix Del-Val, venido al efecto
desde Santa Yaicla, en cuyo colegio actuaba. Fn el curso de
su sermon, el P, Del-Val opuso las ideas de Caridad y Filan-

(1) Ibid, p. 651.
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tropia, declarando que “la Filantropia era la moneda falsa de
la Caridad”. Era un dardo dirigide a los masones, con inten-
cionada alusién a la Sociedad Filantrépica que éstos habian

constituido en 1857 para combatir la fiebre amarilla, y que

seguia actuando en otras actividades de educacién y benefi-
cencia, convertida en eficacisimo agente de proselitismo ma-
sonico. ' _

El dardo dio en el blanco. A una violenta reaccién de
El Comercio del Plata siguid el 10 de enero una mnota del
Ministro de Gobierno Antonio Diaz, masén al igual que el
Presidente Pereira, pidiendo al Superior de la Compafiia que
corrigiera al orader “con la severidad que el caso requiere”.
El contenido y el tono de esta nota gubernamental, motivada
por una incidencia en s misma intrascendente, documenta
con expresividad el singular caricter de la situacién religiosa
porque entonces atravesaba el pafs, (*)

El mencionado Superior, P. Satd, contesté e dia 13 en
términos muy circunspectos justificando al orador. En una
segunda severfsima nota del dia 18, €] Ministro Diaz no sélo
se declaraba insatisfecho con la explicacién dada, sino que
acumulaba un nuevo cargo contra la Compafila de Jests.
Acababa el Gobierno de tomar conocimiento de un par de
cartas escritas en Santa Lucia por el P. Del-Val, en el mes
anterior, con, relacién al ingreso de una sefiorita en la Her-
mandad de Caridad. ¥l Ministro sé manifestaba profunda-
mente alarmado por el contenido de ¢sas cartas, en una de
las cuales Del-Val decfa a la joven que “aun contra la vo-
Tuntad de ella (su madre) puede seguir su vocacién, y debe
obedecer antes a Dios que a ella”, ()

El dia 20 contesté el P, Satd justificando nuevamente al
P. Del-Val. El siguiente paso del gobierno fue un sensacional

(%) Ibid.,, p. 656, .

(2%)  Véase el texto de ambas cartas en Antonio N. Pereira,
Memoria de la administracién del sefior D, Gabricl A. Pereira, Mon-
tevideo, 1882, p, 400.
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decreto, dictado el 26 del mismo mes de enerc de 1859, con
las firmas del Presidente Pereira y el Ministro Diaz, dero-
gando el que acordaba libertad de ensefianza a los jesuitas
y disponiendo que éstos “dejarn el territorio de la Reptblica
dentro del mdis breve plazo, no pudiendo regresar a él sin
permiso especial del gobierno”. ()

Expulsados bruscamente los jesuitas, ¢l resto del afio 59
fue de incidencias y choques de distinta indole, desde las cam-
pafias periodisticas hasta la accién directa, entre los masones
y los elementos pro-jesuitas, en la capital y en el interior de
la Repdblica. Los primeros tenian su principal punto de
apoyo en €l propio gobierno; los segundes, en un sector del
clero que estrechaba {ilas cada vez méis y que tenfa por figura
saliente a Jacinto Vera, el cura de Canelones. Mencionaremos
dos hechos de diferente cardcter: el incendio en el local de
una. logia en la ciudad de San José y la eleccién de Vicario
Apostélico.

El 28 de junio, personas desconocidas pusieron fuego a
los muebles y objetos simbélicos existentes en la casa donde
se reunian los masones de San José. Estos atribuyeron €l hecho
a empleados de la policia. El Presidente Percira se dirigié
entonces a Francisco Larricra, Jefe Politico del departamento,
manifestandole su extrafieza por no haberse individualizado
a los culpables y ordenindole que en lo sucesivo diera protec-
cién a Jos miembros de la mencionada “sociedad filantrépica,
que ‘ejerce actos de beneficencia y cuycs principios en nada
se oponen a los religiosos que profesamos ni a los politicos
que sigue £l gebiermo que yo represento”. La carta del Pre-
sidente le fue entregada a Larriera por Leandro Gémez, el
futuro héroe de Paysandd, entonces Tte. Coronel. Era uno

(30}  Véase: R. Pérez, obh, cit, ps. 658 y ss. 909 y ss; L. Al
Pons, ob. cit., ps. 99 v ss.; E. Acevedo, ob. <it, IT, p, 762; A NN
Pereira, ob, cit, ps. 399 y ss. Ademas, El Comercio del Plata de la
época; el 1° de febrero de 1859 José Pedro Pintos indcid una serie
de articules justificande la expulsién.
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de los masones mis prominentes vy activos de la época, dirigén-
te destacado de la Sociedad Filantrépica de Montevideo. (*)

El Vicariato Apostdlico estaba vacante desde la muerte
de José Benito Lamas en 1857, una de las victimas ilustres
de la fiebre amarilla, A principios de 1859, el gobierno, invo-
cando sus derechos de patrono, se dirigié a Monsefior Marini,
delegado del Papa en el Rio de 1a Plata, con asiento en la
Argentina, proponiendo para el cargo a Santiago Estrizulas y
Lamas, cura rector de la Matriz. En el mes de mayo Monse-
flor Marini designé a Jacinto Vera, expresindole que lo hacia
“por disposicién de Su Santidad”, El gobierno opuso reparos,
pero adoptd una actitud conciliatoria al elevar al mismo Mon-
sefior Marini una terna compuesta por Estrdzulas y Lamas,
Vera y Juan José Brid. Marini expidié un segundo titulo a
favor de Vera, que ¢l gobierno acepté el 14 de diciembre,
quedande cerrado el episodio. (*%)

Por debajo del vaivén de las notas protocolares a que
esa provision del Vicariato dio lugar, una sorda lucha se desa-
rrollé a su propésito entre la tendencia masénica y la tenden-
cia jesuitica, La candidatura de Vera, propiciada por esta
tltima, con el apoyo decidido del Papa Pig IX y su Delegado
Marini, fue muy resistida por la tendencia adversaria; con-
taba ésta a su favor con un sector del clero al que pertenecia
el propio jefe interino de la Iglesia en caricter de Pro-
Vicario, Juan Domingo Fernindez, v en el que apuntaba
como cabeza principal el cura Juan José Brid. Se llevaron las
cosas al extremo de promoverse una querella criminal contra
Vera. (%)

(31}  Véase: Bernardo de la Hanty, “Un suceso pintoresco bajo
el gobierno del Presidente Gabriel Antonio Pereira”, articulo en dia-
rio El Pals, 15 de octubre de 1949, Incluye la carta de Pereira y
la respucsta de Larviera,

(82) L. A, Pons, ob. cit, ps. 65 y ss; E. Acevedo, ob. cit., II,
p. 763.

(8%} L. A, Pons, oh, cit, p. 66.
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5. — Situacién religiosa en 1859. — Il afic 1859 puso
fin a una primera etapa de la lucha interna del catolicismo
entre masones y jesuitas, etapa cumplida a lo largo del go-
bierno de Gabriel A, Pereira. Se abrié dicho afic con una gran
victoria de los primeros: la expulsion de la Compafifa de
Jestis; v se cerrd con una gran victoria de los segundos: la
exaltacién de Jacinto Vera al Vicariado Apostélico.

La primera época de los jesuitas en el Uruguay habia
terminado con la expulsién, en 1767, También con la ex-
pulsién terminaba su segunda época, en 1859, Pero mediaba
una importante diferencia, La expulsion de 1767 fue para
nosotros, como para toda la América Espafiola, un fenémeno
mecéanico, contragolpe colomial de un proceso histérico-reli-
gioso europeo, ajenc a circunstancias y situaciones espirituales
americanas. La expulsion de 1859, en cambio, fue un fené-
meno genuinamente nuestro, una instancia particular y bien
caracteristica del proceso histérico-religioso nacional.

En materia religiosa nosotros vivimos el siglo XVIII eu-
ropeo en el tercer cuarto del siglo XIX. La expulsién de los
jesuitas fue en dicha materia uno de los hechos més tipicos
de la Europa del siglo XVIII, habiendo jugado papel deci-
sivo en €, la franc-masoneria. A los cien afios justes de la
primera cxpulsién europea, ocurrida en 1759 en Portugal,
tenfamos nosotros nuestra propia “expulsion de los jesuitas”,
con decisiva intervencién también de la franc-mascneria.

Pero en el mismo afio 1859 la corriente catélica pro-
jesuitica alcanzaba un triunfoe de largas consecuencias histé-
ricas, al conquistar para Jacinto Vera el Vicariato Apostélico.
Una definida politica inspirada en dicha corriente iba a ser
puesta de inmediato en ejecucién desde la jefatura de la Igle-
sia. Da idea de lo radical del cambio, la referencia siguiente:

A raiz de la campafia contra la Compaififa de Jess a
que después de la expulsién se entregd El Comercio del Plata,
un nacleo de sacerdotes dirigié una nota al Pro-Vicario, recla-
mando medidas para imponer silencio al peridédico. EI Pro-
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Vicario adopté una actitud evasiva. En esas circunstancias
se produjo la designacién de Vera.

El nuevo Vicario —escribe el cronista Rafacl Pérez— que
nada tenia que temer ni esperar de agquel gobierno masénico,
consecuente a los principios expresados en la representacién
a su antecesor, el mismo dia que tomé poscsion de su cargo
publicé por la prensa un edicto en cl cual prohibia suscribirse,
comprar o leer el periddico titulado El Cemercio del Plata por
contener ‘articulos perniciosos, erréncos y escandalosos, en los
cuales alguncs hombres ignorantes en materias religiosas y
morales, osan ultrajar y profanar las verdades catélicas, déa-
doles explicaciones caprichosas y falsas...’ Bajo el gobierne
de un sacerdote de tal temple de alma, la Iglesia del Uruguay
¢omenzé a recobrar su decoro, ajado por escritorcillos pensio-
nados por la logia Sociedad Filantrépica, los catdlicos a cobrar
4nimo, y la buena reputacién de los jesuitas quedé mas auto-
rizada por el fallo del gobierno eclesidstico, de los pérrocos y
del clero en su parte mas selecta, (34)

K

En el mismo afioc 1859 se¢ publicé en Paris la impaortante
obra Los I'ntereses Catdlicos en América, del sacerdote chileno
José Ignacio Victor Eyzaguirre, definido pro-jesuita y con
grandes vinculaciones en €l Vaticano, Habia estado antes de
1858 en Montevideo, donde estrechd amistad con Jacinto
Vera, por lo que se le atribuye alguna influencia en la con-
sideracién que a éste dispensdé Pio IX. En su obra hace Eyza-
guirre una ilustrativa descripcién de la situacién de la Iglesia
que Vera debié encarar al llegar al Vicariato, Subido interés
documental tienen algunos pasajes (*):

“Ya hemos indicado que los eclesifsticos que existen en
Ia Banda Oriental, casi en su totalidad son europeos, y afia-
diremos ahora que no pocos pertenccen a los que participaron
de las ideas politicas que tan graves trastornos causaron en
Europa en 1848... en la catedra sagrada fueron alguna vez

(3¢} Ob, cit., p. 663.
(88) T. I, ps. 103 y ss, Son de gran interés los dos capitulos
dedicados al Uruguay (VIII y IX),
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llamadeos kéroes los que estaban a la cabeza de la revolucidn
manchada con borrones mas negros de cuantas sucedieron en
Europa”. Puede verse como se reproducia en el Uruguay,
afectando al propio clero, la tipica divisién decimonona entre
catolicismo liberal y catolicismo antiliberal con significado
politico tanto como religioso. Respecto al papel de la maso-
neria en la primera de csas corrientes, en pleno auge cuando
Eyzaguirre visitara Montevideo, agrega este autor:

Nada nos maravilla en vista de esto el desarrollo que las
logias secretas han recibido en la capital de la Repdblica. La
prensa sensata ha lamentado en diversas ocasiones ese grave
mal, ¥ sin embargo, ningiin freno le ha puesto la autoridad.
Celebran reuniones periédicas, tienen acuerdos obligatorios para
todos los afiliados y ponen en juego cuantos medios estin a
su arbitrio para que prevalezcan los intereses y las opiniones
de la secta en las cuestiones politicas que dividen el pais...
¥n el Uraguay, donde la legistacién existente veda las socieda-
des secretas, no solamente cXisten éstas sino que impudente-
mente hacen alarde de su actividad. ..

Yo me encontraba en uno de los grandes hoteles de Mon-
tevideo, v fui rogado por el ducfio de casa para que ie dejase
por un dia el salén principal de la habitacién que ocupaba
Preguntindole ¢l motivo de su extrafia peticién: *—Debe, me
dijo, celebrar el 24 del corriente una gran comida la logia de
franc-masones por el aniversario de su instalacidn, y necesito las
salas més capaces de la casa, a fin de que haya lugar para todos
los concurrentes’. Esto prueba hasta donde es piblica alll la
cxistencia de tales sociedades. Y no es entre los hombres sola-
mente donde ejercen su propaganda los emisarios de éstas, sino
que trabajan también con empeflo para captarse la voluntad
de las mujercs procurando afiliarlas, para convertirlas después
en activos agentes de sus miras sinfestras. Con este objeto se
han hecho llegar a manos de muchas, libros calculados para
retraerlas de las préicticas del catolicismo a Ias abstractas y
estériles que proclaman sus adversarios. ..

En tales condiciones, la crisis masdnica del catolicismo no
podia tardar en producirse.
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XI

CRISIS MASONICA DEL CATOLICISMO

1. — La cuestidn religiosa bajo el gobierno de Berro. —

Bajo el gobierno de Gabriel A, Pereira (1856-1860) se
cumplié una primera etapa de la lucha nacional entre jesuitas
y masones. Bajo el gobierno de Bernardo P. Berro (1860-64),
en términos todavia més agudos se cumplid, a través de varios
incidentes, la segunda y dltima etapa de esa lucha, Estarian
ahora fisicamente ausentes los jesuitas, pero su causa iba a

- contar con poderosos defensores,

En el correr de la primera etapa, cada una de las dos
corrientes beligerantes del catolicismo se fue fortaleciendo,
a su manera, Al iniciarse en 1860 la Presidencia de Berro, am-
bas en la plenitud de sus respectivas fuerzas y afiladas sus
armas en las luchas libradas, se hallan listas para medirse en
un encuentro decisivo. La corriente masénica habia tenido un
gran triunfo en 1859 con la expulsién de los jesuitas, y seguia
contando en ¢l nuevo régimen con el favor gubernamental.
La corriente jesuitica habja tenido también en 1859 su gran
triunfo con la eleccidén de Jacinto Vera para el Vicariato Apos-
tolico, y contaba por lo mismo, de ahora en adelante, con el
sostén, active de las autoridades oficiales de la Iglesia.

Planteadas las cosas en esa forma, el choque era inevi-
table y se produjo con caracteres violentos. Aparecidé en el
primer plano —y asi se le acostumbra ver histéricamente—
como una sucesién de conflictos entre el Estado y la Iglesia,
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teniendo por centro la clisica cuestién de las regalias y el
patronato. Se explica que asi haya gido, por la expresada cir-
cunstancia de que ¢l Gobierno y el Vicariato eran los respec-
tivos reductos —en cierto modo ocasionales— de las dos ten-
dencias en que el catolicismo se dividia. Pero lo que hubo en
el fondo fue el choque entre éstas, manifestacién extrema de
una honda crisis de la conciencia catélica de la época.

El aspecto institucional de la cuestidn religiosa de enton-
ces, fue por completo secundario y accesoric de su aspecto
espiritual. Tanto fue asi, que no ya una parte importante
del laicato catélico, sino del propio clero, estuvo en la emer-
gencia del lado del gobierno —catélico, por lo demas— y en
contra de las autoridades de la Iglesia. Y no lo estuvo por
simples consideraciones tedricas sobre el alcance de las res-
pectivas potestades civil y eclesidstica, sino en atencién al
drama que se representaba por debajo de la superficie apa-
rente de los sucesos y que en definitiva giraba en torno a la
lucha entablada entre la Franc-masoneria y la Compafila
de Jesis, '

Se estd en condiciones de comprender esa verdadera faz
de la cuestién religiosa bajo la Presidencia de Berro, después
de lo que se ha vistc ocurrir bajo la Presidencia de Pereira.
En uno y otro perfodo se asiste al desarrollo histérico de un
misme problema, el problema suscitado por el surgimiento de
un vigoroso movimiento de catolicisme masén que inaugura
formalmente en el pais el proceso del racicnalismo religioso.
Bajo Berro llega a producirse una verdadera crisis masénica
del catolicismo, que prepara el inmediato advenimiento de la
crisis de la fe. El racionalismo tefsta, propio del catolicismo
masén, sujeto todavia a la revelaciébn biblica, abre asi el
camino al racionalismo deista de la religién natural, llamado
a florecer en los préximos afios,

La cuestién religicsa bajo el gobierno de Berro se desa-
rrollé en cuatro incidentes sucesivos: 1f - Conflicto de los
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Franciscanos; 2° - Episodio del masén Jacobson; 3¢ - Peticién
a favor de los jesuitas; 4° - Gran cenilicto eclesifstico. EI
primero tuvo lugar en 1860; el segundo y.el tercero en 1861

el cuarto se inici6 en 1861 y se clausuré en 1863,

En 1861 toca fondo la crisis masénica del catolicismo.

2. — Conflicto de los Franciscanos. — La primera época
de la orden franciscana en el Uruguay, cuya trascendente
actuacién bajo la Colonia y la Revolucién, se ha visto, tuvo
su fin en 1838. En ese afio fueron expulsados los franciscancs

" por decreto del gebierno de Rivera.

A fines de la década del 50, €l gobierno de Pereira, de
acuerdo con la autoridad eclesidstica, permitié el estableci-
miento de un pequefio hospicio a cargo de una misién de
cinco frailes franciscanos italianos, a quienes fue entregada
la capilla llamada de los Ejercicios. La presencia de estos
franciscanos en Montevideo dio lugar a una serie de inciden-
cias estrechamente relacionadas con las luchas de la época
entre la tendencia masdnica y la tendencia jesultica.

La incidencia inicial la motivé, en 1860, la decisién del
Superior de dichos religiosos de desterrar a uno de ellos, Fray
Daniel de Fogia. Lo hizo conducir prese por la policia a bordo
de un buque pronto a zarpar para Europa. “Esta medida,
—escribe L, A. Pons— fue tomada sin conocimiento del Vi-
cario y despreciando su autoridad; y como aquel fraile gozaba
de buen nombre y fama en esta capital por su recogimiento
y regularidad, mientras los otros, por su notoria disipacién
en su vida pablica no hacian mucho honer al habito que ves-
tian, el seflor Vicario Apostdlico por de pronto pidid inmedia- <
tamente el desembarco del desterrado o preso, lo pusc bajo
su proteccién v lo envid a Monsefior Marini con carta de reco-
mendacién para que Su Excelencia juzgara el hecho, que €l
no se atrevia a resolver por motives de delicadeza. El Superior
de la Misién Franciscana interpuso recurso de fuerza ante el
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Supremo Tribunal de la Nacién contra las disposiciones del
Ilmo, sefior Vera...” ()

La razén Gltima de este choque resulta residir en que la
mayoria de los miembros de la misién franciscana pertenecian
a la masoneria, con gran esciandalo del Vicario. A rajz de la
actitud de éste inmiciaren en su contra una apasionada cam-
pafia periodistica. Vera se dirigié entonces al Visitador de la
Orden, residente en Buenos Aires, y entre ambos elevaron
una exposicién al gobierno aconsejando el retiro del pais de
todo el personal de la misibn franciscana. Asi lo decretd
Berro en octubre de 1860. El desacato de uno de los misio-
neros, Fray Vicente Argenzio, quien recurrié ante la Comi-
sibn Permanente, dio lugar todavia a un nuevo acto de esta
segunda expulsién de los franciscanos del territorio nacio-
nal. (*)

No puede haber dudas de que el episodio tuve que ver
con la cuestién masénica, aunque otras circunstancias hayan
contribuido también a configurarlo, A raiz de otros hechos,
decfa al afio siguiente el diario pro-jesuita Le Repiblica, que
se habia “tolerado hasta el escindalo esos frailes que poco
ha estaban entre nosotros, colgando cuando les parecia el
hébito, para vestir las insignias masénicas” {*). Y peco des-
pués La Revista Catélica, 6rgano de la Curia, escribia lo
siguiente:

Cuando el escAndalo de los franciscanos se hizo palpable
entre nosotros, la Iglesia quiso castigarios, desterrarlos, porque
asi era conveniente y porgue asi lo pedia su superior, rogando
a nuestro Prclado que en caso que desobedeciesen, los compe-
liese por la fuerza, pidiendo recurso a la autoridad civil. ¢Pero
qué sucedi6? Que los tales frailes {(algunos) se hallaban inserip-
tos en las logias, v eso fue suficiente para que se armase un

(1) Ohb. cit, ps. 80 y s

{2) E. Acevedo, ob, cit., IIT, p. 245,

{3) 8 de mayo de 1861, articulo: “La peticién en favor de los
Padres Jesuitas”,
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conflicto y salieser los obedientes, los buenos; y los otros, con
dosdoro de la religidn, quedaron convertidos en seglares sin
haber obtemido el permiso correspondiente. Lo que importa
decir: que Ia Iglesia no puede castigar un sacerdote, un fraile,
cuando estd iniciado en la masonerfa, {Triste sitwacidn! (%)

3. — Episodio del masén Jacobson. — Haremos primero
una relacién desnuda de los hechos, desarrcllados en des
tiempos: unc en la ciudad de San José, el otro en Montevideo.

El 15 de abzil de 1861 fallecié en San José el doctor
Enrique Jacobson, alemén casado con una hija del pais. Es-
taba afiliado a la religién catdlica a Ja vez que a la maso-
neria. Poco antes de morir solicité los auxilios de su religidn.
El cura de San José, Manuel Madruga, le exigi6 que previa-
mente abjurara de su condicién de masén. Como se negara,
se opuso a que se¢ le diera sepultura en el cementerio local.
En medio de una gran exaltacién de los 4nimos, los masones
de San José decidieron traer el cadiver a Montevideo. Aqui
tendria Jugar la parte mas grave del conflicto.

En la capital se organizd el velatorio en la casa de un
distinguido masén, el senador Narciso del Castillo. Hechas las
gestiones del caso, se obtuvo permiso del cura de la Matriz,
Juan José Brid, para llevar el cadaver a dicha iglesia, antes
de darle sepultura en el cementerio, de acuerdo con las prac-
ticas de la época, Con posterioridad a ese permiso, €l Vica-
riato Apostélico prohibié que el cadiver fuera llevado a la
iglesia y afin que se le diera sepultura eclesiastica. El cortejo
fanebre se dirigi6, no obstante, a la Matriz. En la puerta de
ésta. el cura Brid exhibié la prohibicién de orden superior,
que -ya era conocida. Se predujo un tumulto en el atric,
luego del cual el acompafiamiento se dirigié al cementerio,
donde con autorizacién del gobierno, en contra de la prchibi-
cién eclesidstica, se procedié a la inhumacién del cadaver.
Esto ocurria en la tarde del dia 16.

(4} 22 de setiembre de 1861, articulo: “La causa de los con-
flictos™.
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El episodio entr6 entonces en otra fase, convirtiéndose en
contlicto entre la Iglesia v el Goblerno. Aquella considerd que
éste habia invadido sus fueros, De inmediato le dirigié una
nota en la que, entre otras cosas, decfa: “El cementerio pi-
blico y catélico, ha sido escandalosamente violado contra las
leyes candnicas, civiles y administrativas, inhumando en é
el cuerpo de un individuo que ha muerto no sélo fuera del
gremio de Ja Iglesia, sino desconociendo sus leyes hasta el
ultimo instante de su fallecimiento”. Pedia que se exhumara
el cadiver. La respuesta del gobierno fue dictar, ¢l 18 de
abril, un histérico decreto de secularizacién de los cemente-
rios, primer acto del largo proceso de secularizacién institu-
cional que se corond con la separacién de la Iglesia y el
Estado en la Constitucién de 1917.

El decreto, refrendado por el Ministro Eduardo Acevedo,
establecia que era “contrario a la higiene que los cadAveres
en estado a veces de corrupcién completa, fueran conducidos
a las iglesias para celebrarse alli misas de cucrpo presente con
peligro de inficionar a los asistentes” disponiendo, en con-
secuencia, que en adelante los cadéveres fueran “conducidos
directamente de la casa mortuoria al cementerio”, Por otro
lado dclaraba que era ese un ramo “‘de pura administracién
municipal”, y que la Junta Econémico-Administrativa, a la
que “se encomendaba el cumplimiento del decreto”, cuidarfa
de que hubiese en el cementerio un sacerdote cuyos servicios
fijarfa un reglamento especial.

Al dia siguiente el Ministro Acevedo se dirigia al Vicario
expresandole: “En un pafs libre donde estd garantida la
libertad de creencias y la de cultos que es su consecuencia
necesaria, no puede pretenderse seriamente renovar con la
aquiescencia de la autoridad, esas luchas desastrosas que per-
turbaron la cristiandad en épocas muy remotas. El Gobierno
" confia que la meditacién sobre los derechos y las obligaciones
de cada uno, hard que todos obren con moderacién y que se
eviten colisiones que para todo pueden servir menos para dar
lustre a la rcligion y para encumbrar la moral”. El Vicario
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puso en entredicho el cementerio. Pero pocos dias después lo
levantd, llegando el 30 de abril a un acuerde con el gobierno,
aunque sobre la base del mantenimiento en todas sus partes
del decreto de secularizacién, (°)

Tales los hechos, expuestos en lo esencial, Véanse ahora
las posiciones que tomaron y la accidn que tuvieron en el
curso de los mismos, las dos tendencias religiosas de la época.

Tres fuerzas entraron en juego: la Iglesia, el gobierno,
la prensa, En la Iglesia, el Vicario Apostdlico Jacinto Vera,
asi como el Provisor Victoriano Conde —que por ausencia
de Vera actué en su lugar en los primeros momentos del
conflicto— eran definidos pro-jesuitas; detris de ellos, una
parte importante del clero, tipicamente representada por el
cura Madruga de San José, ex-seminarista del colegio jesuita
de Santa Lucia. Era pro-masén, en cambio, ¢l cura de la
Matriz, Juan José Brid, acompafiado por un sector del clero,
En cuanto al gobierno, no hay prueba conocidd de que el
Presidente Berre, notorio catélico militante, fuera a la vez
masdn, como su antecesor Pereira; pero él, sus ministros v
buena parte de los legisladores, actuaron a favor de la ten-
dencia masénica. La prensa, en fin, presentaba este cuadro:
¢l diario mas importante, La Prensa Oriental, dirigido por el
historiador Isidoro De-Maria, era masdnico, secundandolo
El Pueblo y La América, dirigidos respectivamente por Mateo
y Luis Magarifios Cervantes y por José¢ H. Uriarte; era pro-
jesuita, en cambio, €l diarioc La Repuiblica, dirigido por el
ex-masén Francisco Xavier de Acha, al que secundaba el
semanaric La Revista Catélica, drgano de la curia,

El primer comentario periodistico en la prensa de Mon-
tevideo fue una nota solicitada que se publicé en La Prensa
Oriental, el dia 16. Se denunciaba lo ocurrido en San José
como un hecho “altamente escandaloso, pura emanacién del
jesuitismo, que tante Iucha hoy dia por asentar su inmunda

(%) Toda Ia documentacidn oficial del conflicto se publicé en
la prensa de esos dias,
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planta entre nosotros”. El dia 17 el mismo diario denunciaba
en articulo editorial de Isidoro De-Marfa, lo ocurrido con
motivo del entierro de Jacobson en Montevideo. Refiriéndose
al incidente de la Matriz, expresaba: “Varias personas inte-
rrogaron al Sr. Cura y protestaron contra tal determinacién
qgue cerraba la puerta de la Iglesia a un catdlico apostdiico
romano, pero el Sr. Brid nada podia hacer desde que una
orden de su superior asi se lo prohibia. Fxaltados log 4nimos
con una conducta tan imprudente cuanto inoportuna, varias
voces prorrumpieron en gritos de jmueran los jesuitas!, que
nosotros no aprobamos, a pesar de que la culpa la tienen los
que dieron motiva para ello”.

Mis adelante:

Ahora bien, gpor qué sc admitid en la mafiana de ese-

dia al cadaver de D. Gabriel A. Pereira, siendo como todo
Montevideo lo sabe, Masén y Protector de la Orden? ¢Serfa
porque tenia mucho dinero y podia llenar las arcas de la
Iglesia? sPorque habfa sido el Presidente de la Reptiblica?
Pero bien sabia el Vicario que a pesar de todo cso el finade
Pereira era Masén, Se dird que se confesé v recibid los Santos
Sacramentos ¥ que por tanto tenfa entrada en el templo a
pesar de ser Judio, Hereje, hombre con rabe, etc., como dicen
los fanéticos especuladores. ¢Pero el Dr, Jacobson por qué no
se confesd? ;No pidid el hacerlo y recibir el vidtico? Si. No
lo hizo porque el Cura Madruga no quiso prestarle esos con-
suelos si no hacia retractacién indigna e indecorosa. Esta es
la verdad.

El hecho de ayer ha escandalizado a la sociedad y pro-
metemos ocuparnos del suceso con mas espacio y tlempo, Mien-
tras tanto, aqui va una improvisacién del seflor Figneroa a
este respecto que dice lo bastante:

Pidié un masén pobre a un Cura
Confesién, {51 serd Herejel

iPues no haya aungue Dios se queje
Confesién ni sepultural

Un Masén rico aquel dia

Fue enterrado con grandeza,

Ya veo que es la pobreza

La verdadera herejia, (%)

(8) En el ntmero del dia 18 fueron salvadas algunas erratas.

164

El entierro del ilustre masén Gabriel A, Pereira a que
se referfan el editorial y la improvisacién de los también ilus-
tres masones De-Marfa y Acufia de Figueroa, habia tenido
lugar, en efecto, por curiosa coincidencia, ¢l mismo dia que
el de Jaccbson. En el mismo ejemplar del dia 17 informaba
La Prensa Oriental:

Ayer tuvo lugar el (entierro) del finado ex-Presidente
de la Repuiblica I. Gabricl A. Pereira, La Iglesia Matriz se
encontraba toda enlutada. El catafalco era de lo més lujoso
que se acostumbra en tales casos. Hacfan los honores al ca-
daver el Batallén de Cazadores y el Cuerpo de Artilleria con
arma a la funerala, El carro fimebre era el de primera clase
y el acompaflamicnto selecto. Todas las corporaciones civiles
v militares, los Senadores vy Representantes, etc., etc., formaban
el cortejo. Los empleados piblicos llevaban luto en el brazo,
Todos los carruajes de la Capital habian sido tomados v acom-
pafiaban al coche principal.

K
El dia 18 insistia De-Maria en otro editerial al que per-
tenece este fragmento:

JPero por dénde ha podide figurarse el Sr. Vicario fa-
cultado para negar sepultura ecclesidstica a los cadaveres de
los franc-masones que pertenecen a nuestra comunidad cris-
tiana, catdlica, romana? ;Cuindo se ha visto en Montevideo
un hecho de semejante naturaleza? ;lgnora el Sr. Vicario que
toda la vida, desde los tlempos primitives de la fundacién de
esta ciudad, ha habido en ella franc-masones, de lo méis res-
petable de esta socledad, vy que medio pueblo es franc-masén
en el dfa, tan cristiano y tan catélico como puede serlo el
mismo Sr. Vicario, sin que jamis se le hubiese ocurrido a
ninghn prelado negarle sepultura o los auxilies de la religién
v la entrada a la Iglesia de sus cuerpos inanimados?

Masones eran el Padre de los Pobres, D. Francisco Anto-
nio Maciel, el benéfico Cipriano de Mello, D, Nicolas Herrera,
D. Santiago Vézquez, D. Francisco Joaquin Mufioz, el Dr,
Otaegui, ¢l Gral. Rondeau, ¢l Gral. Garzén, el Gral. Oribe,
D. Juan Benito Blanco, D. Silvestre Blanco, el Dr, Vilardehd,
el Dr. Mufioz, D, Manuel Iuna, D, Joaquin Sagra y Periz,
D. José Massera, D, Pedro Pable Bermiidez, y tantos otros
ciudadanos eminentes y respetables, que han muerto como
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cristianos sin que a nadie se le ocurricra la peregrina’ idea de
reputarlos fuera de la comunidad catélica, como al Sr, Vicario,
negando a un Franc-Masén lo que no puede negarse a ningin
cristiano, lo que no ha podido negar al Dr. Enrique Jacobson.

El mismo dia publicé e] diario una carta del cura Brid

explicando su actitud en el episodio de la Matriz. Da a enten-
der la contrariedad con que debidé obrar obedeciendo una
orden superior, cuyo texto transcribe. Juan Manuel de la
Sierra —colaborador de De-Maria en la redaccion del dia-
rio, y una de las més importantes figuras de la masoneria
uruguaya en la segunda mitad del siglo XIX— a quien Brid
dirigié la carta, le contesta tratindolo de amigo y diciendo,
entre otras cosas: “Por lo demés, bien sabemos que el Sr.
Brid no procedié sino por orden que tenfa, pues nos consta
su ilustracién, civilizacién e ideas liberales, para atribuirle un
hecho tan retrégrado como ¢l que dio lugar al desagradable
suceso’. :
En su carta, recordaba su reciente comportamiento con
motivo del enticrro de Jaime Hernidndez el famoso librere,
conocidisimo masén y propictario fundador de La Prensa
Oriental, cuya propiedad seguia teniendo su viuda.

Habia muerto hacia menos de un mes, ¢l 20 de marzo
de 1861, siendo enterrado con profunda religiosidad catdlica.
Fue llevado a la Matriz, Segtn el citado diario, presidid el
cortejo “el Sr. Presbitero D. Pedro Giralt, antiguo y fino amigo
del finade que estuve a la cabecera constantemente en sus
Giltimas horas de vida, prodigindole los consuelos de la reli-
gién”, Fue recibido en el pértico por el cura Brid, acompa-
fiado de otros sacerdotes. “La bondad del sefior Cura —con-
tinuaba la crénica— quiso hacerle la distincién de colocar
¢l catafalco en el Altar Mayor, donde celebré la misa de
cuerpo presente el Presbitero Magesté, asistiendo a este acto
religioso més de 300 personas de lo maés selecto de nuestra
sociedad. .. No terminaremos esta narracién que hemos que-
rido consignar en las columnas de La Prensa en honra y prez
de su fundador y propietario, sin hacer especial mencién del
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Sr. Presbitero D. Joaquin Riva, que graciosamente se ofrecid
a servir en su Ministerio en las exequias del finado”.

Después de este tratamiento dado hacia unas semanas a
Jaime Hernandez y del que en el mismo dia se le habia dado
a Gabriel A. Pereira, se comprende bien la conmocién que
en la comunidad masdnica tuvoe que producir lo ccurrido con
¢l cadaver de ]a,cobson Se comprende también la violencia
con que en aquellas circunstancias debié obrar ¢l cura Brid,
y su necesidad de explicarse por la prensa.

El dia 20 de abril dié La Prensa Oriental nueva prueba
de la consideracién y confianza que a los masones merecia
el nombrado sacerdote:

El que ha firmade una carta con el seudémnimo Un Ca-
tolico Apostélico Romano, v nos la ha enviado por el buzénm,
puede pasar por la oficina a recogerla o mandarla retirar,
pues no podemos satisfacer sus deseos déndoele publicidad, Pu-
blicaciones de esta clase no pueden ver la luz piblica, y mucho
menos cuando ellas tienden a atacar reputaciones tan bien sen-
tadas como la del Sr. Cura de la Matriz, 3. Juan José Brid,
que en el asunto que ha agitado estos dias los 4nimos, nada
absolutamente ha hecho de su parte que no fuera estrictamente
un cumplimiento de sus deberes como parroco y subalterno cuyas
drdenes emanadas de su superior tenfa que acatar indispensa-
blemente, El articulista no conoce al Sr. Brid, o procede influido
por malas pasiones al querer culparlo de todo y hasta descen-
der a ataques personales gue estd muy lejos de merecer. Sepa
el articulista que el Sr. Brid goza de la cstimacién de tedo
cl pueble sin distincién de nacionalidad o colores, y que los
mismos que estuvieron en el acto de la Matriz en la tarde dcl
martes, le profesan gran estimacién y estdn dispuestos a hacer
por €l todo cuanto sea necesario, porque su bella y honorable
conducta cn todo sentido lo hace acreedor a ello.

En nota al Ministro de Gobierno Eduarde Acevedo, pro-
testando contra los diarios masonicos, el Vicariato Apostélico
explict ast el sdbito cambic de criterio de la Iglesia. respecto
a la sepultura de masones:

Hasta hoy la Iglesia sollozaha en secreto sobre las tum-
bas que se obligaba a bendecir, por evitar escindalos y que
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jamas-se diga que éstos dimanan de ella, pero ahora que por
primera vez el escandalo ha partido de los mismos que debfan
evitarlo, puesto que, para hacer alarde de su tenacidad han
conducido a esta Capital los restos mortales de un individuo
excluidoe de la sepultura eclesidstica por la autoridad local
competente, la Iglesia no puede dejar de levantar su voz en
su propia defensa y en la del parroco gue ha cumplido su
deber, aceptando las amarguras de ecste sacrificio, al gue se une

v estd resuelto a comparur el infrascripto como Jefe de esta
Iglesia.

Siguié a esto una circular al clero vy a los fieles prohibién-
doles la lectura de La Prensa Oriental, E] Pueblo y La Amé-
rica, por haber estos diarios atacado a la Iglesia Catdlica, a
la Religion del Estade y a sus Ministros, Contestd de este
modo el dia 20 el primero de dichos diarios:

A la Iglesia v a la Religién no hemos atacado ni lo hare-
mos nutica; ni lo permitiremos tampeoce en nuestras columnas,
Somos Catdlicos, Apostélicos, Romanos, y tan buenos cristianos
como 33, Ilima. y Revma, (dicho sea con todo el respeto y
veneracién que profesamos al jefe de la Iglesia), Pero lo de-
claramos, que no somes faniticos ni intolerantes, que respetamos
todas las creencias, siendo muy celosos defensores de las nues-
tras, que son las de nuestros padres ¥ que por nada negaremos
ni abjuraremos... Para nosotros los Jesuitas no son la Iglesia
ni la Religién, son hombres como nosotros y como nosotros
pI‘OpCﬂSOS a error,

‘En una gacetilla del mismo nitimero manifestaban haber
consultado a “varios respetables sacerdotes” sobre si en su
conciencia juzgaban que La Prensa Oriental hubiese atacado
a la Religion, a la Iglesia y a sus Ministros: ‘“Nos contesta-
ron que no, y que absolutamente habiamos faltado a nuestros
deberes de hombres humanos y dignos Catdlicos, Apostdlices,
Romanos, Que no temiéramos nada por la prohibicién porque
no era justa”.

Los otros dos diarios masénicos se defendieron en tér-
minos similares, haciendo igual terminante profesién de fe
catdlica. Debe destacarse que no hay entonces en Montevideo
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un solo 6rgano periodistico, masén o no, que deje de procla-
marse catolico. Es el caso atn del semanario “forense y lite-
rario” El Plate, portavoz de la juventud universitaria, que

tenia por redactor principal a José Pedro Ramirez y por otros

redactores a Angel Floro Costa y José E. Ellauri, El dia 21
¢l propio Ramirez, futuro primaz del racionalismo deista,
escribié en catblico sobre “el suceso que preocupa a la aten-
cién pihblica”, Declaraba no tener prevenciones ni tampcco
entusiasmo, ni por los jesuitas ni per los masones, Asimismo,
que no pertenecia a la masoneria. Pero criticaba la intolerancia
de las autoridades de la Iglesia, llamada a tener graves
consecuencias, “porque, todos lo saben, no hay una scla fa-
milia en Montevideo que ne cuente entre sus miembros un
masén”.

En el curso del par de semanas que durd el conflicto, se
desarrollé a su propésito una polémica periodistica plena de
interés para la caracterizacién espmtual € 1deologlca de aquel
singular momento de la conciencia religiosa nacional. La
sustentaron Adolfo Vaillant, el veteranc masén de la logia
“Les Amis de la Patrie”, y Francisco Xavier de Acha, de quien
ya hemos sefialado su condicién de ex-masén.

A Vaillant le habia tocado ser orador en ¢l acto del en-
tierro de Jacobson. oportunidad en que dijo: “El Dr. Ja-
cobsen pertenecia a una institucién que tiene por dogma fun-
damental la creencia en Dios y en la inmortalidad del alma vy
que ama y respeta a la religién como los mejores catéllicos,
pero sin fanatismo ni vanas preocupaciones,.. El difunto
que acompafiamos vino a golpear a la puerta del Templo de
Dios y la puerta le fue cerrada. Sin embargo, sefiores, en los
brazos abiertos de Jesucristo colocado en la Cruz, todos ca-
bemos, jpues en el Gélgota de la Redencidn ¢l hijo de Maria
no excluyé ni anatematizé a nadie!”,

Invitado por de Acha a polemizar, inicié el dia 22 en
La Prensa Oviental una serie de articulos sobre “El asunto
Jacobson”. Aunque lo més importante fuercn las considera-
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ciones de orden dectrinario, no carecen de interés algunas de
las puntualizaciones que hizo sobre los hechos mismos,

En cuanto a la religién de Jacobson expresi: “El doctor
Jacobson, antes protestante, renuncié a esta religién v fue
bautizado en la capilla de la Caridad teniendo por padrino
a D. Policarpo Ahumada, ex-notario eclesidstico: después se
casé con una hija del pais, vy por consiguiente recibié los sa-
cramentos requeridos por nuestra santa religién como todo
buen Catélico, Apostélico, Romano”. Del acompafiamiento
del entierro declaré haber estado compuesto por “lo que las
Céamaras, la Magistratura, el Ejército y la administracién del
Tstado cuentan de més notable, reunido a ciudadanos de
todos los partidos politicos y a un gran nimero de extran-
jeros de varias nacionalidades”, Finalmente, respecto al tu-
maulto producido frente a la Matriz, explicé que en la casa del
senador Castillo, la Masoneria, enterada de la prohibicién
del Vicariato y estando entre otros los doctores Florentino
Castellanos y Jaime Estrizulas, decidié llevar el cadaver
directamente al cementerio, lo que se hizo saber al Ministro
Acevedo:

Habiendo llegado ¢l carro ffinebre, todas las personas
que llenaban la sala del sefior Castillo, bajaron, como nosotros,
para acompafiarlo, contando que iba a dirigirse al cementerio,
conforme a la orden que se habia dado. Pere asl no sucedis,
y éstc es el momento preciso en gue la Masoneria dejé de
representar papel alguno, tomando el pueblo tode una actitud
muy distinta... 5i arriba les prudentes consejog habian pre-
valecide, no sucedié lo mismo abajo, en la calle donde espe-
raba el pueblo ansioso, a quien no se pudo convencer con la
misma facilidad... A pesar de lo que se hizo para participarle
la conveniencia de lo acordado, los gritos de jA la Iglesial
resonaron a unisona voz, el carro fue dirigido por fuerza hacia
la plaza, y cuando las personas a quienes acabamos de refe-
rirnos se encontraron cm la calle, con nosotros, ya el carro
estaba en marcha y en la esquina de la plaza. Es pues inexacto
del todo que la corporacién masénica haya ‘provocado el tu-
multo v los gritos con que se apostrofé a los ministros de la
Iglesia’; ya lo hemos dicho, no hubo en este acto ni premedi-
tacién, ni conjuracién: el pueblo, aquél que no es ni jesuita ni

170

masén lo hizo todo, porque es de notoriedad que una gran
parte de los concurrentes al acompailamiento que se dirigid a
la Iglesia, no pertenecia a la institucién masénica,

Segfin Vaillant, era necesaric apreciar lo ocurrido en
funcién del profundo cambio espiritual que se venia operando
desde hacia algunos afios en el Rio de la Plata:

Hasta ahora se puede decir que los Estados del Plata
solo conocieron la vida politica, o a lo menos sblo se ocuparon
de lo que tiene relacién con clla. Pero después de algin descanso
y cuando aparece el horizonte politico sereno y mis determi-
nado, ¢l pueblo, que nunca queda ocloso, echa la vista a todo
lo que lo rodea, y sc hace méis observador, més estudioso, Este
es el perfodo del pensamiento y de la filosofia, Los sucesos
que commueven a los demds pueblos del mundo, le interesan
también; las cuestiones que cn otros continentes dividen los
espiritus, llaman su atencidn; y en el alma de ese pueblo apa-
rentemente indiferente, brotan ideas que antes de ahora nadie
hubiera podido sospechar, Poco a poco esas ideaé se formulan,
toman cuerpo, y basta la chispa mas insignificante para ha-
cerlas estallar. Esto es la historla de lo que ha sucedide entre
nosotros en estos 0ltimos afios, hasta el dia 16 de este mes.

La Masoneria ha venido siendo objeto de toda clase de
provocaciones en ¢l pais:

Hemos dicho que para apreciar un hecho era preciso
conocer sus antecedentes ¥y que la cuestién que nos ocupa no era
nucva entre nosotros. Trataremos, pues, de relatar sucinta-
mente lo que ocurrid desde ocho afios a esta parte, con mo-
tivo de la institucibén masénica en el pals,

El Sr. Vicario Apostélico D, José Benito Lamas, en el
principio de su Vicariato, amenazé a los masones con penas
espirituales, pero después de una contestacién que le fue diri-
gida en El Comercio del Plata no hubo més debates ni cues-
tiones v el asunto quedd sepultado en el silencio, {7)

Se sabe cual fue la conductza de los masones durante la
época aciaga de la cpidemia y esta sola circunstancia los puso

(") Recuérdese la contestacién de la logia “Les Amis de la
Patrie”, redactada seguramente por el propio Vaillant,
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en la necesidad de manifestar pablicamente sus actos, porque
asi lo exigia el cumplimicnto de la misidn que les incumbi6.
Poco después la masonerfa fue sefialada er el pdlpito y en los
scrmones como una institucidén antisocial y antirreligioéa, Sin
embargo, los masones, a guienes esos ataques incomodaban
bastaute, credndoles disgustos en el mismo seno de sus familias,
fueron bastante prudentes para csperar del tiempo y de la
reflexidn, la decadencia de esas vanas y falsas preocupaciones.

La Sociedad Filantrépica, con el remanente de los fondos

recogidos durante la epidemia, establecié una escuela gratuita,
dando el primer ejemplo de mandar con exactitud los nifios

a misa todes los domingos y dfas de precepto. Sin embargo,

estos pobres nifios que nada de comdn tienen con la Masone-
ria, fueron insultados pdblicamente por otros nifios, que los
apellidaban judios y herejes, y sin el conrcurso de los P.P, Fran-
ciscanos, esas inocentes criaturas hubieran quedado privadas de
los sacramentos de la penitencia y de la comunién (Nos apre-
suramos a declarar que esta prohibicién ha sido levantada por
el Sr. Cura Brid, cuyo clero ha llenado esta misién con toda
satisfaccién en el presente afio),

El primer golpe dirigido contra la Masonerfa tuvo Iugar
en San José, donde Ia casa que servia de reunién -a los masones
fue saqueada e incendiada por algunos fandtices el dia 28 de
junio de 1859. Este crimen quedé impune: los masones exen-
tos de odios, no sacaron ni pidieron venganza de un acto tan
inaudito y sblo trataren de remediar el desasire. En la misma
época un libelo andnimo fue publicado clandestinamente con-
tra la Masoneria y distribuido gratis en la capital y los depar-
tamentos. Fr ese panfleto los masones son calificados de de-
magogos, revolucionarios, incendiarios, enemigos de Dios y de

.la religién, sin presentar un solo hecho que justifique acusa-

ciones tan atroces contra una asociacién cuyos miembros se
han granjeado en el pals el aprecio y la consideracién general.
En varios puntos de la Reptiblica tuvieron lugar algunos esciu-
dalos que la prensa dio a conocer; sélo recordaremos aqui los
de Canelones y Las Piedras, Sin embargo, los masones supie-
ron sufrir y guardar moderacién. El dia 16 es un aniversario.
En el mismo dia del afic pasado expiré D. José Massera, a
quien los auxilios de la religién habian sido negados, y que la
tolerancia de un buen sacerdote salvé del disgusto experimen-
tado por el impenitente Dr. Jacobson. En fin, en varias cir-
cunstancias los masones fueron inquietados; ora por los ser-
menes alusivos a sus personas, ora en el momento supremo de
la muerte, en medic de una familia desconsolada y cuando un

——

moribundo apenas tiene fuerza hastante para dar el postrer
adios a los suyos. _

Los hechos que acabamos de exponer, bastaran, asi lo
esperamos, para probar que el acto de intolerancia practicado
fltimamente con el Dr. Jacobson ne ¢s aislade y anico, y que
tantos antecedentes aglomerados cada dia, eada afio, sin pro-
vocacién alguna por parte de los masones, debian producir tarde
o temprano algn conflicto, Después de cse, nadie extrafiara
¢l suceso del dia 16, pocos comprenderdn que se pueda acusar
de intolerancia a los que tuvieron tanta moderacién y resig-
nacién, v la misma Repiblica podrid declarar sl es justo atri-
buir exclusivamente a los masones csas “publicaciones andénimas
v apasionadas lanzadas en la via del insulto y de la provo-

vz *
cacién’,

El objeto perfectamente licito de la Masoneria v su ca-

rhcter bien conocido, no justifican de ninguna manera esas
provocaciones:

Hoy dia el verdadero objeto de la Masoreriz no es un
misterio, y sus secretos sbélo existen para los que no se quieren
dar el trabajo de leer las numercsas obras impresas que los
explican. Nadie ignora que esa institucién cuenta cn su seno
las notahilidades politicas, literarias y administrativas de todos
los paises, asf como un gran nGmero de sacerdotes y clérigos
(como podemos probarlo}; la misma nota del Vicariato Apos-
télico, refiriéndose a los grados masénicos, demuestra que no
ignora los reglamentos que la rigen, De modo que lag acusa-
clones tan extravagantes dirigidas contra los miembros de esa
institucién, no pueden pasar de meras y vanas preocupaciones
sin fundamento, a no ser que sean el efecto de una calumnia
calculada. )

La Masconeria no €s una religién ni una secta: la Repi-
blica cenfiesa con justicia que esa institucién prohibe severa-
mente a los masones ocuparse de religion y de politica; nunca
s¢ ha visto a un Masén negar a su familia el cumplimiento de
sus deberes religiosos. Luego la Masonerfa no puede ser ni un
cisma religioso ni una herejia; luego los masones no pueden
profesar {por el solo hecho de Masoneria} errores o creencias
falsas en materia de fe; luego no tienen retractacién alguma
que hacer, ni pueden ser considerados en su calidad de Ma-
sones, como cstando fuera de la Comunién Catélica,

En consecuencia, si el clero cstd verdaderamente animado
del espiritu de tolerancia, de justicia y de misericordia que lle-
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naba a los Apéstoles, lejos de prestar a la cuestidn masénica
una importancia que no tiene ni jamés ha asumide deberad
prescindir de la calidad de Masén en los penitentes que a &
se dirigen, y asl se evitari todo suceso desagradable, todo
cargo de conciencia, todo escandalo.

Una objeccién se nos puede hacer, relativa a las Bulas
Pontificias que reprucban las sociedades secretas, incluso la
Masonerfa. Mucho tendriamos que decir a ese respecto, pero
nos concretaremos a preguntar si el efecto de dichas Bulas es
eterno, porque los motivos que pudo haber en un tiempo para
prohibir la Masoneria, que no se conocia, pueden haber des-
aparecide; y si dichas Bulas pueden tener efecto en un pafs
de la cristiandad y en otros no, porque al probar que no se
cumplen ni en Francia, ni en Inglaterra, ni en Ttalia, ni en la
mayor parte de Alemania, ni en Portugal, etc,, habremos de-
mostrado la iniquidad de una medida cuya aplicacién se limita
a una pequefa parte del mundo catélico, :

En otro pasaje examina el caso Jacchson a la luz de

antecedentes teolégicos:
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Como cuestién de justicla, de equidad, la conducta del
cura de San José no puede ser aprobada, pues, hasta ahora,
todos los Masones han sido sacramentados v recibidos en el
gremio de la Iglesia de Montevideo, como buencs cat6licos.
Si existe una nueva determinacién de la Iglesia, a ese respecto,
14 ignoramos, pero en este caso debe hacerla conocer.

Como cuestibn  de principios o de dogma, es otro punto
mis delicado, y no hemos esperado la contestacién de Ja Re-
piblica, como lo recordarin nuestros lectores, para reconocer
‘que toda Iglesia tiene el derecho de negarse a hendecir lo
que su fe y sus dogmas le prohiben bendecir’. De alli se
deduce el derecho de negavse a recibir un cadaver; pero el
caso es grave cuando se trata de un catdlico, y es tan grave
que los tedlogos han tratado de fijar de un modo preciso lo
que se debe observar en todas las circunstancias e incidentes
que pueden ocurrir, Hemos consultado, pues, la obra muy afa-
mada del respetable Cardenal Gounet, titulada Teologia Moral
y cuyo extracto referente al caso que nos ocupa verd la luz en
La Prensa Oriental de maflana, y se deduce que Ia sepultura
eclesidstica no puede ser negada a un catélico, por la sola razén
de que es Masdn, por no estar determinado el caso.

Nos resta decir que los teblogos no entienden por la
sepultura eclesidstica Ia sepultura de los cadéveres en los ce-

menterios phblicos; hace tlempo ya que esta odiosa prohibicién
ha sido borrada de los mismos Cédigos eclesifsticos en todos
los paises cultos, y sobre todo desde que los cementerios han
sido confiados a la administracidén civil. Los tedlogos modernos
por sepultura eclesidstica entienden: las puras ceremonias y
oraciones de la Iglesia, v asf debe entenderse, porque la sepul-
tura en general es un acto de derecho natural que debe prac-
ticarse, si no por espiritu de religién, a lo menos por humanidad
y por consideraciones puramente higiénicas, como el Superior
Goblerne lo establecié con toda sabiduria en el decreto del
dia 18 de abril,

Terminaba Vaillant uno de sus articulos con esta solemne

profesién de fe catdiica, acompafiada de una promesa:

Concluiremos diciende que a la vez que Catélico somos
Masdn, v que nunca abjuraremos nuestra fe religiosa y nuestros
principios masénicos, porque éstos no estin en oposicién con
aquélla... FEnemigos de Ia intolerancia como todos los solda-
dos del pensamiente y de la libertad, defendemos el Cristia-
nismo contra sus fandticos partidarios, {Ojald! que sus excesos
y desacatos no nos cbliguen algin dia a defenderlo contra otra
clase de encmigos, En esa otra batalla, los defensores de la
Religién podrin contar con los mismos Masones, hoy tan
calumniados y ultrajados, porque a la vez que Masones todos
son amigos de la Religidn.

La promesa encerrada en esas palabras no se cumplid.

Casi en seguida el racionalismo deista irrumpié en el pals
cn violenta lucha contra el catolicismo y. demés religiones
reveladas. Guando eso acontecid, la masoneria, lejos de com-
batirlo, result6 captada por €l después de haber sido su campo
de cultivo; como iba a ser captada, més tarde, por las posi-
ciones més radicales todavia del agnosticismo y el atefsmo.

En las columnas de La Reptblica, diaric de su direccién,

Francisco X. de Acha definié asi su posicidn el 19 de abril:

Teneros el deber de ser catélicos antes que mosones;
tenemos la obligacién de propender al orden y a la armonia
de "los espiritus, antes de provocar y fomentar la desunién,
Afn en el caso mismo de que como masones se nos hubiese
faltado, menospreciado o atacado, tenemos el derecho de queia,
el derecho de pedir el esclarecimiento de los hechos; pero no
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tendremos nunca el derecho de convertirnos en jucces en causa : aparezca de una manera declarada. El caso de Francisco X,
que llamamos propia, promoviendo la desunidn y olvidindonos : de Acha iba a resultar representative de aquellos masones ca-
I}igzti efEll n?olgn;ic])a 1.::31; dar gritos zpasionades de que hace tiempo ‘ tolicos que, sintiendo o presin‘tiendo ese destino v consideran-

dose ante todo catdlicos, empiezan a apartarse de las logias,
Iniciado como habia sido en la masoneria, de Acha ha-
blaba todavia en masén; pero la verdad es que desde enton- | La Masoneria, —escribi6 en otro articulo— que como lo

ces en adelante actuard en la prensa en calidad de adversario 5 hemos demosttado antes, s¢ compone de hiombres de todas las
de la Orden. El dia 20 escribia: : religiones, no pertenece como asociacidn a ninguna; Pere se

Os concedemos el triste derecho de ser catélicos como
lo entenddis; el derecho de odiar cuanto querdis, a todo el
que vista uma sotana negra; porque en fin, ese es negocio de
conciencia y Dios ha dicho al hombre que serd juzgado por
sus obras. Pero os concedemos ese derecho a trueque de que
nos dejéis en el pleno goce del nuestro, esto es, de creer en
nuestra sauta religién, respetar su Iglesia, venerar tanto como
nos plazca a sus ministros, y gritar con tanta fuerza como
vosotros, quc amamos a los jesuitas, tanto como vosoiros po-
déis odiarlos.

En plena polémica con Vaillant —a quien le reconoce

“una Instruccién masénica superior a la nuestra”— escribid

el dia 25:

Sabido es, por demés, que la masonerfa como institucidn,
o como sccta, no tiene una religibn determinada, porque se
compone de todas las religiones y las admite todas en su seno;
y tan evidente es esto, gque si le preguntiramos si es catdlica,
apostolica, romana, su respuesta tendrfa que ser negativa; del
mismo modo que si le preguntiramos si es protestante o judia.

Como corporacién, pues, colocada en la tarde del 16 a
las puertas del templo cattlico, pretendiendo introducir en éi,
a viva fuerza, el cadaver de Jacobson, y en fin gritando contra
los ministro de la Iglesia, sen qué cardcter la hemos de con-
siderar? ;Osarfa el sefior Vaillant pretender que la considers-
semos filosdficamente como catélica, apostélica, romana? No
podemos creerlo ni por un solo -momente. Bajo ningln pretesto
podriamos ver otra cosa en aquel tumulto, que una porcién
de hombres de varias religiones, gritando y apostrofando a los
ministros de la Iglesia.

La masoneria uruguaya se hallaba desde ya fatalmente

orientada a una posicién anticatdlica, aunque todavia eso no

abroga el dereche de ccnsura contra la Catélica, Apostdlica,
Romana, faltando, abusando, o mejor dicho viclando lo que
ella misma hace jurar a sus adeptos, lo que impone como un
deber sagrado: no ocuparse de religiom,

Salve lo dudoso que nos parece el que en identidad de
casos, los masones protestantes o judios, tolerasen ese desmén
contra su religibn y sus creencias, preguntaremos a los masones
catdlicos, ;cémo consentir en hacer causa comiin con log que
gritan contra la Iglesia y los ministros de la religifn a que
pertenecen? (Qué ha de querer el protestante, qué ha de que-
rer el judio cuando grita contra la Iglesia Catblica? ¢Y cbdmo
no ha de gritar contra aquélia si no es catélico? ¢Cémo no
ha de buscar su desprestigio? ;Cémo no ha de poner en duda

. su doctrina v su dogma? Eso no debe sorprendernos, Lo {nico
que puede y debe, si, sorprendernos es que la comunidad de
secta pueda perturbar a tal grado la razén, que la fraccién
catélica de la masoneria no proteste contra semejantes extra-
vios, contra semejantes errores, contra atentados tan escan-
dalosos.

Cerremos el cpisodio del masén Jacobson —que marca
un momento fundamental en la evolucién religiosa del Uru-
guay—— reproduciendo la improvisacién con que Acufia de
Figueroa, en acto al que asistia ¢l Presidente de la Repiiblica,
el dfa 1° de mayo, saludé la solucidn del conflicto:

De los Santos Patronos en el dia,

Ve el pueblo con placer ya terminada
La cuestidn peligrosa suscitada
Entre el Clero y Suprema Autoridad,
La divine razén su.luz envia,

La religién se ostenta depurada

Y el dignisimo Berro ve acatada,

De unos y otros su fe y su dignidad,
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Mil que fueron y hoy yacen sepultados,
Masones v a la vez cristianos puros,

No verin desde el cielo aqui inseguros,
Sus huesos en las tumbas profanar,
Honor a los Ministros, que ilustrados
Sostienen a tan digno Presidente;

Y honor también al Clero, que prudente
Supo un caos de horrores evitar.

4. — Peticién a favor de los jesuitas. — En los Gltimos
dias de abril de 1861, coincidiendo con la finalizacién del
conflicto ocasionado por el entierro del masén Jacobson, se
publicé una peticién al gobierno, con numerosas firmas, soli-
citando la revocacién del decreto de expulsién de los jesuitas,
dictado quince meses atras por el Presidente Pereira. Se hacia
capitulo fundamental de las tareas docentes que sc proponian
realizar los ignacianos.

Dicha peticién motivé que se prolongara a lo largo de
los meses (_ie mayo y junio, la ardiente polémica que masones
y pro-jesuitas venian sosteniendo, El dia 4 de mayo manifes-
taba La Prensa Oriental que seguiria publicando articulos
sobre la Masoneria porque “hay necesidad imperiosa de que
€sos cargos e Injurias queden desvanecidos y que el pucblo
de Montevideo conozca de una vez por todas, quienes son los
mascnes y qué es masoneria.” Y el dia 14, ocupdndose en

particular de la peticién pro regreso de los jesuitas, escribia
Isidoro De-Marja:

Serfa un error hijo de un enceguecimiento lamentable, el
creer que sin jesuftas no podamos tener instruccién vasta, moral
y religiosa, Si tal despropdsito pudiera admitirse, serfa enton-
ces preciso convenir en que no ha habido nunca, ni hoy, ins-
truceidn, moral ni religién en log Orientales, ni en los mismos
fn:mgntes clt:, la Peticién, porque jamés ha_ estado Ja instruccién
phiblica aqui en manos de los Padres Jesuvitas desde el afio 1767
en que se expulsaron, Una sola excepcién puede hacerse. La
del Colegio de Iumanidades, que estuvo por poco tiempo a

. p . - .
cargo de Jesuitas, después que se retir para Espafia su ilustre
fundador el Poctor Vargas, en cuya separacién hizo el pafs una
verdadera pérdida,
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Fn el afic 1767 en que acaeciéd la expulsion de los que
existian en esta ciudad, tomaron a su cargo €l Hospicio, la
Escucla Primaria v el Aula de Latinidad los Reverendos Pa-
dres Franciscanos, bajo cuya direccién hizo sus primeros estu-
dios el ilustre Larrafiaga y otros ciudadanos de su tiempo. Los
Franciscanos no eran Jesuitas.

5i recorremos después la némina de los hombres benéfi-
cos, morales e inteligentes que han desempefiado el noble pro-
fesorado de la ensefianza de la nifiez v a quienes las pgenera-
ciones dcben reconocimiento, no encontraremos en eilos Je-
suitas, Argerich, Pagola, Calabuig, Vidal, ¢l Padre Lamas, Ca-
tald, Corta, €l Padre Gadea, Forteza, Lombardini, el Padre
Arrieta, Larota, Lira, Bonifaz, los Padres Escolapios, Girals,
Rivas, Mata, Lamas, Cureau, Mula, el Dr. Pefia, el Candnigo
Vargas, el Padre Errausquin, y otra porcién de hombres dis-
tinguidos que se consagraron al cultivo de la inteligencia pre-
coz de los hijos de esta tierra, no eran Jesuitas,

¢Quieren restablecer o fundar un colegic en Santa Lueia,
en San José o en Canelones con Religiosos? ¢Por qué no lo
hacen con religiosos de otra cualquier orden sacerdotal? Hay
Benedictinos que han dado sabios al mundo, EScolapios que
han dado los mejores resultados, Franciscanos, Mercedarios,
Dominicos, Carmelitas, Agustinos, etc,, etc, y llenarin su ob-
jeto. Pero Jesuitas, no: 1° - por sus malos precedentes en gene-
ral; 2%.porque el mundo ilustrado los rechaza; 3°- porgque
esa Orden ha sido suprimida por el Papa Clemente XIV y
expulsada por diferentes Goblernos y soberanos de sus Estados
por peligrosa y contraria a la tranquilidad de los pueblos;
47 - por las causales del decreto gubernative de 26 de enerc de
1859; 5% porque queremos tener clero nacional que emancipe
a nuestra Iglesia de intrusos; y 6°-porque la opinién pablica
los repele,

El dia 18 el mismo diario reproducia un articulo sobre
los Jesuitas del chilene Francisco Bilbao, publicado por pri-
mera vez en un periédico de Entre Rios, en 1839, Esta ¢s la
primera mencién que, con referencia a la cuestidn religicsa,
hemos encontrado en la prensa uruguaya del nombre de
Bilbao, llamado a resonar con tanta insistencia en sus co-
lumnas en los préximos lustros, al propagarse —principal-
mente bajo la influencia de sus escritos— la escucla racio-
nalista. El referido articulo terminaba asi:
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No hay repiiblica con el jesuitismo.

No hay religi6n cristiana,

No hay moralidad,

No hay libertad.

No hay virtud.

No hay verdad.

En todas partes han side juzgados por sus frutes. ;Qué
mas queréis?

Huyamos de esa plaga, y antes de ver a los jesnitas domi-
nando o ensefiande a la juventud de un pueblo, prefiero
verlo devorado por las Hamas, Porque seg@n el Evangelio de-
bemos temer a los que maten el alma y no a los que matan
el cuerpo,

Por su parte, Francisco X. de Acha escribia el 8 de
mayo en su diario La Repidblica, en apoyo de la peticién:

¢derfa posible que en un pafs donde se tolera la maso-

netia como el protestantismo y hasta la herejia, se dijera por

siempre y para siempre, atrds a los Jesultas? ;Serfa posible que

en un pais dende se han telerado hasta el escdndalo, esos frailes

que poco ha estaban entre nosotros, colgando cuando les pare-

* cia el hibito, para vestir las insignias masénicas, estén demis

los Jesuitas? ;Serfa posible que en un pals donde se tolera la

apostasfa de esos mismos frailes y lucgo se les dan escuelas
para regentar, asuste un colegio de Jesuitas?

El dia 18, bajo el titulo de “Por qué somos apdstatas”,
explicé con algin detalle cémo ingresé a la masoneria en
1857 y en virtud de qué razones se alejé de ella. Por ser el
suyo el caso de muchos catdlicos, se trata de referencias suma-
mente valiocsas para la comprensién del proceso religioso de
aquellos afios. Entre otras cosas, después de recordar la prohi-
bicién masénica de ocuparse en las logias de la religién y de
politica, dijo entonces:

En el seno de las logias y fuera de ellas, propiamente ha-
blando, las cuestiones que afectan a la religién y a la politica
cran las que méas debatidas encontrdbamos... Porque todo
esto vejamos, resolvimos alejarnos de la sociedad de que nos
habiamos hecho miembros, con la mejor buena fe y la méas

" decidida voluntad,
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El dia 7 La Repiblica habia dado la noticia de haber
tenido lugar “‘el acto de la comunién de los nifios que se edu-
can en las clases de la Universidad, habiendo concurride en

nimero de noventa y tantos, .. suceso que acredita a la Uni-

versidad, pues tiempo hace no se efectuaba.” Debié estar vin-
culado el hecho con la efervescencia del momento; en cual-
quir caso constituye un expresivo dato de las circunstancias
universitarias de entonces en relacién con la vida religiosa.

Las acaloradas discusiones periodisticas de aquellos dias,
en un ambiente de exaltacién religiosa que resulta hoy dificil
imaginar, fucron acompafiadas de la publicacién de folletos
polémicos diversos., Con el titulo de fesuitas v Masones reco-
pilé Vaillant sus articulos de los meses de mayo y junio en
La Prensa Oriental. Con el titulo de Los Jesuitas por Miche-
let v Quinet se reimprimieron escritos polémicos de los nom-
brados escritores franceses. Con el titulo de Les Jesufias en
1861, se publicé un panfleto de] francés A. Peyrat.

5. — Gran conflicto eclesidstico. — En el mismo afio
1861 estalls ef Gltimo conflicto de la cuestion religiosa bajo
el gobierno de Berro. Fue incomparablemente més prolongado
v de mayor repercusién que los anteriores. Iba a dar lugar al
desenlace histérico de Ja crisis masdnica del catolicismo en
€] pals.

He aqui los hechos, escuetamente expuestos (%):

A mediados de julio de 1861 —caldeado todavia el am-
biente por las luchas a que habfan dado lugar el entierro de
Jacobson y la petici6n a favor de los jesuitas— el Vicariato
Apostélico elevd al gobierno un proyecto para nombrarle un
Coadjutor al cura de la Matriz, Juan José Brid, que era, ade-
més, Senador de la Repiblica, La prensa masénica, siempre

(8) T, Acevedo, ob, cit, IIL, ps, 248 y ss; L. A, Pons, ob. cit,
ps, 110 y ss; Francisco X, de Acha, Fl Conflicte Eclesidstico, Mon-
tevideo, 1861; Juan F. Sallaberry, El siervo de Dios Don Jacinto Vera,
Montevideo, 1933,
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defensora de Brid, expresé de inmediato su oposicién. El Poder
Ejecutivo dic vista al Fiscal de Gobierno. Este dilaté su dic-
tamen. Estando todavia pendiente, ¢l dia 11 de setiembre el
Vicario Vera destituyé a Brid invocando un “deber impres-
cindible de conciencia”, y nombré en su lugar a Inocencio
Marfa Yéregui, cx-seminarista del colegio jesuita de Santa
Lucia. Lo hizo, segin sus propias palabras, “convencido de
la mala disposicién del gobierno, que cedia mis bien a los
empefios v solicitudes de los particulares, promovidos por la
Masonerfa, que a los justos descos del Prelade.”” (°)

Una gran reaccién de la prensa masénica se produjo,
formalizdndose nuevas polémicas con el bande adversario.
En carta escrita el dia 17, decla el propio Vera: “La prensa
impia, como acostumbra, se desborda cada vez maés, contes-
tando con dicterios e infamias a las razones de los dos tinicos
periddicos que son los sostenedores de la buena causa, La
Republica v 1a Reviste Caislica, La agitacidon de la Maso-
nerfa v de la impiedad es grandisima y no perdonan medios
licitos e ilicitos para salir con su intento.” (%)

Destituido Brid, el gobierno solicité a la Vicaria que re-
pusiera las cosas a su estado anterior, mientras se estudiaba
el problema de las facultades eclesidsticas en la materia. Con-
testé la Vicarfa que por tratarse de un cura interino no reza-
ban las disposiciones sobre el patronato. El gobierno replicé
insistiendo en su nota anterior. Por su parte, Brid se negd a
entregar las llaves de la Matriz y dio a publicidad un mani-
fiesto en hoja suelta en el que expresaba que habiendo sido
nombrado con acuerde del gobierno, sélo con el mismo acuer-
do podia ser destituido. La Comisién Permanente, luego de
interpelar al Ministro de Gobierno doctor Arrascaeta, se soli-
darizé con el Ejecutivo. En la prensa, con la misma distribu-
cién de posicicnes que se vio cuando el caso Jacobson unos
meses atrds, la disputa se hizo intensisima.

(9} Juan F. Salaberry, ob. cit, p. 38
(10} “Thid,, p, 39.
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De conformidad con el dictamen fiscal que se predujo
en el mismo mes de setiembre, el gobierno pidié primero y
ordend después la reposicién de Brid. El Vicario no acaté.
El 4 de octubre el gobierno casd el exequator o pase conferido
en 1859 al breve pontificio del nombramiento de Vera, “no
pudiendo —decia— llevarse mas adelante ia lenidad y consi-
deracién empleadas con el reverendo Vieario Apostélico e
importando su persistencia en la posicién gque ha asumido y
en lag ideas que ha sustentado, un desconocimiento del patro-
nato.” Volvié la Comisién Permanente a declarar su solida-
ridad con el Ejecutivo en nombre de “los derechos mas sa~
grados de la soberania nacional.”

El cura Brid, que contaba con Ja adhesién del fiscal
eclesiastico doctor Francisco Magesté —viejo adversario de
la. Compafiia de Jesis, de la que habia sido expulsado— seguia
resistiendo su destitucién, A su vez desacaté Vera el decreto
del gobierno que lo desinvestia de su cargo de Vicario, en
cuya condicién siguid actuande en los meses siguientes. Al
cabo de distintas incidencias, el 7 de octubre de 1862 el
gobierno decreté el destierro del Vicario Vera y de su lugar-
teniente. Provisor Eclesidstico Victoriano Conde. Simultanea-
mente nombrd Gobernador FEclesidstico provisorio a  Juan
Domingo Fernindez, €] mismo que habia sido ya jefe de la
Iglesia en calidad de Pro-Vicario, antes del nombramientc de
Vera en 1859, La orden de destierro, que se hizo efctiva con
la partida de Vera y Conde para Buenos Aires, provocéd dis-
tintag reacciones, exacerbando la resistencia contra el go-
hierno del bando adicto al Vicariato v repercutiendo con gra-
ves proyecciones en el terreno politico.

No tardd el gobierno en buscar la conciliacién. El doctor
Florentino Castellanos fue enviade a Buenos Aires presidiendo
una misién para entenderse con el delegado apostélico Mon-
seficr Marini. En diciembre de 1862 se llegé a un arreglo
sobre la hase del nombramiento de un nuevo Vicario o Geo-
bernador Eclesidstico que Vera propondria. Al ratificarse el
arreglo renunciaron los presbiteros Fernandez y Brid, a quie-
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nes el gobiernc agradecid “el fiel y honorable desempefio de
sus misiones”. Propuesto por Vera se designé gobernador de-
legado al presbitero Pablo Maria Pardo, quien al hacerse
cargo de la Vicaria rehabilité a los presbiteros Fernandez,
Brid v Magesté.

Pocos dias después el gobierno levanté el destierro de
Vera. Pero éste se abstuvo de regresar, manteniéndose en pie
el conflicto religioso. En esas condiciones se produjo meses
més tarde, en abril de 1863, la histérica invasién revolucio-
naria de Venancio Flores, Convulsionado el pals, el Presidente
Berro envibé en agosto a Buencs Aires al doctor Joaquin Re-
quena con la misién de ofrecer a Vera su reposicién. Asi se
convino, El gobierno declard cesante a Pardo, y Vera regresé
al pais para ocupar de nuevo su carge de Vicario. El Presi-
dente “tenfa toda la campafia en armas y deseaba evitar sin
duda —escribe el historiador Eduardo Acevedo— que el con-
flicto religioso siguiera haciendo el caldo gordo a una revolucién
formidable que, para restarle elementos v precipitar su caida,
traia estampada la cruz en lag banderolas de sus lanzas.”

Ha podido verse la excepcional gravedad que los hechos
revisticron. Con ellos culming la cuestién religiosa que en inci-
dencias distintas conmovié a los gobiernos de Pereira y de
Berro. En la historia de los conflictos nacionales entre el
Estado y la Iglesia, ninguno con la entidad v la violencia de
éste. Gir externamente en torno al alcance juridico de la
institucién del Patronatc. Pero resulta inexplicable en su
origen y en su desarrollo, si no se atiende al hondo antago-
nismo ideolégico entre las dos grandes tendencias catdlicas
de la época, jesuitica la una, masdnica la otra. En ese anta-
gonismo v no en otro lado se halla la razdén verdadera del
conflicto.

Afios después, con motivo de otro conflicto, Carlos Maria
Ramirez resumfa asi las nociones de Regalfa y Patronato: (')

(11) La Razén, 24 de junio de 1884: “Los conflictos religicsos
y las religiones de Estado”,
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Llamase Regalfa el conjunto de facultades que el Estado
ejerce en la disciplina y organizacién de la lglesia privilegiada,
v esa regalia comprende el patronato propiamente dicho, o sea
la intervencién del Estado en la eleccidn de obispos y provi-
sibn de heneficios eclesiisticos; el beneplicite indispensable
para que surtan efectos las bulas y breves pontificios; y los re-
cursos de fuerza o sea la intervencion de los tribunales civiles
para reprimir o reparar los abusos de la jurisdiccién de la
Iglesia. La Regalia no es una invencién moderna. No es here-
fia del siglo XVIII, o de Ia Revolucién Francesa, o de Ia
Revolucidn Americana, o de la filosoffa contemporénea, La
regalia, como su propio nombre lo indica, es el conjunto de
facultades que durante largos siglos ejercieron los reyes curo-
peos, y cnire ellos dos de Espafia, de Portugal y de Francia,
siendo csencialmente catélicos, y tanto, gue hacian quemar y
torturar a los herejes con el concurso de la Santa Iglesia,

Explicaba a continuacién de este modo el régimen esta-
blecido en la materia por la Constitucién de 1830:

Por el art. 5? la religién del Estado es la catdlica, apostd-
lica, romana. Por el art, 81 compete al Presidente de la Repa-
blica ejercer el pairomato y retener o conceder el pase a las
bulas pontificias conforme a Ias leyes, Por el art. 97 compete a
Ia Alta Corte de Justicia conocer de los recursos de fuerza y
por el art. 98, abrir dictamen al Poder Ejecutivo sobre la ad-
misién o retencién de bulas y breves poniificios,

Como se ve, estin solemnemente cstablecidos los tres
atributos esenciales de la Regalia: patronato, benepliciio ¥y
recurse de fucrza,

El Regalismo, y por lo tanto la institucién del Patronato,
tuvieron en todo tiempo su principal adversario en la Com-
pafifa de Jests, la mas poderosa fuerza del Uliramontanismo,
defensor de log derechos de la Santa Sede frente a las potes-
tades religiosas reivindicadas por los Estados nacicnales. Al
tomar la direccion de nuestra Iglesia, por primera vez, un
definide pro-jesuita come era Jacinto Vera —en quien debe
verse el fundador de una verdadera corriente ultramontana
nacional— nada de extrafio tiene que se ensayara una tenta-
tiva para reducir o Imitar las atribuciones del Patronato. Pero
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fue concretamente la tucha empefiada por Jacinto Vera con
la masonerfa introducida en el propio clero, lo que dio a esa
tentativa ocasién de exteriorizarse,

No poseemos ninguna prueba de que el cura Brid estu-
viera personalmente afiliado a la masonerfa. Pero se le ha
visto actuar en solidaridad con los masones, mereciendo la
reiterada confianza de é&tos; asl como su defensa, llegado el
caso, Desde su carge de cura de la Matriz aparecia frente a

Vera —con quien habia rivalizado en la terna gubernamental -

para proveer el Vicariato, en 1859— como la cabeza visible,
dentro del clero, de la tendencia masénica o pro-masénica.
Recuérdese su actitud respecto a los nifios de la escuela de
la Sociedad Filantrépica, mencionada por Vaillant, asi como
su comportamiento en ocasién de los entierros de los masones
Hern&ndez y Jacohson. La carta que publicé cuando el epi-
sodio de este Wltimo, justificAndose por la obediencia debida
a orden superior, debi6 disgustar profundamente al Vicario,
Se comprende bien, pues, que casi en seguida iniciara éste un
movimiento tendiente a desplazarlo, destituyéndolo al fin, por
un “deber imprescindible de conciencia”. Ese fue el origen
del conflicto; el problema del Patronato, completamente acce-
sotio, sobrevino luego como consecuencia, ‘

La Revista Catélica, 6rgano de la curia, no vacild en
atribuir piblicamente la destitucién de Brid a sus conexiones
con fa masoneria. El 19 de setiembre decia:

Quien quiera que desapasionadamente eche una mirada
reflexiva sobre la situacidn con motive de la destitucidn del
ex-cura Brid, no dejard de comprender cual es en sustancia el
objeto primordial de esa grita que los sostenedores de aquél
han promovido, llevando la asonada hasta la misma Comisién
Permanente. )

Esta cuestidn, como la de los frailes franciscanos, y como
la del entierro de Jacobson, son hermanas gemelas: las mismas
tendencias, el mismo fin, la misma sistemdtica oposicién sur-
gen hoy gue surgieron entonces... Las sectas y sociedades se-
cretas trabajan incesantemente por extender su predominio a
despecho de todo, y ésta es hoy la lucha general de todos los
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pueblos, Hoy es la autoridad de la Iglesia la que les sirve de
blanco; mafiana serd la misma autoridad civil.

Hoy se grita contra el procedimiento regular de la sim-
ple destitucién de un cura interino; maflana hemos de ver
que cuando el gobierno se proponga destituir un jefe politico o
un funcionario cualquicra gue sea de la hermandad, se empe-
zard con peticlones, de éstas se pasard a los ataques por la
prensa, ¥ en fin a la perturbacién de los espiri‘us..., Hoy por
mi, mafiana por ti. Téngalo presente el gobierno si es que ya
no lo palpa indirectamente en los empefios, en los trabajos, en
las instancias que se promueven por el favoritismo.

En un “alcance” o suplemento al ndmero de dicha fecha,
agregaba:

¢Es acaso culpa del Prelado que haya curas rebeldes y
protectores para ellos, vy sectas anti-religiosas y sociedades se-
cretas coaligadas para intimar silencio a la Iglesia, en todo
caso, y cualguiera que sea la razén de que clla se encuentre
asistida, para hablar, disponer y decretar con’arreglo a sus
leyes, lo que crea justo v necesario?

El dia 22 le contestaba La Prensa Oriental:

La Revista Catélica, periddico dedicado a sostemer imtere-
ses extrafios al pals y atentatorios a su independencia, asegura
en su articulo ‘Hoy por mi, maflana por ti’, que la cuestién
que prescupa hoy todos los 4nimos por su gravedad, come la
de la expulsidn de les Franciscanos y la del entierro de Ja-
cobson, no son sino una y la misma cosa, Es decir, el predo-
minio de la ascciacidn Masdnica sobre los intercscs legitimos
del pals y la pretensién de absorber todes los poderes...

La Masoneria en el Estado Oriental no ha faltade como
asociacién a los estatutos de la Orden. Ella no se ha ocupado,
no se ocupa ni se ocupard de cuestiones politicas o religiosas;
su fin es puramente humanitario: remediar las necesidades fi-
sicas tendiendo una mano bicnhechora al infortunio, y difundir
la engefianza. De ese fin no puoede acusirsele con justicia de
haberse separado hasta hoy,

Pero los Masones, antes de serlo, tienen una patria y una
religibn que no estdn obligados a abjurar al ingresar en la
Orden, No pueden, pues, prescindir, como patriotas y como
creyentes, de tomar partc en las cuestiones que afecten la
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iglesia o el estado de que son miembros, y esto ha sucedida con
los orientales que son masones, Como orientales ¥ como cris-
tianos han debido tomar y han tomado parte en Ias cucstiones
suscitadas por la intolerancia y el fanatismo del partido jesui-
tico, sin que sus actos, de que sdlo son responsables ante Dios
puesto que no han violado las leyes del pafs, puedan camproj
n?leter a la orden Masénica que ninguna ingerencia -tiene en
€llos.

Natural era que asf fuese porque la Masonerfa encierra
@1 su seno la parte mas ilustrada de la sociedad oriental ¥ esa
parte. no puede dejarse dominar por el elemento de que ge
compone la falange jesuitica,

El mismo dia 22 insistia la Revista Catélica insinuando
con mucha claridad que Brid estaba iniciado en la masoneria
A propésito de la defensa que de éste hacfan los masones, re-
cordaba lo acontecido con log franciscanos, para tcrminar’con
estas palabras: “Lo que importa decir: que Ia iglesia no puede
castigar un sacerdote, un fraile, cuando esti iniciado en la
masoneria. [ Triste situacién!”

El dia 29 decia todavia: “El conflicto Franciscanos, Ja-
c?ubson, Brid, ha tenido su origen, pues, en esa horda de im-
plos y aventureros que sacrifican su conciencia, su religién y
su Dios en holocausto de un juramento negro que se ata en
estc mundo y va a desatarse en los infiernos.” Y en ofro
articulo de la misma fecha: “La columna macedonia del
ex-cura obed.iente, sumiso, manso, liberal, nos canta el triunfo
de su protegido, e insinGa al gobierno que para la completa
derrota del prelado, debe ordenarle Ia reposicién del nene
boisa fria, Intimo compafiero o hermano, en sentido evangé-
lico, de los nifios de los tres puntes en triAngulo. . .”

El conflicto abierto en setiembre de 1861 con la destitu-
cién de Brid y cerrado en agosto de 1863 con el regreso de
V_era, se resolvié con un triunfo de la tendencia jesuitica. Ese
tnun_fc? ne seria ocasional, sino definitive histéricamente. FEl
catolicismo masén, como tendencia organizada y militante,
sale del cpisodic herido de muerte. Se le ve desangrarse ya
en el curso del mismo, Fs significativo que en diciembre de
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1862 el enviado de Berro a Buenos Aires sea el doctor Flo-
rentino Castellanos, la figura més prominente del laicato cat6-

 lico masén —Gran Maestre de la Orden en esos momentos—,

mientras gque en agosto de 1863 su enviado es el doctor Joa-
quin Requena, la figura mas prominente del laicato catélico
pro-jesuita. Vera regresé como triunfador en un sentido més
profundo que el que a primera vista pudiera parecer.

En 1864 la Masoneria uruguaya sanciond su Gddigo (**).
Los dos primeros articulos establecian: “La Masoneria de la
Republica Oriental del Uruguay es una asociacién de hombres
libres, independientes y observadores de las leyes del pais,
reunidos en sociedades regidas por los principios universales
de la institucién Masénica esparcida por la superficie del
globo. El principio fundamental de la Masoneria es la ilus-
tracién y perfeccionamiento de la especie humana, el ejer-
cicio pleno de la beneficencia y caridad y la practica de todas
las virtudes sociales que constituyen el verdadero hombre
de bien.”

Lo firmaban los miembros del Supremo Consejo del Gran
Oriente del Uruguay: Florentino Castellanos, Gran Maestre;
Candido Juanicd; José P. Gereda; Manuel Alvarez Da
Cunha; Jaime Estraznlas; Adolfo R. Pfeil; Agustin de Castro;
Fzequicl Pérez; Leonarde de Souza Leitte de Acevedo.

Una profunda evolucién ideolégica habla ya comenzado
a operarse en el seno de la masoneria uruguaya, Como con-
secuencia de ella, dejarfa de ser un sector avanzado del cato-
licismo para convertirse cada vez mis en una fuerza distinta
y adversaria suya.

(12) Cédigo Masdnico para las Oficinas del Circule del Gran
Oriente del Uruguay, Montevideo, 1864 (Biblioteca del historiador
Juan E. Pivel Devoto). Fl mismo afio publicé A. Vaillant sus FEstu-
dios Historicos v Simbélicos sobre la Franc-Magonerfa, tal vez el es-
crito més importante de la literatura masénica en el pais.
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3% Seccion
EL RACIONALISMO DEISTA
(1865-1880)

Tratibamos de saber si podia
existir una certidumbre o creencia
religiosa, sin esa fe dogmética y
autoritaria de las religiones posi-
tivas,

Hemos visto que si, desde que
en la religién del deber existen los
elementos necesarios de toda reli-
gién, esto es: Dios, el hombre y
relaciones entre estos dos seres. To-
do Jo que se ha afirmado cuando
se¢ ha dicho que el racionalismo,
o mejor expresado, la religion del
deber, no es una verdadera religidn,
no ha tenido, pues, en nuesiro con-
cepto, fundamento alguno.

Existe una religién verdadera que
es la religion filoséfica, que se her-
mana con wma fe también filosdfica,
esa religion es la religidn del deber
o la religién natural; existen mu-
chas religiones falsas que son las
religiones reveladas o positivas, que
a su vez se¢ hermanan con una fe
también infundada v errénea. —
Prudencio Vazquez v Vega. (Edi-
torial del diarioc La Razén del 12
de agosto de 1879),
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XII

DE LA RELIGION REVELADA A LA
RELIGION NATURAL

L. — La crisis wruguaya de la fe. — Un giro completa-
mente nuevo va a tener la cuestién religiosa al avanzar la
década del 60. E] viejo antagonismo desaparece para dar
paso a otro hasta entonces desconocido. Superandoe su proble-
ma interno recobra su unidad el catolicismo, pero para en-
contrarse frente a frente con un enemigo que hasta ese mo-
mento no habia tenido: el racionalismo en sentido estricto, el
deismo filoséfico de la religién natural.

De todes los cambios de la conciencia religiosa uruguaya,
ninguno mas radical. Hasta la vispera, la evolucién raciona-
lista, en el sentido amplio del vocablo, se cumple dentro de
la comtn fe catélica, profesada con mayor o menor libertad.
En lo sucesivo se cumplird insensiblemente dentro de coorde-
nadas filoséficas, al margen de la religiosidad positiva. El
gran transito es el que tiene lugar entonces: la aparicion del
racionalismo propiamente dicho marca el momento en que se
lleva acabo en el pais —protagonista cntonces en pequeilo
y a su manera de las vicisitudes religiosas del siglo XVIII
europeo— la ruptura con la revelacién biblica. Marca el
momento en que se produce la crisis de la fe.

Se vié en el capitulo anterior de qué manera en el desen-
lace de la cuestion religiosa bajo Berro, la tendencia jesuitica,
con su caudillo Jacinto Vera al frente, se impuso sobre el
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catolicismo masén. Fue en provecho de aquella tendencia que
el catolicismo uruguayo recuperé su unidad espiritual, tanto
més firme cuanto que se realizé en torno a la autoridad, en
¢l futuro indiscutida, del propio jefe de la Iglesia, Con el
cierre de la crisis coincidié la formulacién por Pio IX en
1864, del célebre Syllabus. El espiritu de este documento,
adverso al liberalismo, era el que venia infermando a la co-
rriente encabezada per Vera —distinguido por Pio IX en el
mismo afio 64 con la dignidad de Obispo in partibus de
Megara— en contraste con la tradicién de los anteriores jefes
de la Iglesia uruguaya, Larrafiaga, Fernandez v Lamas, his-
téricamente vinculada al enciclopedismo filoséfico y politico.
Dentro de aquel mismo espiritu se encauzari la unidad caté-
lica nacional durante el resto del siglo XIX,

El apogeo del catolicismo masén quedd emplazado entre
1857, el afio de fundacién de la Sociedad Filantrépica cuando
la fiebre amarilla, y 1862, el afic del desticrro de Jacinto
Vera, En 1861 alcanzé la plenitud de su extensién y sa pug-
nacidad, Después de 1863, el afio del regreso victorioso de
Jacinto Vera, languidece y muere. Pero muere como corriente
catflica militante. En otro sentido, como forma de raciona-
lismo religioso, no muere sino que se metamorfosea; fue en
el terreno proporcionado por el catolicismo masén que ger-
miné y crecié ~—en la década del 60 y dentro y fuera de las
logias— la planta de] racionalismo en sentido estricto, la
escucla deista de la religiém natural.

La crisis de la fe que ocurrié entonces, fue la crisis de
la fe disminuida o debilitada por Ja obra del catolicismo
masén. Como en la Europa del siglo XVIII, fenémeno tan
fundamental no se produce de sibito, sino como consecuencia
de una previa modificacion de la conciencia religiosa. No se
puede menos que recordar a este respecto las sutiles observa-
ciones de Groethuysen. Se aplican perfectamente a nuestros
catblicos masones del 60 —quienes se complacian en conde-
nar el “fanatismo” de la tendencia jesuitica— estas palabras
que dedica al catdlico europeo evolucionado del siglo XVIII:
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Cabe distinguir dos formas en que puede consumarse la
descomposicién de la fe, Por un ladoe concederd el laico cul-
tivado que en el fonde no lo cree todo; por otro lade afirmara
de si mismo gue no es un “fanitico”, lo que las mas de las
veces no gquiere decir sino que no le gustarfa ser demasiade
crédulo, que aspira a moderar el cclo de su fe, que reconoce
la legitimidad de otros valores y fines, que no se le ocurre estar
sicmpre, en cada momento de su vida, preocupado por el maés
alla, ete, Estas dos formas de disolucién paulatina de la fe
pucden naturalmente aparecer unidas.

El laico cultivado ze ha forjado de este modo, y por de-
cirlo asf, una religién que propone menos que creer y presenta
menos exigencias al celo de su fe. Gabe con tode que se con-
serve la antigua fe, sblo que el laico cultivade habrd abando-
nado justamente en ella todo aquello que ya no le parezca a
la altura de los tiempos y, por otra parte, lo que reste de
ella le dejard una impresin menos honda... Cuando la fe
disminuy6 de fuerza, tuvo que acercarse Dios a la sensibilidad
humana, si habia de seguir siende objeto de la fe, Resultd
necesario secularizar hasta cierto punto la idea de Dios...
Como por otra parte perdia cada vez mas el cfeyente el héi-
bitc de creer en intervenciones divinas en el curso de su vida
prsonal, iba concibiendo més y més a Dios en lo esencial seglin
el papel de un arquitecto del Universo que se representaba
como perfecto.

Aunque el autor no menciona a la masoneria, estid ahi
sefialada Ia concepcién masonica del Gran Arquitecto del Uni-
verso, antecedente inmediato de] defsmo racionalista. Agrega:

Toda estas circunstancias, el cambio del objeto de la
fe, como el cambic del tenor mismo de ésta, cooperan a la
modificacion radical de la conciencia religiosa, Aungue se
confiese miembro de la Iglesia Catolica, el burgués representa
algo nuevo; no sblo cree otras cosas y de otra manera, sino
que incluso, como cristiano, no es ya efectivamente lo que era
antafio, Es en todos aspectes un hombre nuevo, aunque se
adjudique a veces cualidades que parecen proceder atn de los
antiguos tiempos. (1)

{1) La Conciencia Burguesa, México, 1943, ps. 78 a 80.
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Tal era, ciertamente, el catdlico masén uruguayo de las
Presidencias de Pereira y de Berro, Aunque se confesase miem-
bro de la Iglesia Catélica, répresentaba algo nueve. A su
cargo estuvo la obra preparatoria de la crisis de la fe, que
en Europa cumplieron el protestantismo, el socinianismo, el
jansenismo vy todavia la propia franc-mascnerfa.

Las primeras influencias de la escuela raciomalista coin-
cidieron con el triunfo de Vera en 1863. El catolicismo a secas
se recompone enicnces, definitivamente, El catolicismo masétm,
en cambio, se descompone, también definitivamente, Pero
mientras una parte se neutraliza o aquieta bajo la autoridad
eclesiastica reconocida de Jacinto Vera, otra parte se separa
de la Iglesia para integrar, conjuntamente con los elementos
jovenes que empieza a producir la Universidad, los cuadros
del naciente racionalismo, La transicién no se produce sin
una crisis de la propia masoneria, que se acentia después de
la, muerte, en 1866, del Gran Maestre Florentino Castellanos.
Cuando la institucién sale de esa crisis en la década del 70.
nuestro masén tipico no serd ya catdlico, como hasta Berro
—aunque muchos masones catdlicos sigan existiendo y ac-
tuando— sino “‘racionalista”: no serd ya teista, sino deista.

Hemos nombrado a la Universidad. Hasta ahora no ha
representado ningtn papel propio en el proceso del raciona-
lismo religioso, Este se ha venido cumpliendo como fenémeno
interno de la Iglesia. De ahora en adelante, cada vez maés, la
Universidad en desarrollo se convierte en centro de irradia-
cién filogdlica del raclonalismo, en estimulante poderoso de
la crisis de Ia fe. En la ctapa que se cierra, masoneria y jesui-
tismo eran los grandes antagonistas, ambos en el seno de la
Tglesia. En la etapa que se abre, los grandes antagonistas,
sern racionalismo y catolicismo: Universidad e Iglesia, for-
malmente enfrentadas después del 70, seran las instituciones
representativas de uno y otro,

2. — Primeras influ-encias de Francisco Bilbao. — Es en
1865, terminada la guerra civil de dos afios a que dié ligar

196

la revolucién de Flores, que el racionalismo propiamente dicho
inicia su carrera en el Uruguay. Pero hay en los afios anterio-
res algunos importantes antecedentes que coinciden con la
declinacién del catolicismo franc-masén, Ellos muestran bien

‘la parte que en esta declinacién hubo de metamorfosis vy

no de muerte.

Situacién especialisima en ese momento transicional ocu-
pa La Aurora, revista mensual de literatura que aparecid el
1° de octubre de 1862 y s¢ publicd hasta mediades de 1863.
La dirigia José Antonio Tavolara y contaba entre sus cola-
boradores, activos o nominales, a los principales hombres de
letras de la época. Con todas sus limitaciones, era fiel expre-
si6n de nuestra conciencia intelectual de entonces. En sus
columnas propuso el joven Agustin de Vedia, —creemos que
fuera la primera vez que se hacia— la creacién de un Ateneo
literario. (*)

Surgiéd la revista cuando el reinado del catolicismo ma-
son en el sector més avanzado de nuestra inteligencia, duraba
todavia; ya hemos dicho que 1862 debe ser considerado el
tltimo afio de su periodo de apogeo. De acuerdo con ello,
un notorio espiritu pro-masén domina en sus primeros tiem-
pos, En el primer ntmero s¢ publica una poesia de afios ante-
riores, de Francisco Xavier de Acha, titulada “Salud a la
Masoneria” y encabezada por las iniciales de la clisica dedi-
catoria masénica: “A la Gloria del Gran Arquitecto del Uni-
verso”. El autor, como se recordara, estaba de vuelta de la
masoneria v era en esos momentos el campedn periodistico de
la tendencia jesuftica, por lo que la exhumacién no dejaba
de ser intencionada. Estaba precedida de estas lincas (®):

Un amige nos envia para que les demeos cabida en nues-
tro Laberinto, los signientes preciosos versos del Redactor en
jefe de la Republica, improvisados en un banquete masénico.

2y p 1L
{®) p. 29
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Son afin inéditos. Merecen realmente ver la luz pablica. Qui-
z4s su autor los haya ya olvidado, pero nosotros queremos con-
servar esa composicién en las columnas de La Aurora, He aquf
su iexto:

Virtud, amor, beneflicencia pia,
Son atributos del fiel masdn.

8i a ellos se une sabiduria
Nuestra ley santa, ley es de Dios.

En santos lazos indestructibles
Fsa ley liga a la Humanidad
Con las dulzuras indefinibles
De bendecida Fraternidad.

Decir entonces Masoneria,

Es decir algo que arriba estd

De lo que el mundo comprenderia
Si a su grandeza limites da.

De Dios emana su escncia pura
Y a Dios sus obras ofertag van,
Fl las inspira con su ternura,

Y ecllas al mundo consuelo dan.

Grande es Ia obra, joh mis hermanos!
Y ha de ser grande la abnegacién

Si es que queremos con nucstras manos
Alzar ¢l Templo de Redencidn

A él cada uno lleva su piedra

Con fe en el alma, sin desmayar,
Que al gue bien hace nada le arredra,
Y es més honrarse, més trabajar,

Al Gran Arquitecto del Universo
Honremos tedos en la Virtud

Y en unién santa y amor perfecto,
iSalud! digamos, jSalud! Salud!

El segundo nimero, del 1¢ de noviembre, estd dedicado
a la muerte del patriarca de la poesia nacional, Francisco
Acuiia de Figueroa, ocurrida el 6 de octubre.. Contiene los

discursos pronunciados en la ocasién., Entre ellos, uno de
Adolfo Vaillant, colaborador asiduo de la revista, por otra
parte. En un pasaje de su oracién dijo Vaillant:

Perdonad sefiores, si llevado por la impresién que causé
la muerte repentina del ilustre Vate Oriental —traductor de
los mejores himnos y salmos sagrados, autor del Himno Na-
cional— me dejé llevar, antes de hablar de él, por esta idea,
que don Franciseo Acufia de Figueroa pertenecié también a
una institucién que el error y la preocupacién han heche con-
denar por algunas personas, como si fuera mala y maldita; por-
que en ese contraste he creido ver la mejor justificacién que
podriamos hacer del insigne poeta a quien el Papa Pio IX
mandd una carta autdgrafa para-alabar sa pledad y su mérito,
del ilustre ciudadane oriental que llora la patria, del excelente
amigo que nunca olvidarn sus hermanos Masones, (*)

Pero ya en su primer nimero La Aurora habia registrado
el primer impacto en la conciencia religiosa nacional, de la
ardiente prédica racionalista del chileno Francisco Bilbao. Se
recordara que en 1862 publico éste en Buenos Aires La Amé-
rica en Peligro. Véase qué comentario le sugiere a la revista:

;Y por qué no decirlo al instante? Si, este libro nos ha
gustado sobremanera, nos ha seducido desde las primeras pa-
ginas, desde las primeras lineas. Sucede con los libros lo que
con los hombres. Hay seres totalmente bien dotados en sus
cualidades fisicas ¢ morales, que es casi. imposible que no nos
atraigan desde el primer momento —que No HOS ACEIqUEMOS
a ese hombre— que procuremos su relacién, cuando no su
amistad. :

Ese lenguaje colorido, esa frase siempre corta, concisa y
clara, ese juicio slempre a la altura de las ideas del siglo, ese
corazdn que anda siempre con la erudicién, forman el atrac-
tivo del libro que nos ha regalado el Sr. Bilbao desde la vecina
orilla, Aunque no estemos en un todo conformes con las ideas
que emite, no por eso podemos dejar de aceptar muchos de
sus principales capitulos, y de recomendar su lectura,

No nos sorprende, pues, por lo avanzado de los princi-

() p. 30.
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pios que asienta, que la aparicién de ese folleto haya desper-
tado en Buenos Aires una gran polémica contra su autor, Eso
no guita su mérito, (8)

Al dfa siguiente, 2 de octubre, La Revista Catélica, repro-
ducia integra la pastoral del Obispo de Buenos Aires prohi-
biendo la lectura del libro de Bilbao. Las distintas reacciones
de una y otra revista prefiguraban la violenta antinomia
racionalismo-catolicismo que iba a caracterizar a la vida reli-
giosa. uruguaya de los préximos lustros. El comentario de La
Aurora, con lo que tenia de estremecimiento v de indecisién,
con su vaivén de entrega y de reserva, documenta admira-
blemente el punto de partida de la profunda evolucién que
iba a operarse en seguida, si no en todo, en un sector del
catolicismo franc-masén, Da una idea al mismo tiempo, de
la sensacién de deslumbramiento que ante los escritos de
Bilbao experimenté la juventud que frecuentaba por entonces
las aulas de la Universidad de Montevideo.

Meses después, en marzo de 1863, la revista daba entrada
a un juicio ya més definido schre el libro de Bilbao, que fir-
maba el poeta Laurindo Lapuente. Es tal vez el primer ar-
ticulo claramente anticatélico que ve la luz en la prensa
uruguaya:

La América en Peligro por Francisco Bilbao, el Lamen-
nais Americano, es una columna de fuego que, como la del
.Masaya, se levanta a los cielos para fortalecerse en Dios y
alumbrar la verdad en la tierra. Es la voz del profeta de la
democracia, ardiente como la libertad y severa como la justi-
cia; que habla a la América, interroga a la Europa, exhorta a
los pueblos y confunde a los déspotas, El trueno que revienta
y conmueve ¢l Papado y el Imperio; el rayo que ilumina y
destruye las preocupaciones y los errores politicos y religiosos;
la luz que disipa los fantasmas, erguidos en las tinieblas de la
1gnerancia,

Halla las causas intelectuales (de la debilidad de Amé-
rica) en la ignorancia y el error, rechaza el catolicismo para

(5) p. 29
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religién de la Reptblica, combate sus abusos y prueba que es
incompatible con la libertad... Presenta como causas morales
la influencia del catolicismo en la politica, el dogma de Ia
obediencia ciega y sus efectos, la tendencia a Ia infalibilidad
como medio jesuitico de despotizar, la dictadura y la desapa-
ricién del sentimiento de lo justo.

La América en Peligro es una obra de oportunidad mo-
mentinea y de objeto permanente. Tiene estilo elevado y enér-
gico, fuerza de argumentacién y de légica, exposicién clara y
metddica de las idcas y de los hechos. Su idea dominante es la
unificacidn de la religién y de la politica. La voz de Francisco
Bilbao es la que se ha levantado mis alto en América, para
combatir el error, sefialar el peligro y mostrar el abismo que
separa a la Iglesia del Estado, (%)

Mias adelante publicé La Aurora producciones del pro-
pio Bilbao, si bien no de polémica anticatdlica: la introduc-
cién de “La Ley de la Historia” y “El Desterrado™. {7) Hasta
que, estando ya la revista a punto de desaparacer, dié cabida
en junio de 1863 a una carta del propio Bilbac a Tavolara
—fechada en mayo, en Buenos Aires— referente a un escrito
de su maestro v amigo Quinet. Le decia:

He ahi la importante novedad religiosa y politica que os
comunico por sl queréis trasmitirla a vuestros lectores de La
Aurora, Y aunque mi conviccidn es que si el Clero Catdlico
puede ser elemento de guerra poderoso que contribuya a salvar
a Polonia, tal aliade, atn suponiendo corresponda al llama-
miento, no creo pueda jamis fundar una Repiblica, ni en
Polonia ni en minguna parte del mundo donde los habitantes
sean seres dotados de razén v libertad.

Edgar Quinet coloca al catolicismo como vulgarmente
decimos entre la espada y la pared. S¢ dice que la Polonia es
catblica. Rusia extermina la religién, la lengua, la nacionalidad.
Si el catolicistno no acude a salvarla, ;de qué sirve, sino para
cantar el responso sobre el sepulcro de un pueblo, o el T'e Deum
al emperador verdugo? ;Y podri légicamente el clero catélico
levantar la bandera de la rebelién polaca, cuando Pio IX, con

(8) p. 204
(1) ps. 274 y 304,
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su infalible palabra ha llamado ilustre rey de Polonia al empe-
rador cismético? No, No puede. Si lo hace es inconsecuente y
nosotros aplaudiremos su inconsecuencia, y lo aceptaremos como
aliado en el momento de la lucha. 8i ne lo hace... maldecido
por sus creyentes, desaparecerid envuclto en ese torbellino que
arrebata a los paganismos antiguos y modernos. (8)

No era ya el viejo espiritu catélico masén, como en los
primeros nimeros, sine el nuevo espiritu racicnalista —bajo
la influencia creciente de Bilbao— el que se insinda en las
paginas de la revista cuando llega a su fin, En 1866 Tavolara
exhumé la carta con que Bilbag respendid a la invitacién
que le hiciera para colaborar en La Aurora. Documenta las
condiciones en que se iniciaron las relaciones de Bilbao con
el movimiento intelectual de nuestro pafs. Estid fechada €] 10
de mayo de 1863. Entonces no os6 Tavolara publicarla. Seria
otra cosa en 1866, Decia:

Mucho agradezco los buenocs conceptos de su amable
carta, vy aceptando su invitacidn incluyo a Vd. un pequefio
trabajo hace tiempo publicado y muy poco conocido, titulado
El Desterrado. Desde que vi el primer niimero de su revista,
aplaudi y auguré buen éxito. ;Ojald dure y remunere su tra-
hajo! Ta influencia de su publicacién es de lo més benéfico,
ensanchando el horizonte de las nuevas generaciones —arran-
cindolas de la estéril, encarnizada lucha de partidos infecun-
dos—— profundizando las cuestiones sociales, religiosas y cienti-
ficas que golpean incesantemente las puertas del porvenir, y
-contribuyendo a formar y dilucidar los elementos del Nuevo
Credo de la América. '

Al frente de los hombres gastados, de las creencias ca-
ducas, de los partido§-pasiones, contribuyamos a robustecer la
savia de los hombres mmevos, rehabilitados o transformades, a
exponer los elementos de las creencias eternas y progresivas,
a formar ¢l gran partido racienalista del Nuevo Mundo. jNoble
misién! Vd. contribuye, y sea para Vd. esa conviccidn el meotivo
que constantemente lo anime pard perseverar cn su obra,

El movimiento literario aumenta, en Nueva Granada, en
el Peri en Chile, aqui en Buenos Aires y en Montevideo. Asi

(8) p. 324.
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como en ¢l afio 10, se vid sucesivamente desde Méjico al Plata
surgir la idea creadora de la Repiblica, hoy, no lo dude Vd,,
va emerge el astro de una era, que serd en la historia la era
Americana, la era de la Repiblica-Racionalista.

El viejo mundo sucumbe., Se regeneracidn es problemé-
tica. Ll pensamiento europeo se arrastra en la mentira, vy el
oropel de la frase no cubre la duda, no disfraza el sofisma,
no vindica el crimen consuetudinario de sus monarquias. Apren-
damos su ciencia, pero en religién, en politica, en sociabilidad,
en buena fe, la América se presenta a su turno para ser la
directora del movimiento humano, La campafia de Méjico
levantard y nos dard conciencia de nuestra verdad y de nuestra
fuerza, La victoria de los federales de los Estados Unidos, pusi-
ficard nuestro continente y hard acercarse la hora del Brasil
y del Paraguay.

Reciba Vd. mis votos por la pacificacién de su patria, y
porque la locomotora del progreso no se descarrile si tropieza
con la lanza de un caudillo, (9)

En ese afio 1863 Bilbao publicé en Buenes Aires una
traduccién espaficla de la Vida de Jesds de Renan. El mismo
afio se edité en Montevideo otra traduccién de la misma obra.
Tuvo a su cargo la edicion Adolfo Vaillant, quien por entonces
comenté ademis en La Aurora algunos trabajos de Renan,
Desde tan lejana época, pues, era acogido en Montevideo este
autor, Quien iba a ser ¢l gran maestro del joven Rod6 en la
década del 90, 1o fue ya en la del 60 de jévenes como Agus-
tin de Vedia y José Pedro Varela (™). Habrd ocasién de
volver sobre el punto,

La propaganda racionalista irradiada desde Buenos Aires
por Francisco Bilbao, de la que con mucha cautela se hizo
eco La Aurora, conmovié en Montevideo por encima de todo
a la juventud universitaria. En su tercer lustro de existencia,
la Universidad empezaba a desarrollar un espiritu propio y
ese cspiritu iba a ser esencialmente racionalista. Contribuyé

{?) La Revista Literaria, p. 805. _ _
(1"} Le hemos dedicado un estudio por separado: Origenes de

. la influencia de Renan en el Urnguay, optisculo, Montevideo, 1955.
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a eilo, por un lade, la docencia filoséfica de Placido Ellauri,
inspirada en la escuela del espiritualismo ecléctico francés;
por otro lado, las ensefianzas de la citedra de economia poli-
tica, inaugurada en 1861 por Carlos de Castro, a su regreso
de Italia. Afios después escribfa Daniel Mufioz:

~ Bajo el pretexto de la economia pelitica y del derecho
administrativo, el doctor Castro derramaba a manos llenas en
el Aula, todas las ideas, doctrinas, aspiraciones y nobles utopias
que habia recogido en aquellos institutos italianos que eran
entonces los més liberales del mundo, porque tenfan precisa-
mente por objeto acompafar y dirigir el movimiento regene-
rador de la Joven Italia, Todas las cucstiones sociales, totlas
las cuostiones politicas, y aln las filoséficas y religiosas mds
en boga, se discutian en aquella aula con el entusiasmo que des-
plertan las novedades, y lo eran a fe para aquella generacién
las doctrinas individualistas de la economia politica y las gran-
des generalizaciones histéricas de Michelet v Quinet, Datan de
esa época las corrientes ultraliberales y racionalistas que hoy
predominan en el espiritu de la juventud. {11)

Afios después también, Carlos Maria Ramirez recordaba
el “ardor generoso y espontdneo que llevdbamos al estudio de
la economia politica cuando Carlos de Clastro inauguraba la
primera cAtedra en 1860 [debié decir 1861] o al examen de
las cuestiones religiosas cuando en 1863 Bilbao agitaba a nues-
tros ojos la antorcha del racionalismo”. (%)

La primera adhesién explicita al racionalismo hilbaino
de parte de elementos uruguayos, que registramos, pertenece
a la juventud compatriota residente entonces en Buenos Aires
y personalmente relacionada con el apéstol chileno. Dedicada
a éste llegd a emitir una profesidn de fe racionalista. Lo sabe-
mos por una carta que con fecha 1° de marzo de 1864 dirigi6
Bilbao a Angel Floro Costa, B. A, Jardm y Heraclio C. Fa-
jardo, a quienes dice:

{11} La Razén, 26 de octubre de 1882,
(12) El Siglo, 26 de julio de 1874,
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Mis amigos y representantes de la juventud racionalista
de la- Repfiblica Oriental: habéis escrito la profesién de fe de
la Joven América. Vuestra palabra es una de las més bellas
manifestaciones de ese verbo americano que se ltama Racio-
nalisme y Reptblica, Vuestra sagrada afirmacién arrojada a
la frente de la Iglesia, revela a los hijos del Arquitecto de los
nundos, que preparan los cimientos del templo moral del
Universo en la conciencia del hombre emancipado, Y wvuestra
voz, como el soplo divino que recorrfa la superficie del abismo,
dice a la América, con la fuerza de la razén, de la historia y
de la induccidén profética: la revolucién religiosa ha prin-
cipiado,

Fstais- como los mejores y primero a la altura del gran-
dioso problema de los tiempos, que comprende la negacién del
dltdmo paganismo, la demolicion de las Iglesias, la abolicién
de los mediadores entre Dios y la conciencia y el restableci-
miento de la soberania integral de todo hombre, en el campo
indefinido de la razén independiente,

Convencidos, como leales pensadores de que no puede
haber libertad sin juicio propio, sin 1nd1v1duahsmo SUpremo,
sin conciencia de la racionalidad de nuestros attos, condendis
al catolicismo no sélo por erréneo en sus principios, sino por la
incompatibilidad de sus dogmas de obediencia ciega, revelacidn,
milagro, gracia, calda, bautismo, confesién, con toda justicia
y con toda razén y con toda la dignidad del soberano, El dogma
del sometimiento de la razén no puede dar la libertad; el
dogma de la gracia no puede producir el derecho; el dogma
de la caida no puede afitmar a la justicia; el dogma de la
teocracia infalible no puede fundar la democracia,

Aleccionados por la ciencia y la experiencia habéis visto
mas lejos que todos nuestros politicos, que teniendo un mundo
nuevo entre sus manos, destinado a recorrer las desconocidas
maravillas del porvenir, bajo ¢l firmamento de la ciencia, se
inclinan todavia ante la astronomia de la Biblia y ante el cate-
cismo del padre Astete, con que educan a las generaciones nue-
vas. Llenos de vida, no os asusta el desplome de las viejas cate-
drales, ni la evaporacion de la leyenda; y para responder a
los pueblos ansiosos de lo divino y de lo eterno, abris vuestras
almas en donde brilla el resplandor de la ley.

En medio de los partides y puehlos que se revuelven en
circulos concéntricos, habéis pronunciado la palabra que ha
de romper el sortilegio de los errores y pasiones para que des-
criban la espiral de la perfeccidn progresiva. Por entre el
polve del combate, mostriis la grandiosa y radical ensefia que
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nos dard la paz y la libertad, Esta circunstancia hace que
vuestra palabra sea el acto mas trascendental en la politica de
vuestro pafs, Podéis decirloe y con orgulle: he ahi nuestra
bandera,

Habéis comprendide la significacién del gran ciclo his-
toérico en que entramos, que consiste en el advenimiento de la
filosofia como ciencia, dogma, ley, moral, culto de sabios y pan
de las multitudes arrancadas de ese mundo tenebroso de la
miseria y de la leyenda, que con el terror ¥ el hambre ain las
embrutece, Fs la mas grande de las revoluciones conocidas,
después de la cual podemos esperar el cumplimiento de Ia pa-
labra de Condorcet, el reinado del bien, la justicia, la paz y
la abundancia sobre las ruinas de los cultos y el castigo de las
explotaciones,

Y en esa revolucién entramos en América, {jovenes ini-
ciadores! MAs grande, més fecunda, més trascendental que la de
ia Independencia, Ya sabemos que no puede haber transaccién
posible con la Iglesia incorregible,

Me habéis honrado con el honor méas grande quc pu-
diera recibir: vuestra adhesién, vuestro amor, vuestro entusias-
mo. No puedo retribuiros sino améndoos siempre agradecido
y perseverando en la sublime causa. Sed, os lo pido, 6rganos de
mi gratitud para con esa juventud de vuestra patria que tan
noblemente representdis, Con tal generacién y esa palabra,
grande ha de ser la patria que ileguéis un dia a constituir,
con el programa de la revolucién religiosa, Os saluda vuestro
amigo, {18)

Cuando muri6 Bilbao en febrero de 1865, nuestro Hera-
clioc C. Fajardo -—compafiero suyo en las actividades racio-
nalistas y masénicas del Buenos Aires de la época— fue uno
de los oradores que lo despidieron, (™)

3. — La Revista Literaria y José Pedro Varela. — En
febrero de 1865, triunfante la revoluciém iniciada en abril

(18} Obras Completas, Bs. As., 1865, II, p. 473. No hemos loca-
lizado Ia profesidn de fe a que se refiere Bilbao, ni sabemos si liegd
a publicarse en Montevideo.

(14) Ibid, I, p- CXC. Fajardo tradujo expresamente para ser
incluidos en la edicidn de La América en Peligro de Bilbao, los versos
de Victor Hugo contra “Napoleén el Pequefio”.
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de 1863, entr6 Flores a Montevideo y dié comienzo a su go-
bierno. Esa fecha separa dos épocas en la histeria religiosa
del pais.

El historiador Eduardo Acevedo ha puntualizado el inten-
cionado simbolismo de la “cruz roja’” puesta en las banderolas
de lag fuerzas que iniciaron la revolucién de 1863, y “el sig-
nificado eminentemente religioso de la denominacién ‘Cruzada
Libertadora’ dada por Flores a su movimiento armado contra
el gobierno de Berro y contra las medidas anticlericales por
éste adoptadas” (**), La entrada de Flores en la capital com-
plementaba el regreso de Vera al Vicariato. Colccados en las
respectivas jefaturas de la Iglesia vy el Gobierno ambos cau-
dilles pro-jesuitas —el caudillo eclesidstico y el caudilio poli-
tico— el triunfo de la tendencia catdlica que respondia a la
orientacién ultramontana de la Compafila de Jests resultaba
absoluto. Absoluta, en consecuencia —y definitiva— resul-
taba a la vez la derrota histérica del catolicismo smasén, que
habia tenido su auge religioso y politico bajo los gobiernos de
Pereira v de Berro,

Pocas semanas después de la iniciacién de su gobierno
tiré Flores un decreto derogando el que habia expulsado a los
jesuitas en 1859 y acordando plena libertad “para el estable-
cimiento en la Reptblica de todas las congregaciones religiosas
destinadas a la ensefianza con sujecién a las disposiciones de
la materia”. En vano el diario El Siglo habfa aconsejado la
postergacién de semejante decreto, fundandose en que en esos
momentos tendria el significado de “un acto de reaccién anti-
liberal y retrégrado”. (*%)

Los jesuitas no se volvieron a establecer en Montevideo
hasta 1872, afio en que comienza su actual tercera época en
el Uruguay. Pero en la Semana Santa del mismo afio 1865,
apenas dictado el decreto de Flores, acompafiaron al Obispo
de Buenos Aires en la visita que hizo a nuestra capital para la

(1} Ob. cit,, TIT, p. 504
(16)  Thid,
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solemne consagracién de Vera como Obispo in partibus de
Megara. Las ceremonias celebradas con tal motivo fueron de
excepcional fastucsidad.

Pero en esos mismos momentos en que tan victoriosamente
Ia Iglesia Catélica salia de su crisis, la primera campafia anti-
catblica conocida en el pais, daba comienzo. La llevaria a
cabo ¢l primer nicleo militante de juventud racicnalista cons-
tituido entre nosotros. Lo que se iba a presenciar ahora no
era ya la prédica de una tendencia mas o menos hete;rodoxa
del propio catolicismo, como hasta ese momento habia ocu-
rrido. Era la propaganda de una doctrina que rompia abier-
tamente con el dogma catélico, expresandose en un lenguaje
nuevo: el lenguaje que Francisco Bilbao acababa de poner
en circulacién en el Rio de la Plata,

El déa 7 de mavo de 1865 sali6 a luz ¢l primer namero
de La Revista Literaria, de aparicién semanal. Tenia como
redactores a los jévenes Julio Herrera y Obes, Elisco F. Qutes,
Gonzalo Ramirez, José Pedro Varela y José Maria Castella-
nos. La dirigia José A. Tavolara. No sélo por su director debe
ser comsiderada la continuadora de La Aurora. Lo fue toda-
via en otro sentido. El espiritu racionalista insinuado en los
Gltimos ndmeros de ésta, en 1863, reaparecerd maduro y
ostensible en la nueva publicacién.

En el articulo programa, escrito por Julio Herrera y
Obes, (**) se abria fuego con estos parrafes:

La Revista tiene por religién la creencia en Dios; por
meral, Ia divina moral de Criste; por norma de todos sus jui-
cios la verdad; por pendén en su propaganda la Libertad y la
Justicia. .. La Revista no rcconoce jerarquias ni sagrado, tra-
tandose de errores o de vicios, Y si en el cumplimiento de su
mistén el error sc refugia en el templo, en el templo penetrard
para extirparlo; y si la falsedad se entrona en el altar, al altar
subird sin vacilar para derribarla.

(17) Lo firmaha “La Redaccién”, pero més adelante {p. 46), se
declaraba el autor,
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En el mismo primer nimero, recién cumplidos sus veinte
afics, José Pedro Varela dedicaba un articulo a “La Semana
Santa”, cuya excepcicnal celebracién ese afio hemos mencio-
nado, Tanto por su autor, como por contener una literatura
anticatélica sin precedentes en el pafs, se trata de un articulo
verdaderamente histérico:

Con la cabeza descubierta, con el corazén contrito, con
el alma entristecida, vamos a echar una rapida ojcada sobre
la Semana Santa, en la que la Iglesia Catélica conmemora el
herrible martirio y la resurreccién de Nuestro Seilor Jesucristo.

jEspecticulo grande y majestuoso! ;Todo un pueblo arro-
dillado y absorte ante el altar, Horando sobre la tumba del
que hace dos mil afios fue impiamente crucificado en el Cal-
vario! jCuén sublime es el cuadro que se presenta al conside-
rar a los sacerdotes, esos vicarios de Cristo en la tierra, esos
interpretadores de la palabra divina, csos gufas de la huma-
nidad, censagrando el oficio divino y fulminando desde el pdl-
pito, en el nombre de Jesucristo, el anatema de maldicién y de
martirio, contra los imples que combaten la deificacion del
hijo decl carpintero de Nazaret! ;Y con cuénta dulzura esos
santos varones de la Iglesia, proscriben para siempre del paraiso,
de la felicidad y de Ia alegria a los malvados que dudan <¢él
santo misterio de la concepcién!

Si el hijo de Marfa v de José se levantara de la tumba,
seguramente no reconocerfa su doctrina en fa gue predica ¥
ostenta la Santa Iglesia Catdlica. Y cs esto lo que més enno-
blece, lo que més sublimiza a los santog padres, a los fundadores
del catolicismo! A la palabra del hijo de Dios, haber agregado
la palabra de los hombres, mejorando si es posible Ia doctrina
del Redentor, en todo lo sublime que puede sofiarse. Efectiva-
mente, ¢cémo pudiera parangonarse la palabra sencilla de Cris-
to, las predicaciones en ¢l desierto, sin més techo que ¢l cielo,
sin més luz que el sol, con las elegantes frases llenas de uncion
y de verdad, de los predicadores modernos, pronunciadas desde
el regio palpito, bajo la clpula de un majestuoso templo- ilu-
minade por millares de cirios? La pobreza y la modestia del
Redentor, que debia disgustar a la wvista, ;cdmo podria compa-
rarse a los magnificos atavios, a los riquisimos trajes, a la pro-
fusién de adornos y de metales preciosos, con gue se decoran
los sacerdotes catélicos y en los que se deleita la mirada mate-
rial, a la vez que la mirada del alma se deleita en su henéfica
palabra que fulmina mil anatemas contra los malos?
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A los corazomes corrompidos, a las inteligencias obcecadas
que protestan impfamente contra el catolicismo, y que no se
han sentido llenos de contricién v de respeto al penetrar en
esos magnificos templos, perfumados por el aroma purisimo det
incienso, adornados de joyas y de diamantes, decorados con
todas las plas ofrendas de los ficles: a esos, les diremos que
abran las hojas del gran lbro de la historia y que nos digan
cual religién més pura, més santa, més caritativa, mas bonda-
dosa que la que, para cvitar nuevos errores y nuevos crimenes
por parte de los malos, levantando el hacha del exterminio,
hizo perecer a doce millones de indios en la América del Sur,
segin la expresién del Obispo Fas Casas; hizo morir a sesenta
mil franceses en la noche de Saint-Barthélemy; hizo perecer a
millares de criaturas, en las dragonadas, que glorificara la po-
derosa voz de Bossuet, segin la expresibn de Victor Hugo;
que levanté los benditos cadalsos de la Inquisicién venerados
por todo el pueblo espaficl, y que, en fin, en todas partes del
mundo, en el Asia v en cl Africa, ex la América y en la Europa,
ha ofrecido siempre a todos los herejes, en una mano la hostia
purisima de la redencién, en la otra <l hacha justiciera del ex-
terminio. Alin nosotros, después de trescientos afios, nos sentimos
llenos de admiracién y de respeto, al figurarnos a la sefiora
del mundo, a la piadosa Roma, echando a vuelo sus mil cam-
panas al recibir la fausta nueva de gue la sangre de sesenta
mil herejes habfa regado las calles de Parfs en la noche de
Saint-Barthélemy! ;Y ésa es la religién que se pretende atacarl
jLa religién que ha contado entre el nimero de sus jefes a
los Borgias y a los Médicis!

Tos escritores sin corazén se han permitido a veces criticar
el catolicismo Iaméndolo estacionarie. jEstacionario el cuite
que méas sabe seguir la corriente civilizadora de los siglos! Id
a la Iglesia y la veréis adornada y revestida segién el gusto de
la época en que se vive, [Id a nuesiros templos catdlicos, id a
la Matriz v veréis a la santisima Virgen con collares y braza-
Jetes tan elegantes como los de las primeras damas de nuestra
sociedad! Y, joh sublime poder del catolicismo de asimilarse
a las costumbres de los pueblos que dirigel, id y veréis a la
Virgen Maria con mirifiaque, Gltimo grado a que puede Ie-
garse en la identificacién con los pueblos: tomar hasta la
vestimenta! {y atm habrd quien se permita llamarlo estacionario!

Pero afortunadamente, entre nosotros la mayorfa del pue-
blo sigue la gloriosisima via de la Iglesia. El gobierno mismo,
en medio de sus ocupaciones politicas, ha tenide un recuerdo
para nuestra santa religién, y ha llamado a los piadosisimos

padres Jesuitas, que tantisimos bienes han hecho al mundo. Y
en estos dias de santidad es cuando més se ha conocide lo catd-
lico que es el puchlo. Ea iglesia estaba llena de gente: nues-
tras damas vestidas con lujo y elegancia, oraban piamente;
todas nuestras patrias bellczas se agrupaban alli. Si no temié-
ramos profanar la majestad del templo, tomariamos una de sus
irages favoritas a los cronistas de bailes y dirfamos que: la
iglesia era un verdadero jardin de magnificas flores, Pero nos
extendemos demasiado y ademdas nuestra pluma es estéril para
la descripcion de tanta sublimidad, de tanta belleza y de tanta
religién,

Concluiremos, pues, pero antes quercmos citar en apoyo
de lo que hemas dicho, un versicule de la Biblia: Y cuando
orares, no sedis como los hipéeritas, que aman orar de pie en
ias sinagogas v en los cantones de las plazas para ser vistos de
los hombres. Mas ti cuando orares, entra en tu aposento y
cerrada la puerta, ora a tu Padre en secreto y tu Padre que
ve en lo secreto te recompensard’ (Mateo, Cap. VI, Vers. 5
y 6). (%)

by

En el N° 2, bajo el titulo de “Fe”, escribia el mismo

Varela, como un eco de Bilbao:

La lucha es tenaz, Los baluartes del despotismo son pode-
rosos; pero la fe nos alienta. jLa fe, que convierte a los hom-
bres en mArtires, a los ciudadanos en héroes! Y la antorcha del
Republicanismo que gufa a los hombres libres, extiende cada
dia mAs sus resplandores, a pesar de que el violento soplo de
todas las tiranias pretende apagarla.

Hemaos visto a la heroica Polonia caer ensangrentada por
el latigo del autéerata ruso, y hemos suspirado: jera un her-
mano de causa que sucumbfal Hemos visto a las Aguifas ro-
manas, canvertidas en cuervos, aliarse a las 4guilas francesas,
para dominar al mundo y conjurar el tremendo golpe descar-
gado por el brazo omnipotente de Garibaldi, y hemos suspirado:
jera un hermano que se alejaba ‘por un momento del com-
bate! Hemos visto afin las Aguilas francesas, ir a empollar
sobre las ruinas de Puebla a esa parodia de emperador que se
llama Maximiliano y hemos suspirado atn: jera una parte de
nuestra herencia gue se nos robabal

(%) p. 7
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Pero hemos visto las convulsiones del gigante Estados
Unidos, y nos hemos estremecido de entusiagmo, perque hemos
comprendido que el fulgor de las estrellas Americanas, que ho_y
ofusca la guerra civil, cuando llegue el dia de la corncordia
deslumbrard a las rapaces dguilas imperiales, Hemos compren-
dido que el bamboleante poder papal, que se sostienc hoy,
apuntalado por el imperio francés, se derrumbard al primer
viento libertador gue sople, y con &, quizd, el catolicismo,
ivanguardia de todas las vejaciones y todas las tiranias! )

La Repfiblica camina, La libertad progresa. El catoli-
cismo cae. Los imperios se bambolean. jEi dia llegard en que
desde la cumbre de los Andes, el resplandor del Republicanismo
ilumine el munde! Esperémosio y trabajemos en tanta: jDios
nos ayudal (19)

En el mismo ndmero Carlos Ma. Ramirez entraba a la

lucha por el racionalismo con estos versos (*°):

iProfana, si, profanal {Tu planta no es impfal
iDestruye las iglesias para elevar la fel
Noventa y tres profana la iglesia-monarquia
Y el Hacedor bendice st ensangreatade pie.

Arrchatar Ia mitra siniestra del prelado

Que en su cabeza dice mentira, usurpacién,
Para cefiir la frente del pueblo libertado,
Del pueble sacerdote, del pueblo religitn,

En el nfimero siguiente lo hacla Gonzalo Ramirez con

estos otras {*):

Es que en su alma de maldades sana
El nombre profanando de Jests,
Ha penetrado ¢l hombre de sotana,
La tenebrosa sombra de la Iuz

Madres, haced que al corazén del nifio
Sus puertas abra el templo del hogar:
Dadle por religién vuestro carifio,

Sed wvosotras la Diosa del altar,

(1) p. 6
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(20} p. 12,
(%) p. 46.

Se destaca en esas producciones el aspecto negative de

polémica anticatélica; la prédica afirmativa del deismo racie-
nalista, del credo de la religién natural, aparece nitidamente
en este pasaje de un articulo de Eliseo F. Outes:

Y jvive Dios! que el catolicisme con sus dogmas incom-
prensibles, con sug misterios, con sus principios absurdos, ha
vistose siempre obligado a apelar a esa segunda luz de sus
fundadores, de sus apdstoles y sacerdotes. No asi la religién
de la razén, que inspivdndose en ella misma, con sus dogmas
sencillos, evidentes, armoniosos con la libertad y con los des-
tinos humanos, no neccesita profetas ni predestinados que ven-
gan a autorizarla con credenciales de lo alte. En la razén
coincidirdn todas las inteligencias, por eso el racionalismo mo-
derno lanza sus ideas, sus doctrinas y sus libros a la discusién,
sin advertirse en su estilo el tono sentencioso y exclusivista de
aquellos que sc creen infalibles, (22)

El nombre de Francisco Bilbao resuena con fervorosa ad-

miracién en la revista, De origen extranjero se publica una
poesia fechada en Lima, “A la muerte de Fco. Bilbao”, por
Luis Rodriguez Velazco, y una extensa semblanza titulada
“Francisco Bilbao”, por A. Malespine, al parecer cscrita en
Francia {*). A ellas se sumd, en diciembre de 1865, una
nota de redaccidn secundando el anuncio de la edicidn de las
obras completas de Bilbao por su hermano Manuel:

Una mano carifiosa, la mano de un fiel hermanc, ha
recogido las dispersas hojas que contienen el pensamiento de
aquella alta inteligencia arericana, v se dispone a rendirle el
filtimo servicio. El Sr. D, Manuel Bilbao, hermano del ilustre
fildsofe y demécrata cuya prematura muerte no ha mucho la-
mentamos, ha emprendido en Buenos Aires ia publicacién de las
obras completas del autor de La América en Peligro.

Hemos diferido en vida de D. Francisco Bilbao, con sus
ideas politicas: le hemos combatido lealmente en este terreno,
pero siempre hemos rendido homenaje a su talento, y aplau-

(22} p. 49,
(28} ps. 100 y 551,
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dido su propaganda democritica en las grandes crisis porque
ha pasado la América republicana (2¢), Hoy que no se trata
sino de las obras del fildsofo y del prepagandista, no tenemos
més gue votes de simpatia por la publicacién que ha empren-
dide el sefior D. Manuel Bilbao, Las obras dc su finado her-
mano han hecho demasiada scnsaciém en los diversos palses
donde vieron por primera vez la luz piiblica, para que dejen
de merecer en el Rio de la Plata, donde Francisco Bilbao
dejo establecida una elevada reputacidn e innumerables sim-
patias, una gran aceptacidn, La circunstancia de no conocerse
entre nosotros las principales de sus obras, como los Boletines
del FEspiritu, la Sociabilidad Chilena, ete., etc., favorecerd, a
no dudarlo, el éxito del pensamiento,

Con esas obras Francisco Bilbao se hizo acreedor en
Europa a la amistad de entidades como Michelet, Edgar Qui-
net y Lamennais, del dGltimo de log cuales merecié el titulo
tierno de hijo querido, La América tendrd siempre que ecnor-
gullecerse de que broten de su seno inteligencias tan robustas
como la de Francisco Bilbao y Iag obras de estos ingenios serdn
los bellos florones de la Unica corona que brifllard en la frente
de aquella augusta matrona. Fxhortamos a todo el que tenga
un ajma republicana a suscribirse a las obras del ustre demé-
crata chileno. (29)

A principios de 1866, con motivo del primer aniversario

de la muerte de Bilbao, José Pedro Varela le dedicod este
articulo:

Hay hombres que se convierten en idea, que se hacen
luz v que por doguiera que pasan dejan un rasiro luminoso.
Francisco Bilbao era uno de esos hombres.

Continuar en América la obra que Michelet y Quinect
habian empezado en Francia; exhumar el cadiver de Cristo,
sepultado durante tantos afios hajo la inmensa capa de las
preocupaciones; difundir el verdadero espiritu de los Fwan-
gelios v hacer de ese espiritu la ley suprema de las naciones;
trazar en el vasto cuadro del pensamiento americano, la valla
inmensa gue separa el catolicismo del cristianismo, y mostrar

{**}) La expresada discrepancia .con las ideas politicas de Bilbao

tenta que ver con la politica partidista del Ric de la Plata,

(25} p. 528,

que el uno es la negacién de todos los derechos, la anulacién
del individuo, el rompimiento de todos los verdaderos vinculos
sociales, la explotacién del débil por el fuerte, del ignorante por
el erudito, del pobre por el rico, del creyente por el sacerdote,
del laico por el seglar, y que el otro es la preclamacién de
toda verdad, el reconocimierto de todo derecho, la rehabilitacién
de toda justicia hollada, de toda virtud profanada, de toda
verdad escarnecida; predicar incesante la separacibn de la
Igicsia y del Estado, como base de todo progreso, y la unifi-
cacitn del ciudadano y del creyente como elemente primordial
de toda democracia; dejar en los surcos del pueblo la semilla
del porvenir, v presentar a los hombres como la carta comsti-
tucional de todas las conciencias, los Evangelios: he ahi la
misién de Bilbao. .

Misién grande y fecunda, pero llena de sinsabores y amar-
guras, digna del autor de La América en Peligro, del noble
proscripto, que vagaba Incesante, perseguido por el anatema
de los malos, demasiade poderosos en la tierra; llevando a
todas partes la palabra nueva, el espiritu de Dies; iniciando
la reconquista de la soberania del hombre, y alentando con su
palabra, con sus acentos y con su ejemplo, a los que se sentfan
desfallecer en el rudo combate,

Joven, cuando contaba apenas 21 afios, levantaba en Chile
la bandera del racionalismo puro, y en medio de una sociedad
fanatizada presentaba el ejemplo sublime de un nifio que de-
jaba apenas el halda maternal, amurallandose tras de las nobles
ideas que proclamaba y luchando sclo contra la inmensa
cohorte de las preocupaciones y de las explotaciones inicuas,
Desde esa época su peregrinaciém y su apostolado empiezan,

Va a Furopa y alll se relaciona y se hace discipulo de
Quinet, de Michelet, de Lamennais, dec todos los grandes pen-
sadores franceses en la grande época que precedié a la revo-
lucién de 1848; vueive a Chile, funda la sociedad de La Igual-
dad vy se hace el idolo de los rotos, esos proletarios americanos
que marcan sobre la fremte del pueble chileno un baldén de
ignominia; es expulsado, perscguido, tragueade como un ani-
mal salvaje por las autoridades chilenas; pasa al Perd, conti-
nfa alif su prédica, y el gebierno peruano lo arreja también
de su suelo; vuelve a emprender un viaje a Furopa, va a Fran-
cia, y la cncuentra cambiada completamente: sus amigos esta-
ban proscriptos o vivian en la oscuridad; el perjuro de Diciem-
bre remachaba las cadenas que oprimian a la Francia; deses-
perado va a Bélgica a visitar a Quinet, y de allf, después de
visitar nuevamente la Italia, llega a Buenos Aires en abril de
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1857; alli vuelve a su predicacién con mis entusiasmo que
nunca, hasta que al fin, vencido su cuerpo peor su actividad
incansable, entrega su alma a Dios el 19 de febrero de 1865,
a los 42 aflos de edad.

La noticla de su muerte se esparce con la celeridad del
raye por todo el continente americano ¥ va a arrancar un ge-
mido deloroso a todos los librepensadores de Europa,

Ei hombre ha muerto; ;shabrd muerto también la doc-
trina? ;Habrdn sido initiles tantos sacrificios soportados, tantos
dolores sufridos, tanta abrnegacién y tanto entusjiasmo? En Amé-
rica, en esa tierra del porvenir, que ostenta a los ojos envidiosos
del viejo munde las galas con que Dies la vistiera, ¢no habra
encontrado eco la predicacién de la palabra nueva, y el fana-
tismo v la preocupacién podrin en adelante sentarse sonrientes
y triunfantes sobre la tumba del guerrero caido, sin que Ia
mano de un amigo, de un sectario de la noble idea, los arroje
de alli? Sobre esa tumba del apéstol, ;serd necesario entonar
el jay! de la desesperacién y declararse vencidos? La emanci-
pacién de todas las razas, la libertad de todos los hombres, la
unificacién de la humanidad entera en una creencia comdn,
todas esas nobles aspiraciones, gserA necesario sepultarlas con
¢l y abandonarlas para siempre? ;No! Su predicacién ha sido
fecunda. Por todas partes los sectarios de la idea nueva lanzan
al aire su grito de esperanza y llaman a sus compafiercs al
combate. Las ideas proclamadas por Bilbao se extienden cada
vez mis y preparan la era de la generacién americana, la gran
revolucién del pensamiento, el afio 10 de las conciencias.

Se empicza a comprender ya, aunque confusamente, que
para fundar la verdadera democracia es necesario que las creen-
cias religicsas estén en relacién con lag creencias politicas, Los
hombres que en religién profesan la teorfa del servilismo, mal
pueden en politica profesar la teorfa de la libertad. Pretender
que el creyente pueda ser servil y que el ciudadano sea libre,
es querer hacer dos individuos de una ‘misma persona, es
buscar el imposible. El hombre que en materia de religidn
acepta la infalibilidad de un hombre y reconoce el privilegio
de la clase sacerdotal, ticne en politica que reconocer la infa-
Iibilidad de los gobiernos v el derecho en los mandatarios a
dirigir el pueblo a su antojo, Cuande los pueblos aceptan sin
examinar todas las disposiciones de los gobiernos, cuando dejan
al poder el cuidade de dirigirlos v de cuidarlos, constituyéndose
en arbitro supremo; entonces la democracia ha muerto.

Las Repliblicas americanas se han agitade siempre heroi-
camente en busca de la libertad, y han crefdo dar un paso hacia

ella cuando han conseguide copiar las leyes de pueblos que
como los Estados Unidos marchan al frente de la moderna civi-
lizacién, sin fijarse en que no son las leyes las que hacen que
los hombres sean buenos ciudadanos, sino los ciudadanos los
que hacen buenas esas mismas leyes. No es letra muerta la que
es necesario reformar, sino Ias costumbres, las creencias, los
hombres a quienes esas leyes van a regir; vy las costumbres de
los puchlos no se cambian mientras no se cambia la religién
que profesan. Si esto es incontestable, jcdmo pedran ser repu-
blicanos los puecblos cuya religién es monérquica? ¢Qué es el
catolicismo sine la monarquia religiosa? ;Qué es el papa sino
el rey? ¢Qué es la clase sacerdotal sino la nobleza? :;Pueden
vivir unidas en la cabeza de un hombre, la idea de la igualdad
de todos y la idea de la infalibilidad de unc solo? Se puede
ser republicano en politica v ser mondrquico en religidn? ¢Ser
catblico y ser demécrata? jNol

He ahi la prédica incesante de Bilbao. Ataca los abusos
no en los efectos sino en las causas, La anarquia, no en el
pueblo sino en la religién que la produce. El despotismeo, no
en log déspotag sino en las creencias religiosas gue enseflan a
los hombres a convertirse en servios, Emancipar el alma como
el medio mds segure, més positivo, de emancipar el cuerpo.
Proclamar la soberania de la conclencia y del individuo, por
consiguiente, para tener como resultado infalible la soberania
popular. Cuando la religién es despética, squé es la libertad?
Qué es la libertad de la prensa cuando mo pueden discutirse
las materias religiosas? ;Qué es la libertad del trabajo cuando
no puede trabajarse los dias de fiesta? ;Qué es la libertad de
asociacién cuandoe los cultos disidentes estin excomulgados?
Qué es la libertad del pensamiento cuando tiene que detenerse
en la puerta del templo? ¢Qué es la libertad del Estado cuando
la Iglesia lo domina? ¢Qué es, en fin, la libertad del individuo,
cuando la confesidn pone su alma en manos del sacerdote?

Y sin embargo de esto, jcon qué indiferencia no se tratan
siempre las cuestiones religiosas! ;Cuéntos nobles pensadores
no han combatido a Bilbao creyendo que su prédica era inopor-
tuna, y que podria llegarse a la libertad politica, sin haberse
llegado a la libertad religiosa! jCincuenta afios de luchas civi-
le sincesantes, rfos de sangre esmaltando fatidicamente las cam-
pifias americanas, millares de cabezas rodando en los patibulos,
la agitacidn, la lucha, el martirio perpetao, no han podido desen-
gafiarlos, v esas duras lecciones que nos da la experiencia, se
pierden indtilmente, jAh! 8i al mcenos la prédica de Bilbao los
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iluminara y los hiciera entrar por el verdadero camino que
conduce a la libertad!

Hoy que la mano’de un noblc hermano ha recogido los
fragmentos csparcides del pensamiento del noble proscripto
chileno, ofreciéndolos a la América como el Cédigo del porve-
nir, es cuando mas se comprende lo noble de la misién y la
grandeza del misioncro. Si las repablicas americanas no reco-
gen hoy lienas de entusiasmo, et fancbre legado de TFrasncisco
Bilbao, estamos seguros de que mafiana irdn a desentcrrar sus
obras de cntre el polvo de las bibliotecas para mostrarlas con
orgullo a las generaciones venideras. Por nuestra parte, zl ter-
minar este articulo, débil ofrenda que tributamos al genio
americano, cibenos la satisfaccidn de haber admirado siempre
las ideas de Bilbao, y de recomendar hoy la adquisicién de
sus obras completas a esa juventud oriental, que lleva sobre
sus hombros el vasto porvenir de nuestra patria, (26)

Se dib también cabida en la revista a tres escritos politi-
cos v americanistas del propio Bilbao, asi como a una carta
suya a Tavolara, en 1863, que hemos ya citado. (*7)

La Revista Literaria dej6é de aparecer en mayo de 1866.
José Pedro Varela, que fue su redactor méas asiduo y fecundo
fue también en ella ¢l més persistente sostenedor del raciona-
lismo. Bien puede decirse por eso que fue el verdadero ini-
ciador de éste en el Uruguay. Sirviendo de vanguardia a su
generacion, de la mano de Francisco Bilbao entraba con ella
al mundo de la accién y de la idea. Es un capitulo funda-
mental —préacticamente desconocido hasta ahora— de la
biografia espiritual de Varela tanto como del proceso del
espiritu nacional. A través de Bilbao las fuentes doctrinarias
de Varela eran los autores franceses que inspiraban al chileno.
Lo evidenciaba en uno de sus dltimos articulos, firmado con
su seuddnimoe “Cuasimodo” y escrito con motivo de la Semana

Santa de 1866:

Renan escribe su Vida de Jesas, Lamennais sus Palabras
de un Creyente, Quinet su Ultramontanismo vy El Cristianismo

{26} p. 761.
{#7) ps. 724 v 805,
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v la Revolucién y con esas obras ponen sitio a la Iglesia y la
bombatdean, (%8}

4, - Polémica sobre Bilbao en 1866, — En el correr del
mismo afio 1866, desaparecida ya La Revisia Literaria, tuvo
lugar en la prensa montevideana una prolongada polémica
sobre la personalidad de Francisco Bilbao, Resulta reveladora
del creciente influjo intelectual ejercido per éste en nuestro
medio.

El punto de partida lo constituyé un articulo racionalista
publicado en el diario La Tribuna, el 20 de octubre, por
Amadeo Errecart. Tanto el diario comoe el autor del articulo,
eran oficialistas, Errecart era un joven pericdista que habia
emigrado a Buenos Aires bajo el gobierno de Berro, y regre-
sado luego del triunfo de Flores. Muy vinculado a éste, fue
uno de los tres amigos que lo acompafiaban cuando fue asal-
tado y muerto en febrero de 1868, En el propio circulo poli-

{28) p. 794, — Otras producciones racionalisias de Varela en
La Revista Literaria: “De la libertad religiosa”, p, 61; “A Criste” (poe-
sia), p. 72; “Salutacién”, p. 184; “La Semana”, p. 197; “Las Hermanas
de Caridad”, p. 325; “El Catolicismo en marcha” ,p. 341; “Los jesuitas
yanquis”, p. 370; “El Cristianismo”, p. 778. En julio de 1885, alrededor
de tres afios antes de su relacién con Sarmiento en Estados Unidos
—y a log veinte afios de su edad— emite ya las ideas fundamentales
que habifan de inspirar su gloriosa Reforma escolar, y hasta desliza
la frasc que serviria de titulo a uno de sus libros reformistas: la edu-
cacién del pueblo. Dijo entonces: “INo necesitamos poblaciones exce-
sivas; lo que necesitamos es poblaciones ilustradas. El dia en que
nuestros gauchos supieran leer y cscribir, supieran pensar, nuestras
convulsiones politicas desaparecerfan quizd. Es por medio de la educa-
cion del pushlo gque hemos de llegar a la paz, al progreso v 2 la extin-
cién de los gauchos. Entonces el habitante de la campafia a quien
hoy embrutece la ociosidad, dignificado por el trabajo, convertirfa su
caballo, hoy clemento de salvajismo, en elemento de progreso, y tra-
zaria con él el surco que ha de hacer productiva la tlerra que perma-
nece hasta hoy estéril, y las inmensas riguezas nacionales, movidas
por el brazo del pueblo trabajador e ilustrado, formarfan la inmensa
piramide del progreso material. La ilustracién del pueblo es la ver-
dadera locomotora del progreso”. (“Los. gauchos™, p. 206).
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tico de Flores, pues, no todos pensaban de Ja misma manera
que €l en materia religiosa.

En su articulo, que trataba de “El alma de Italia”, decia
Errecart en nota puesta al pie de una cita de Bilbao: “Con
tales palabras encabeza La América en Peligro €l més puro, €l
més abnegado, el mas heroico paladin de la democracia ame-
ricana, Francisco Bilbac. Ese libro, ilustre por sus miras y
tendencias, debe ser la divisa de todos los hombres del por-
venir’, En otro pasaje hacia referencia al “apéstol Bilbao®”, y
terminaba con estas palabras: “Mientras haya Papa, habra ‘fe
ciega’, habré religion de Estado, habra despotismo, centraliza-
cién, monarquia. Destruido el Papa_ se levanta el libre albe-
drio, la soberania de la razén, presagic infalible del adveni-
miento de la democracia, que es el ideal de la humanidad”.

El Vicario Vera reclamé de inmediato, sin éxito, ante
el Fiscal y ante el propio Flores. que se entablara acusacién
contra el articulista. Muchos dias después, el 18 de noviem-
bre, publicé La Tribuna una carta dirigida a su director José
Céandido Bustamante, por alguien que firmaba ALM. Era un
catblico que contestaba al racionalista Errecart, Entre nume-
rosas alusiones irénicas al “apéstol Bilbao™ y a sus discipulos
racionalistas de Montevideo, decia:

Todo hombre que se interese por el progreso de las letras,
Ade la filosofia y de las ciencias morales, no debe dejar en reposo
a los genios, sino que debe incesantemente estimular su activi-
dad, porque la vida de los genios es fugaz, con pequefias excep-
ciones, siendo la breve existencia del apédstol Bilbao un ejem-
plo de aquella verdad amarga que debemos a la experiencia.
Yoy, pues a proponer no directa sino indirectamente al Sr.
Errecart, diversas cuestiones religiosas e histéricas, con la espe-
ranza, hien dulce pero bien atrevida, sin duda, de que descen-
derd a darles solucién con la agombrosa erudicién en gque se
basan sus escritos. (2?)

{2*) Continué en nimeros sucesivos hasta ¢l 2 de diciembre,
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El dia 22 contesté Errecart:

Vd. sabe —decia a Bustamante— que mi artfculo di6 lugar
a algunas persecuciones sccretas por parte de los ultramontanos
que se apercihen con desesperacién que los hijos de esta Repi-
blica, tan combatida, comienzan a recibir a su turno un rayo de
la razén universal que celebra sus conquistas sobre los restos
de los opresores de la conciencia libre de los ciudadanos. Estas
persecuciones fueron sujetadas por el magistrado a quien se
le querfa hacer en pleno siglo XIX, en una Repfiblica Ameri-
canz, renovar las escenas de la Inquisicién; el defensor del
representante de la esclavitud espiritual del muado y causa de
la desunién de nuestra hermana Italia; se le queria hacer,
repito, el sofocador de la palabra regeneradora de la juventud
oriental, que llena de vitalidad se levanta dispuesta a arrostrar
el martirio y la proscripeién gloriosa, antes que ser la conti-
muadora de la siniestra herencia que, junto con la patria, nos
legaron aquellos que no tuvieron valor ni talento para borrar
de nuestros Cédigos, las sentencias que nos encadenan a}l pie
de las doctrinas de los apdstoles de la San Bartolomé,

F

Fl dia 24 agregaba, con distintas noticias de las prime-
ras luchas del racionalismo en el Rio de la Plata:

Apenas aparece una obra a luz, llena del mas puro amor
de Ia humanidad, como las de Quinct, Proudhon, Michelet,
Renan, etc, cuando los frailes de todos los pueblos se agitan
como unos furiosos cn sus recintos de supersticién, y con cner-
glimenas contorsiones, fulminan a todog los vientos sus impre-
caciones sacrosantas, sus anatemas, excomuniones, maldiciones
celestes, sobre esos hombres benéficos que destruyen con la
ciencia todos Jos desatinos de Ia Iglesia.

De un tiempo a esta parte ha entrado esta moda en el
Plata. Nuestro amigo el Dr. Minelli y sus discipulos, fueron ana-
tematizados por el Arzobispo de Buenos Aires; en seguida, nues-
tro siempre llorado Bilbao, americano ilustre, que formuld un
Tvangelio méis sublime que el de Jesls y sus sectarios, pues
Bilbao combate ia esclavitud y los ctistianos la proclaman, Nos
tocé nuestro turno junto con nuestros compafieros el Dr. A, P.
Justo e Isalas Rodriguer, esperanza grandiosa del racionalismo,
arrebatada a la posteridad por la muerte, avara de una vida de
veinte afios. Llenos de alborozo comprendimos que podiamos
ser dtiles a los buenos, cuando los perversos y los ignorantes
nos acosaban con tanto estruendo,
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Decis que hemos blasfemado contra la razén. Si hubié-
ramos blasfemado contra la razén, como dice ¢l fecundo and-
nimo, no nos llamariamos miembros de esa heroica juventud
racionalista de nuestra patria; no la invocariamos como el Gnico
poder que tiene el hombre para distinguir lo falso de lo ver-
dadero, y para rechazar que dos y dos son cinco, aunque asi
lo refieran todas las biblias, rituales, canémigos, frailes, heatas,
tiranos, demonios y locos del mundo.

La publicacién de mi articulo’ ‘El Alma de Ttalia’, tan
odiado de los imbéciles, los charlatanes y los cuerves negros,
fue acusada por la Vicarfa Eclesidstica de la Repablica Oricn-
tal del Uruguay, La Vicaria pasd una nota de acusacidén al
Sr, Fiscal; este digno republicano contests, que su dignidad no
le permitia condenar a un joven aricntal que defendfa la liber-
tad de su patria. Fl caso es que el Sr. Fiscal no hizo lugar a
tan ridicula pretensién, salvando asi el honor de la Repiblica.
La Vicarfa me acusd ante el Exmo, Sr. Gobernador Proviserio
D. Venancio Flores; este ciudadano mo ha querido aparecer
ante la América liberal v la Furopa civilizada como el instru-
mento de los vampiros que se alimentan con la sangre de los
pueblos esclavizados. i

Por otro lado, en el diario El Siglo, cuyo redactor princi-
pal era Fermin Ferreira y Artigas, habfa terciado el dia 22
José Pedro Varela. Firmaba su colaboracién “F. de O.”. Sin
perjuicio de criticar de paso el “pedantismo literario” de Frre-
cart, se encaraba con ALM. atribuyendo estas iniciales al con-
sagrado escritor catdlico Alejandro Magarifios Cervantes. Le
decia en diversos pasajes:

La Tribuna del dominge ha publicado un articulo joco-
serio-filos6fico-catblico, en el que el autor, subiéndose al altillo
de las conciencias, ha bajado de entre todas las cosas viejas
que hay alli, la idea de la revelacion y de la divinidad de
Cristo. .. Indudablemente Cristo es uno de los pequefios semi-
dioses que ha creado el espiritu del paganismo, pero es el més
grande de los hombres, Colocadlo en medio de la humanidad
v su figura radiante se destaca; colocadlo en medio de los
dioses, y rodeado de tanta inmensidad el pigmeo se pierde. Por
lo demds, ¢a qué agregar una palabra mas contra la idea de
la revelacién, cuando todo en la naturaleza y en el hombre
protesta contra efla? jOh! no son indudablemente los racio-
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nalistas los que empequeficcen a !a divinidad, son los catélicos
fanaticos”,

Puede ser que la religién del Estado sea la catélica, pero
no es la de log habitantes, y si no veamos: ;Dénde esta el
clero nacional? No hay: un pueblo que se dice catélico nece-
sita importar sus sacerdotes, porque no hay entre sus hijos nin-
guno que quiera serle. ¢Dénde estan las iglesias? No hay.
Montevideo tiene 70.000 habitantes y cuenta tres iglesias, entre
las que hay dos a las que sélo por cortesia puede dérscles esc
titule. Ningfn pueblo que sea mAis generoso que el pueblo de
Montevideo: los teatros, las plazas de toros, las carreras de
caballos, los hospitales, los asitlos, tode encuentra como formarse
y como sostenerse con suscripciones levantadas en el pueblo,
y sin embargo, joh fendmeno!, en una ciudad que llaman
catdlica, las iglesias no pueden hacerse porgue no hay quien
dé ni una triste limosna para elias,

El dia 25 publicé La Tribuna una carta de Magarifios
Cervantes desmintiendo en forma apasionada la atribucién que
se le hacia de los articulos de ALM. Siguié el dia 27 en El
Siglo una carta de Varela declarando ser el articulista que
firmaba “F. de O.” y explicando: “No conozco al Dr. Maga-
rifios, ni tengo relacién alguna con él, asi es que las expresio-
nes que €l se haya atribuido como otras tantas alusiones a su
persona, solo han sido trazadas como un medio de contener
la insolencia con que se combatia la memoria de Francisco
Bilbao™.

En el mismo diario contestd Magarifios Cervantes el dia
29, con interesantes noticias de sus relaciones personales con
Bilbao, v expresindose respecto al joven Varela en términos
que resultaron proféticos:

D. José Pedro Varela me honra llamindome una de las
mas claras inteligencias de nuestro pais; a mi vez, me com-
plazco en reconocer que en la brillante plévade de la juventud
del Plata, el joven escritor forma en la vanguardia, y el hu-
milde veterano lo verd con orgulie, come hijo de esta tierra,
Hevar la bandera del arte y del progreso hasta la cambre donde
2 él no le fue dado llegar. El dice que las expresiones ofensivas
que pueda yo haberme atribuido, sélo han sido trazadas como
un medio de contener Ia insolencia con que se combatia la me-

223



moria de Francisco Bilbao, ¢Pero cémo el Sr. Varela, sin
conocerme personalmente, sin ninguna prueba en qué fundarse,
ha podido suponer tal ofensa por mi parte a la memoria del
ilmstre escritor chileno, a quien coneci en Paris y cuyo trato
y amistad cultivé desde entonces y ecstreché mas en Buenos
Aires durante mi larga permanencia en aquella capital, como lo
saben aqui y alié todos los que se ocupan de literatura?

Después de transcribir parrafos de un cordial s%rt’lmflo
que le dedicara Bilbao en 1858 (*°), agregaba: “S6lo dlS.f_‘.I.’ltla-
mos, como él lo indica, en la solucién del problema religioso,
pero jamés disputibamos; discutfamoes amigablemente, y a
veces partiendo de sendas diversas, venlames a encontrarnos
en el mismo punto, es decir, sacibamos idénticas conclusiones.
Tocéle emprender primero el gran viaje de la eternidad; fue
a recibir del soberanc juez el premio de los fuertes, pero los
que en el mundo le conocieron y amaron, no pueden aceptar
ni aun por hipétesis, que se les suponga sus detractores, cuando
fueron v son sus mas leales amigos”. Era, por cierto, Maga-
rifios Cervantes, aunque ortodoxo, un tipico catélico liberal.

El 1° de diciembre el divector de La Tribuna, Bustaman-
te, daba cuenta de la suspensién de los articulos de Errecart,
decidida de comfin acuerdo con éste, “para evitar p(?lémicas
que no traen tras si sino disgustos sin conveni‘t_incm para
nadie”. En cuanto a ALM —en contestacién a ¢uien ¢mpezo
también a escribir el & de diciembre en El Siglo, el veterano
Adolfo Vaillant— manifestaba el dia 7 en La Tribuna:

Sin embargo de esto, uno de Ios que han salido a com-
batirme por la prensa, el mds atento, el mds sensato, gl mas
instruido y el mejor educado de todos cllos, se ’ha servide de
aquellas palabras, Dies mio, Dios mio, Jpor gué me l}as des-
amparado?, para mostrar que Bilbao ha muerto con mas gran-
deza que J. C.M... ¢No es una deplorable locura comparar
los sufrimicntos de Bilbao, que no se hallan constados, con los

(80)  Véase, A. Magarifios Cervantes, Biblioteca Americana, I,
p. 306.
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atroces suplicios impuestos a Jesueristo? ;Qué ha sufride Bil-
bao? ;Una expatriacién voluntaria?. .,

Bilbao, dice el joven D. José Pedro Varela, fue mas grande
que Cristo, porque murid resignado y sin quejarse, y este Qltimo
al morir temblaka y gemia, diciendo: Dios mio, Dios mio, ;per
qué me has desamparado? Estc joven que muestra tanto talento
como mucstra impiedad, que es superior a Errecart en inteli-
gencia e instruccién, como éste es superior a aguél en desen-
freno al hablar de las cosas miradas como santas por la
mayor parte de la humanidad; este joven, repito, no se hu-
bicra atrevido a proferir aquel estupendo ultraje contra su Dios,
si hubiera estudiado esos sublimes libros, testimonios de la salud
del mundeo.

Sin embargo, el joven Varela muestra en la produccién a
que me refiero, y en otras que han visto la luz p(blica, que es de
estitpe literata (paseseme la frase), que ha nacido cscritor; mien-
tras que Errecart con sus producciones inccentes, ha justificado
que las letras para él son un fruto vedado,

5. — Varela, Bilbao y el catolicismo en 1866. — En el
curso de la polémica sobre Bilbao que se extendié en la prensa
montevideana de octubre a diciembre de 1866, José Pedro
Varela emitié dos extensos escritos, merecedores —por su autor
y por su contenido— de referencia aparte,

En lo que hemo podido registrar, esos olvidados escritos
de Varcla constituyen las piezas méas importantes de toda la
literatura racionalista uruguaya en la década del 60, Por
otra parte, documentan la que fue primera fase de la evolucién
filoséfica del Reformador. Antes del viaje que realizara por
Europa y Norteamérica de fines del 67 a fines del 68, Varela
fue definido racionalista metafisico al modo de Francisco
Bilbao, imbuido como éste del cristianismo filoséfico de La-
menais, Michelet, Quinet y Renan. Después de su viaje se
encauzd poco a poco en el positivistno ciencista de Darwin
y Spencer, que llegdé a proporcionarle en la década del 70
su férmula filoséfica definitiva. Fsas dos etapas de su evolu-
cién personal —de cufio francés una, de cufio sajén la otra—
fueron dos etapas de la evolucién intelectual del pais en la
segunda mitad del siglo XIX. En ambas é] fue el verdadero
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iniciador. Sus mencionados escritos de fines de 1866 lo mues-
tran en la plenitud de Ja primera, confirméndolo como la
figura mas representativa del racionalismo uruguayo en su
periodo de penetracién,

Fi primer trabajo aparecié el 24 de noviembre en El

Siglo, bajo el titulo de “Francisco Bilbao y el Catolicismo™.
Decfa en él:
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Hay hombres que se convierten en idea, que $6 hacen luz
y que por doquiera que pasan dejan un rastro luminoso. Fran-
cisco Bilbao cra uno de esos hombres. )

Con estas palabras empezamos un articulo que publica-
mos hace algin tiempo. Entonces las cenizas ain calientes dfal
proscripto chileno, no habian sido profanadas por la’ infamia
o por ¢l sarcasmo;j los enemigos que en vida lo’hablan com-
batido, respetaban el cadéver del hombre que habia muerto sin
renegar de sus ideas; pero hoy la calumnia y el insulto vgel—
ven a levantarse para derrumbar su reputacién., Los enemigos
de las nuevas ideas, los representantes de un pasado luctueso,
que sin embargo quiere aptopiarse todos los progresos del mundo,
se complacen en herir uno por uno a todos los hombres gue
han luchade v que luchan por romper alguno de los eslabones
de la ominosa cadena de la preocupacion! .

A sus ojos nada merece ni consideracién ni respeto, sino
aquelle que se ase del pasade como del {nico medio de sal-
vacién., No les importa que un hombre haya soportado todos los
insultos, todas las miserias, todos los martirios; que se ha)lfa
visto desterrado, perseguido, traqueado; que haya visto sin
estremecerse la capa del ridiculo arrojada sobre sus hombros;
que se haya visto crucificado ante la opinién de sus hermanas
y que haya, en fin, arrastrade una vida toda de amarguras y
de dolores, por dar a los hombres algunos rayos de la luz de
que se hallaba iluminade; no les imporfa gqie jamas haya
dudado de sus ideas, que nunca haya renegado de sus creen-
cias; que haya bajado a la tumba, no como Cristo, dic1end,0
“;Por qué me has abandonado?, sino afirméndosc més y mas
en sus creencias, y prestindoles los vislumbres divinos de la
inmortalidad, para darles més colorido y més luz! No les
importa! Ese nombre no merece consideracién, no merece
respeto, 1o merece nada, porque ese hombre combatia nuestras
ideas. Es el principio catélico en esencia. Nada justo, nada
noble, nada bueno, fuera del catolicismol

Francisco Bilbao, como los racionalistas todes, combatiendo
sus docirinas y sus ideas, admira la grandeza del misionero
catblico, que se lanza cn medio de tribus salvajes, afrontando el
martirio por esparcir su doctrina. Francisco Bilbao, ve en el
witramontanismo y en cl jesuitistno que es su expresidn mas
genuina, al enemige de toda libertad y de tode progreso, al
opresor de todas las conciencias; al inmenso vampiro que ab-
sorbe incesantemente la sangre vy las fuerzas vitales de la
humanidad; pero al combatirlo, admira, sin embargo, a los
hombres que como San Francisco Javier, van a luchar y a
morir en medic de los salvajes de la India; admira la infati-
gable constancia del padre jesuita; el orden admirable de su
secta; la fe tan clega como contraria a la dignidad humana,
con que respetan a sus superjores v a sus reglas. La doctrina
catélica es mala, es fatal, pero el sacerdote catblico que por
ella se sacrifica y por ella muere, es noble y es digno de
consideracién y de respeto. Esa es la doctrina racionalista, y
eso es lo que pedirfamos al catolicismo, si el circulo mezquine
de las creencias catblicas dejara a sus adeptos la posibilidad de
comprender la grandeza de la tolerancia.

Pere no; el catolicismo sélo sabe usar el”insulto y la
amenaza, cuando la fuerza material no lo auxilia como hey
en América y en Europa; el hacha y el fuego cuando tiene
poder para hacerlo, como en la Saint-Barthelemy, como en las
dragonadas, como en la conquista de América. Si asi no fuera,
los defensores de la idea catblica deberlan respetar en Francisco
Bilbao al hombre que infatigable en la propagacién de sus
ideas, habrd podido equivocarse, pero ha sido digno de respeto
y de consideracién por su constancia, por su fe y por su valor,
Ni es justo, ni es noble, ni es digno, el prodigar el desprecio
v el insulto a hombres que como Francisco Bilbao han sabido
soportar el destierre perpetue, la miseria v el abandono para
no renegar de sus ideas,

Cuando el Obispe Sibour, jefe de la iglesia catdlica de
Francia, consagraba la traicién y el crimen en el coronamiento
de Napoleén III, Francisco Bilbao, oscuro ciudadanoe chileno,
protestaba en nombre de la justicla contra la consagracién del
crimen, Cuando todo el clero catélico en Méjico, consagraba
con un Te Deum "el establecimiento del extranjero en su pa-
tria, y sancionaba con su presencia la muerte v el saqueo de
todo un pueblo, Francisco Bilbao, hermano de todos los gue
sufrian, sin mas titulo que su amor a la democracia v a la
libertad, protestaba en nombre de Ia conciencia y de la huma-
nidad, contra ese asesinato de una nacidn, Dondequiera que
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resonaba el gemido de un desgraciado; que una libertad era
agredida; que un derccho cra desconocido; que un hombre ¢
un pueblo -cajan bajo el hacha de los tiranos, donde quicra
que se sufifa y que se lloraba, que sc luchaba y que se gemia,
alli estaban las simpatias y el corazén de Bilbao, ¥l hacia
causa comin con todos los oprimidoes; él sufria con el dolor
de todos los que sufrian; €] lloraba con las lagrimas de todos
los que lloraban; él lanzaba su mealdicién a los tiranos del
cucrpo v a los tiranos del alma; él buscaba la libertad politica
para los pueblos, la libertad religicsa para las almas; por eso
lps tiranos v las religiones son sus cnemigos; por eso el go-
bierne de Chile lo desterraba v el Obispo de Chile lo excomul-
gaba; por eso el espiritu del catolicismo, convertido en gusano,
se complace en roerio hasta en la tumba,

Pero los discfpulos de Bilbao, decimos mal, los discipulos
de la verdad y de la justicia, que Bilbao preclamaba, no nos
sentimos desanimados por los ataques injuriosos que se hacen
a los que mas alto han levantado la handera del racionalismo.
Los que quieren ccharse en el cadiver de Francisce Bilbao
porque su voz estd apagada, se equivocan. La desaparicién del
hombre no causa la desaparicién de las ideas. Francisco Bilbao
ha muerto, pero su doctrina vive y avanza. Sus ideas, bebidas
en la fuente del Evangelio, se extienden; se extienden como la
luz, cuando el sol empieza a irradiar en el horizonte.

Luego de una extensa critica del catolicismo contrastin-

dolo con las doctrinas morales de Cristo, continuaba Varela:
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Difundir el verdadero espiritu del Evangelio, he ahi el
trabajo de los buenos, v en este santo trabajo el espiritu de
Dios log acompafia, Dios anima a todos los que se agitan en
favor de la verdad y de la justicia, y Dios alentaba a Fran-
cisco Bilbao cuando levantaba la bandera del racionalisme pure,
gritando atrds a todas las preocupaciones y a todas las tira-
nias, Su voz era un eco de la doctrina cristiana. Traductor de
los Ewangelios, Francisco Bilbao se habia empapado en su espi-
ritu, se habia nutrido de verdad y de justicia. Las ideas que
acabamos de cmitir, descoloridas y mustias, eran las que pro-
clamaba, prestandoles todo el fuego de su entusiasmo, todo el
colorido de su brillante inteligencia, todas las palpitaciones
generosas de su corazén. ¥ esas ideas se hacen més necesarias
hoy que nunca el proclamarlas. {Nuestro pals atraviesa una
época solemne!

Segufan alusiones muy claras a la situacién creada por

el gobierno de Flores:

Hoy més que nunca es necesario proclamar esas ideas
Cuandoe todo ha sido invadido en el terreno de log hechos, es
necesario al menos que salvemos intactas las concicncias,

Hay momentos en la vida de los pueblos en que un paso
dado adelante o atrés puede sepultarlos én un abismo, o hacer
que adelanten con planta segura por el camino del progreso.
Momentos en que Ia injusticia triunfante en el terreno de los
hechos, hace que los principios se estremezcar v que las con-
ciencias abatidas duden entre el mal y el bien, cnire la justicia
y la injusticia, La solucién de csa duda nos sefiala el porvenir.
5i el desencanto se apodera de nosotros, si se renicza del dere-
cho, de la justicia, de Ia libertad, y si €l santuario del alma
llega a profanarse rindiendo en él culto a los idolos falsos,
que la fatalidad puede imporer por un momento a los pueblos,
efitonces ya no queda ni porvenir ni csperanza,

Por eso es que en estos momentos decisivos se hace més
necesario combatir las ideas ultramontanas que predicando la
tirania religiosa, vienen a santificar la viclacién del derecho ¥y
el falscamicnto de la justicia en politica. La religién v la poli-
tica marchan reunidas en la vida de los pueblos; los mds libres,
como los Bstados Unidos y la Inglaterra, son los que profesan
religiones mAs avanzadas; los mas atrasados, los que caducan
como la Espafia, son los que se unen ¥ sc encarnan en el
catolicismo.

Mias adelante:

Y no nos cansaremos de repetirlo: son los restos de edu-
cacidn catblica que quedan entre nosotros, los que hacen po-
sible el entronizamiento de las injusticias. Fs por eso que com-
batir al catolicismo es combatir a la tiranfa, Y es por eso
también que Francisco Bilbao es uno de Tos apéstoles de la
democracia y de la Hbertad

Un dia, lo hemos dicho antcs, lo repetimos ahora, las
generaciores venideras sacarin de entre el polvo de las hihlio-
tecas las obras del proscripto chileno para admirar al hombre
que las ha escrito. Hasta tanto, aquellos que lo amamos como
a uno de los mis incansables defensores de la democracia; los
que seguimos sus ideas y combatimos al culto que tantos y
tantos males ha causado al mundo, debemos sostenerlo, cuales-
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quiera que scan nuestras fuerzas, contra aquellos gque se com-
placen en desgarrar su reputacién arrojando lodo sobre sus
cenizas. .. Francisco Bilbao no era el creador de un culto,
era un propagandista de la verdad; pero el més noble, el més
entusiasta, el més decidido de los propagandistas del raciona-
lismo en América. jLos que aman la libertad deben amarlo;
los que la combaten de buena fe deben respetar sus conviceio-
nes y su memotia.

El segundo trabajo de Varela aparecié en ¢ mismo dia-
rio, el 15 de diciembre, bajo el titulo de “La Iglesia Catdlica
y la Scciedad Moderna”, Con gran extensién insistia en la
critica bilbaina del catolicismo a través de la defensa de los
Evangelios como doctrina moral de Cristo hombre y no Cristo
Dios. Como en la caracteristica corriente del romanticismo
francés que lo inspiraba, el racionalismo religioso apegado
todavia al cristianismo y a la figura humana de Jests, cons-
tituja entonces en su espiritu el supremo criterio de solucion
para los grandes problemas politicos v sociales de la época.
En la parte final escribia:

El mundo marcha, ha dicho Pelletan; efectivamente, el
mundo marcha. La ley del progreso es incontestable. A dénde
vamos? El camino que se presenta es intcrminable; es nece-
sario tener en el alma toda la fe de los primeros cristianos para
lanzarse en ¢l sin temblar. Pero esa fe vive y sostiene en su
andar a los viajeros.

Fl ideal moderno os la democracia. El reino de los ciclos
ha bajado a la tierra. Ya no basta a la actividad humana un
Dios que como Jfipiter, permanece inmévil en su trono, sin
que los dolores y las alegrfas de los hombres lleguen a con-
moverlo, Es necesario un Dios que se encarne en cada hombre,
aue viva y que palpite con el corazdn del pueblo, No un Dios
de muerte sino un Dios de vida.

El sucfio del mundo moderno es vasto, es inmenso; gene-
yaciones enteras se nmecesitan para realizarlo, Pero, ¢qué importa
el tiempo ni las luchas si €l espiritu de Dios estd con nosotros?
¢si €l nos anima y nos alienta, y si murmura en el oido de los
hombres, cuando la duda los hace estremecer, palabras de espe-
ranza, que hacen desaparecer esas vacilaciones momenténeas?
Los pueblos se aproximan y se unen; las antiguas preocupa-
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clones empiezan a perderse; la libertad, ese 4ngel tutelar de la
democracia, estd en germen en todas las conciencias; las from-
teras del mundo moral como las del mundo fisico, desaparecen
vy preparan el concierto de todos los hombres reunidos por
una ciencia comin. Hacer del dogma un hecho positive, unificar
al cindadano y al creyente, y refundir cn uno la iglesia y el
estado, haciendo de la patria el santuaric y de la libertad el
Dios, ved ahi la misién de la sociedad moderna. Confiada no
a un hombre, ni a una casta, sino a la humanidad entera, esa
misién inmensa se cumplird religiosamente.

Estamos atin en los albores del ideal. La rehabilitacién
de la mujer iniclada por Cristo, la rehabilitacién del proleta-
riado iniciada por el espiritu democratico, empiezan apenas a
realizarse, Las injusticias son demasiade generales afin, para
que el espiritu pueda contemplar el vasto cuadro del mundo
sin que estremecimientos misteriosos lo agiten. A veces el desen-
gafio se apodera del alma, al ver que bajo ¢l nombre del de-
reche y de la lbertad se ocultan el fantagsma y las preocupacio-
nes del pasado. Pero esas dudas pasan porgue si hay algunos
pueblos transfugas del progreso que se alejan del ideal, ellos
sirven para hacer mas sensible la rapidez con que el mundo se
acerca a €l

Pero, al emprender la marcha definitiva, scudl serd el
pueble que sirva de gufa, que camine a la cabeza del mundo
moderno? ¢Serd alguna de esas naciones de la Furopa, acos-
tumbradas desde siglos atrds a llenar la tierra con su nombre?
¢Q bien algunos de esos pueblos nifios de la América, que han
brotado como por encanto en el desierto al escuchar el fiat de
la libertad? Para nosotros no hay duda alguna; es a los Estados
Unidos a quien estd reservada esa misién, Alli el espiritu divine
se ha encarnado en cada hombre. Partiendo del individue,
para con él elevarse a la sociedad y desde ella a la idea de
Dios, la mismocracia (self-government) proceden logicamente.

Esta admiracién por Estados Unidos tiene distinto carc-
ter de aquella otra que después de visitarlo le dispensaria
Varela. A cada una de ellas corresponde una distinta funda-
mentacién cultural y atn filogdfica.

Se trata de dos formas sucesivas de la admiracién por
Estadog Unidos que se ofrecen en la conciencia latinoameri-
cana —como asimismo en la europea— del siglo XIX, en
relacién con las dos grandes etapas de la evolucidén espiritual
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de éste. La generacion roméntica y metafisica admird por es-
piritualista a la civilizacién norteamericana, atendiendo a su
exaltacién de la libertad religiosa a la vez que politica; en
Turopa Tocqueville, en Latinoamérica Bilbao, encarnan esa
forma histérica de admiracién. La generacién positivista y
ciencista, en cambic, admiré ante tode los aspectos utilitarios
de aquella civilizacidén, la efectividad de sus adelantos mate-
riales: en Buropa Spencer, en Latinoamérica Sarmiento, encar-
nan esta otra forma histérica de admiracién. Una y otra se
enlazan en el comin ideal de la “educacién del pueblo”, ins-
trumento del progreso espiritual al mismo tiempo que del pro-
greso material. De una y otra fue sucesivamente gran figura
representativa en el Urngnay, José Pedro Varela, discipulo de
Bilbao antes de su viaje v de Sarmiento -—con quicn convivid
en Estados Unidos— después del misme.
Continuaba Varela:

Volvamos, pues, la vista hacia el gran pueblo, v apresu-
remos €l paso para acercarnos a él, y tratar de seguirlo en su
glorioso camino. Marchemos. El silbido de la inmensa locomeo-
tora del siglo XIX, no nos dejard oir las maldiciones del Vati-
catwo expirante, Las olag twnultucsas de la libertad que avanzan
rhipidamente, ahogarin sus Gltimas palabras, y el hosanna de la
justicia serd el finico canto que nos arrulle, No profesemos
ningn culto, pero tengamos la religién del porvenir, con Ia
mirada fija en la estrella de la justicia, que nos alumbraj mar-
chemos y marchemos incesantemente preparando el estableci-

- miento de la democracia, en la que & puchlo convertido en.
sacerdote y en rey tendrd por guia y por Dios a la libertad.

Libertarse por medio dei trabajo y de la intcligencia de
la opresién de la materia, es la misién de los hombres y la més

grande, la mis sublime de las oraciones que puede elevarse al.

trono del eterno, es la alegria de un puchlo libre! Amar la liber-
tad es amar a Dios; sostenerla es sostener en la 6rbita en que
cada hombre se agita, la idea de la divinidad y de la justicia,
y preparar en la tierra el reino de los cielos.

Resumamos nuestras ideas en una férmula concreta,

El catolicismo hace del hombre un 4ngel caido, proscripte
del cielo por sus culpas, Su pasado es bello; su presente es Migu-
bre, Con la cabera vuelta hacia el cielo que ha perdido, se
resiste a seguir adelante en el camine que se le presenta, Mar-
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char es alejarse de su divino pasado; se dctiene, pues, a esperar
la hora final, La idea eatélica hace que el hombre nazea muerto.
Fl cristianismo verdadero, al contrario, hace del hombre una
materia divinizada, Sale de la sombra para ir a la luz; del
mal para ir al bien; cada pase que da lo aproxima a su ideal,
por eso marcha rdpidamentc. Sin pasado que lo halague, el
cristiano es al pacer que empieza recién a vivir. Convertid el
mundo al catolicismo y lo veréis detenerse; convertidlo al cris-
tianismo verdadero y lo veréis marchar rdpidamente. £l uno
quiere la calma, la -pscuridad y la muerte; el otro quiere la
agitacién, la luz y la vida.

Al terminar indicaba Varela expresamente sus fuentes
ideol6gicas. Sélo falta la mencién —superflua por lo demébs—

de Bilbao:

Ei fondo general de las ideas que hemos vertido, lo hemos
encontrade en Quinet, Michelet, Lamennais, Renan; los datos
histéricos y las citaciones en A, Peyrat, Bordas, Demoulin, Cantd,
etc. No hemos hecho mis que compendiar, como’ un medio de
difundir ideas que consideramos buenas y nobles,
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XIII

CLUB UNIVERSITARIO Y
CLUB RACIONALISTA

1. — El Club Universitario v la cuestion religiosa, —
El debate piblico de la cuestién religiosa, después de la efer-
vescencia periodistica de los dltimos meses de 1866, experi-
menta una pausa a partir de 1867, Ello no impide al proceso
del racionalismo seguir labrando cada vez més activamente su
curso en los medios vinculados a la Universidad, La cuestién
religiosa sale de nuevo a la superficie en 1871, replanteada
por un pujante movimiento racionalista que se incuba y se
expresa en el seno del Club Universitario.

El Club Universitario fue fundado por los jovenes estu-
diantes el 5 de setiembre de 1868, con el auspicio de la tota-
lidad de los catedréticos, pero en especial del de filosofia,
doctor Placido Ellauri. Constitufa el primer acto de asocia-
cién cumplido por los elementos de la Universidad. El letargo
embrionario de ésta quedaba asi interrumpido. Enfaticamente
recordaba Pablo de Marfa en el tercer aniversario: “Corrfan
mondtones los das y las inteligencias jévenes permanecian
estacionarias en medio de los claustros queridos pero estrechos,
de la Universidad, como astros condenades a girar en inmu-
tables Orbitas”. Pero “el aliento benéfico de una idea vino
a despertar al estudiante, adormecido en medio de la tarea
de las aulas... y el Club Universitario se fundaba y la ley
del progreso se cumplia...” () '

(1) Periédico Fl Club Universitario, 1871, I, ps. 10 y 110.
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El Club Universitario funcioné como tal hasta el 5 de
setiembre de 1877, cuando fusionado con otras instituciones
culturales se metamorfoses en el Ateneo, de existencia ininte-
rrumpida hasta hoy. Del punto de vista de nuestro asunto
cabe establecer tres perfodos en su actuacién: —de setiembre
de 1868 a junio de 1872, fecha en que desprende, para co-
existir con €] en accidn solidaria, el Club Racionalista; —de
junio de 1872 a junio de 1873, fecha en que ¢l Club Racio-
nalista desaparece; de junio de 1873 a sctiembre de 1877,
época durante la cual el Club Universitario vuelve a actuar
solo. Considerado en conjunto su ciclo, marca la madurez e
imposicién de la escuela racicnalista, llegada a ser en la dé-
cada del 70 —bajo la égida filoséfica de la metafisica espiri-
tualista del eclecticismo— ¢l espiritu dominante de Ja Uni-
versidad,

Antes de 1871 s6lo alguvas disertaciones aisladas sobre
el tema religioso registran las actas (*): “Si el hombre tiene
derecho a innovar en materia de religién”, por Manuel Arre-
dondo, vy “Progreso de los cultos”, por Claudio Denis, en junic
de 1870; “El jesuitismo en sus relacicries con el progreso y la
educacién de las sociedades”, por José Pedro Varela, en julio
del mismo afio. Desde marze de 1871 la situacién cambiaria.
Se inicia entonces en el Club Universitario —en plena guerra
civil provocada por la revolucién de Timoteo Aparicio contra
el gebierno de Lorenzo Batlle— una intensa agitacién. racio-
nalista, en polémica con el catolicismo v con el protestantismo.

Los grandes antagonistas seguirdn siendo, como acontecia
desde 1863, catolicismo y racionalismo. Pero, en un plano se-
cundario, se sumard ahora la terceria del protestantismo, por
intermedio de la activa. prédica de sus ministros, que llega a
conquistar adeptos entre los propios estudiantes, En los pré-
ximos afios el protestantismo aspirari a rivalizar cen el racio-
nalismo en la herencia del catolicismo, cuya caducidad en el

() Las Actas del Club Universitario se conservan en el archivo
del Ateneo.
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pais uno y otro coinciden en considerar definitiva. En ningén
otro periodo de nuestra historia el protestantismo llegd a ser,
como en el que en estos momentos se abre, un problema para
la inteligencia nacional. El defsmo de la religién natural sur-
gid en el siglo XVIII en intima relacién con el protestan-
tismo, como una secularizacién suva. En e} racionalismo de
Bilbao el protestantismo era respetado en forma expresa, tanto
del punto de vista politico como del religioso. Todas esas pre-
sencias protestantes se hacen sentir también en la critica con-
ciencia religiosa —avatar dieciochesco-— de nuestro raciona-
lismo universitario de la década del 70, poderosamente domi-
nado todavia por la figura de Jests y las doctrinas evangélicas.

El dia 2 de marzo de 1871 Carlos Ma. de Pena di6 lec-
tura en la tribuna del Club Universitario a una traduccién
del libro primero del Genio de las Religiones, de Quinet. El
dia 22, a raiz de una disertacién de Manuel Arredondo sobre
“Nuestro estado moral y sus causas”, aconsejé la prédica del
defsmo: “El Sr. Pena ——se lec en €l acta respectiva— apoyé
las ideas del sefior De Maria y combatié al Sr. Arredondo
porque éste consideraba la politica como la causa de nuestro
estado actual, sosteniendo él que el catolicismo era ‘el mal
gue motivaba nuestro estado actual y que para combatirlo
era necesario hacer una propaganda religicsa y predicar en
la campafia el Deismo™,

El dia 24 se promovid un muevo debate en torno a un
trabajo de Enrique Azarola sobre “La esclavitud ante la con-
ciencia humana”, en el que tuvo intervencién el pastor pro-
testante juan J. Thomson, llamado a ser una de las figuras
mas destacadas de las polémicas religicsas de la época (®).
Dice el acta: “El Sr. Pena sostuvo que el cristianismo no se
declara en contra de la esclavitud y que la destruccidn de la
esclavitud era debida a la propaganda de algunos filésofos del
siglo XVIII y a los progresos del arte y de la industria. El Sr.

(3) Véase: Juan C. Varetto, El Apéstol del Plata, Juan F. Thom-
son, Bs. As., 1943
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Mendoza dijo que el pauperismo era la esclavitud moderna.
E! Sr. Aréchaga sostuvo que el cristianismo rechaza la escla-
vitud. Fl reverendo Dr. Don Juan Thomson, que asistié como
transeunte, combatié al Sr. Pena y declaré que consideraba al
cristianismo como la tinica religién de origen divino y por consi-
guiente la tnica verdadera. Los sefiores Aréchaga y Pena com-
batieron al Dr. Thomson y se declararon partidarios del ra-
cionalismo”. '

El dia 26 del mismo mes de marzo, La Bandera Radical,
revista que dirigia Carlos Ma. Ramirez, uno de los elementos
mis distinguidos del Club Universitario y fundador ese afio
de la chtedra de Derecho Constitucional, s¢ hacia eco de se-
mejantes discusicnes y se brindaba como tribuna del raciona-
lismo. “Fn estos dias ha empezado a agitarse la cuestion
religiosa —decia—; cuestién que por lo general permanece
muerta entre nosotros”, Aplaudia esa agitacién, y agregaba:

La peor de las religiones cs mejor que la.indiferenma
religiosa; jbien despreciable el pueblo que no estima muy en
alto el examen y la discusién de sus dogmas! El catolicismo y
el protestantismo tienen ya su citedra: gpor qué no %a_t.endna
también esa religién natural que es la religién definitiva de
la tierra? Abrimos nuestras columnas para todo escrito que, en
nombre de la filosofia, se levante sobre la tradicitn de_ las
religiones caducas, abriendo al alma humana los grandiosos
horizontes del racionalismo moderno. (*) o

" De acuerdo con el ofrecimiento, poco después la revista
publicaba un trabajo de Carlos Ma. de Pena sobre “La Paz”,
lefido en ¢l Clab Universitario, en el que trataba el problema
religioso. Tuego de augurar la desaparicién del catolicismo,
decia de Pena:

En cuanto a las demés religiones, seguirdn todas la misma
carrera que el catolicismo, La ley se cumple: lo malo se ha't;le
hundir; quedari lo bueno, Llama especialmente la atencion

(4) T. I, p. 353,
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la Iglesia Evangélica, No hesito confesar que es lo Gnico que
hoy puede existir con menos oposicién, El Evangelio contiene
todo un sistema de moral. Esa moral es pura. Su gran dogma
realizado harfa dar a la humanidad un paso hacia el infinito.
Pero del Evangelio hay que eliminar mucho, y hay que trans-
formar mucho mas en la forma. El presente nos ofrece ya una
nueva férmula. La férmula por excelencia: la Religién Na-
tural, (8}

El trabajo de de Pena provocd la reaccién del érganc
catdlico El Mensajero del Pueblo. “Puesto que se hacen valer
—decia éste el 7 de mayo— lag doctrinas de E, Quinet, de
Bilbao, de Renan, etc., nosotros procuraremos rebatirlag y
pulverizarlas con los escritos luminosos de hombres de otra
talla, de otros antecedentes y de otra reputacién méis bien
sentada y mas bien merecida entre la parte verdaderamente
culta del mundo ilustrado.” Citaba Le Civilizacién Furopea
de Guizot y ¢l Ensayo sobre el Catolicismo, el Libevalismo y
el Socialismo, de Juan Donoso Cortés. (%) !

Del 11 al 18 de mayo el Club Universitario se enfrascéd
en un ardorose debate a proposito de la “Influencia del Evan-
gelio sobre el bienestar de los pueblos”, La exposicién del
tema estuve a carge del protestante Thomson y su discusidn,
a propuesta de Carlos Ma, Ramirez, presidente de la Socie-
dad, abarcé estos tres puntos: “1* — sEl Evangelio es de
origen divino o humano? 2° — EI Evangelio es la altima
palabra del progreso en materia religiosa? 3° — Si en las con-
quistas de la humanidad la filosofia no ha tenide parte al-
guna”. Impugnaron a Thomson, defendiendo ¢l punto de vista
del racionalismo, Pena, Aréchaga Arredondo, De Marfa, C.
M. Ramirez.

El dia 11 de junio de 1871 salié a luz, dirigido por Ma-
nuel Isabelino Méndez, el primer ndmero de El Club Uni-
versitario, periddico oficial de la institucién del mismo nom-
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bre, Duraria dos afios, hasta junic de 1873. Desde que
surgid, desplazé a La Bandera Radical del papel que habia
reclamado como tribuna del racionalismo religioso. Aunque
tratara también otros, &ste fue su asunto principal.

Ya en el primer ndmero, en contestacién a la critica
que le habia hecho el drgano catdlico, iniciaba Cardes Ma.
de Pena un extenso trabajo sobre “La Cuestién Religiosa”.
Definliendo la que iba a ser linea oficial del periddico de
acuerde con el espiritn dominante en ¢l Club, decia alli:

Es la razén la que hoy nos lleva a decir que la Iglesia
Romana se equiveca maliciosamente, que nos suplanta el Fvan-
gelio; que el Papado estd cn escombros, y que, menos [eliz
en sus convulsiones de moribundo que la cscuela que pretendid
transformar y purificar ¢ Paganismo para oponerlo al Cris-
tianismo naciente; menos feliz, menocs inteligente, menos sin-
cero que aquella, trata —para combatir el Racionalismo que
no quicre otra cosa que todo lo bueno del Evangelio y la
religion en su expresién més lata, abrazande a Dios, la natu-
raleza v el hombre en el grado méas clevado que los concibe
la razdén— trata, deciamos, de restaurar, poniéndose Ia méiscara
de los primeros siglos, los errores del pasado cien veces fulmi-
nados; y como los sayones del Calvario, se empefia en hacer
pedazos la timica de Ciristo,

Es la razén la que nos manda no consentir en que se
nos arrebate de las manos el libro que han hojeado 18 siglos
¥ que el siglo XIX quiere meditar para realizar inmediatamente
las bellisimas doctrinas que encierra, a pesar de que la letra
mata y el espiritu sucle faltar,

Asl, pues, la juventud de hoy, celosamente interesada en
el triunfo de la verdad, consagrada a la felicidad de la patria,
vivamente preocupada de su.porvenir, apenas suena el toque
de alarma (7), concurre solicita a agruparse al pie de la ensefia
glorivsa que doquier se ha ostentado, ha regenerado maravi-
llosamente los pueblos, ha lanzado a las naciones a la realiza-
cién del gran ideal racionalista, del gran ideal cristianc: Liber-
tad, Tgualdad, Fraternmidad, La juventud que se reune cn el
Club Universitario, no se ocupa de la cuestién religiosa por un

(7} Debia referirse a la fundacién del drgano catélico El Men-
sajero del Pueblo,
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vano placer, por puro gusto literario; ni tampoco Jos que hoy
conducimos el estandarte regenerador del Racionalismo, hace-
mos fuego por puro espiritu suerrerg sobre los bastiones bam-
boleantes del catolicismo,

Habldbamos de la razén del Evangelio; de la historia;
pues bien, en nombre de ellos venimos a la prensa a abogaui
por lo que abogaban los librepensadores nuestros antepasados;
venimos en la reducida esfera de nuestras limitadas facultades,
a defender la santa causa de los pueblos, Ja libertad del espi-,
ritu; a protestar contra el absurdo y a combatirlo; a protestar
contra toda violencia y a hacerla cesar, (%)

- En el nimero siguiente desarrollaba con alguna deten-
ctom su concepto de la religién natural. Notoriamente influido
por Quinet, de quien cita su Ewamen de la vida de Jests,
sustenta un cristianismo filoséfico que hace de la doctrina
moral de Jests s6lo una- manifestacién histérica y transitoria
de la revelacién puramente racional de la divinidad, He aqui
algunos pasajes:

E

La juventud de hoy se preccupa de la cuestién religiosa
porque es la de més trascendencia, la mAs esencial que venti-
larse pueda en el seno de una sociedad civilizada, .. La juven-
tud se ha dicho: Ja base de las sociedades reposa sobre la creen-
cia fundamental que sirve de norma a todas las inteligencias
de apoyo a todos los corazones; sobre el poderoso vinculo el
indestructible lazo que més profundamente une log espiritu’s ¥
produce y fortifica ia comunién de todas las almas, Bsa creen-
cla, ese vinculo, ese lazo lo constituyen las religiones. Ta idea
rehgmsaltiene sus raices profundas en las mismas entrafias por
deELr asi, de la raturaleza humani. La idea religiosa a’com~
pafia toﬂdo el movimiento de nuestras facultades, como el eco
acompafia al sonido, Es una armonia que recorre todas las
esferas del pensamiento, y que el hombre percibe doquier dirige
su planta.. La religién es, pues, la esencia misma de la vida.
No hay ejemplo de un pueblo sin refigién,

Pero la idea religiosa no cs estacionaria; la institucién a
que ella dé vida, no est4 fuera de Iz ley universat de desarrollo
que tienen marcadas todas las manifestaciones de la actividad
humana. .. La Religién que seri inmutable, eterna, serd la que
abrace y comprenda su objeto en toda la magnitud de su gran-

(%) T. L p 2
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deza infinita. La idea religiosa, cuyo objeto cs invariable, es
eterno, tiene por condicién esencial expresar los caracteres, los
atributos de su objeto, v log cxpresard siempre de un mode
imperfecto porque el ser que conoce, que es el asicnto_de esa
idea, es infinitamente inferior al ser o al objeto conocide. En
una palabra, la perfectibilidad de las veligiones estd fundada
en la condicién limitada de la intefigencia del hombre... La
idea religiosa va transforméndose a medida que el hombre se
emancipa de la tutela de la espontancidad y entra gradual-
mente en el imperio. de la reflexién... La juventud dE hoy
profesa, pues, que desde su aparicién ha venido desentrafiando
el hombre verdades cternas, descubriendo leyes inmutables, que
son, las unas, el alimento necesario, como el alrr.xa de lg exis-
tencia; y las otras, el indispensable apoyo, la imprescindible
base en las evoluciones de la actividad en los ¢rdenes diver-
sos de sus funciones, Todas las religiones de la antigliedad,
como las que se han desarrollado después, encierran_un gran
fondo de verdad, y el pueblo judio no ha sido el dnico depo-
sitario de aquélla, ni el tnico que ha vislumbrado o percibido
la grandeza del Invisible... i

Y es bajo este aspecto que el pueblo judio no ha sido el
elegido del Sefior; y es bajo este aspecto que no es el Cristia-
nismo la Gnica religidn verdadera, la tnica divina, —sin deJa}r
per eso de reconocer nosotros que ella es hoy la expresion mas
adecuada a la civilizacién. Y el mundo espera un nueve Thabor
en el que se transfigurari el Evangelio. Los pueblos claman
por ese grandioso dia en el que la razén humana, levantando
un pliegue del divino manto, haga ver menos vagamente el
dede de la Provindencia, sefalando a las inteligencias su ca-
mino. Hoy, en el perfodo de transicién en que nos hallamos,
el puente para pasar de este circulo en el que nos rodean las
sombras del crepsculo, a aquel donde brilia la luz del medio-
dfa, no es otro que el que construyé Jeshs; hoy, el Evangelio
sin fraudes, sin adiciones, serd todavia el que més nos acerque
a la ansiada ribera, a la fuente de aguas vivas donde ird a
apagar la humanidad Ia sed de amor, de justicia, de verdad,
que la atormenta desde su infancia. (%)

Por su parte, contestando también al érganc catélico, Pa-

Ocupandose Fl Mensajero del Pueblo de las conferencias
que sobre los dogmas principales del cristianismo celebrd wlti-
mamente el Club Universitario, dice que la sociedad es atefsta
y califica con el nombre de ridiculas a aquellas interesantes
discusiones. .. El Club Universitario, como ser colectivo, no
tiene ni puede tener una religién adoptada. Sus miembros indi-
vidualmente profesan la que creen verdadera y en él tienen
asicnto protestantes, cat6licos y racionalistas... Sélo a El. Men-
sajero del Pueblo podria ocurrirsele la peregrina idea de que
el Club Universitario, o mas bien los socios que en su seno
levantaron su vez cn defensa del racionalismo son ateos. ..
llamar ateos a los que creen en un ser infinite y perfecto,
creador del Universe y ordenador de sus leyes armdnicas; Ila-
mar ateos a los que creen no por la ciega imposicidén de la fe
sino por la domostracién persuasiva de la razém, en un Dios
muche mé4s pure y mucho més grandioso que el Dios lieno
de imperfecciones de algunas sectas orgullosas, aunque ya ago-
nizantes, gue se jactan de encerrar en sus dogmas la férmula
definitiva del progreso, es demostrar de shanera palpable, que
no se tiene wuna precisa idea- de lo que la palabra ateismo
significa, ) T

Ridiculas son, dice El Mensajero, las discusiones del Club
Universitario sobre materias  religiosas, y sin embargo asistfan
a presenciarlag personas de ilustracidn y de respeto como los
Dres, Velazco, Ramirez, Segura, Acosta y muchos otres. Ridi-
culas son, dice Fl Mensajero, las discusiones del Club Univer-
sitario sobre materias religiosas, v sin embargo, tomaba parte
en ellas e Sr, Thomson, que es segin individuos competentes
el que, después del Dr. Magesté, ha propagado y defendido
entre nosotros, con méas erudicién y mdas talento las doctrinas
cristianas, (10)

Dos meses mas tarde, en agosto, escribia Méndez:

El Club Universitarie abrié su campafia, iniciando la cues-
tién religiosa; nuestro amigo y compafiero Carlos Ma. de Pena
tomé a su cargo esa tarea, pero tode fue en balde, El Mensa-
jero se limité a esquivar ¢l debate. Los argumentos y la ldgica

blo de Maria situaba asi la posicién del Club Universitario
en ¢l problema religioso:

de nuestro amige eran inquebrantables. EI' Mensajere no podia
argumentar favorablemente, En el mismo ndmero otro de nues-

(0 T. I, p. 12 : (19 T. I, p. 8,
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tros mas asiduos colaboradores, el Sr. P, D., rebatia con altura
y elevacién los conceptos errbéneos que acerca de Ia juvenq:ud
formulaba El Mensajero; ¢l Sr. P. D. ansiaba entrar a dilu-
cidar esa interesante cuestién: la cuestién religiosa; empero, el
érgano ultramontano permanecié mudo y huyé de la dis-
cusién, (1)

Se ha visto en lo que antecede el choque entre racionalis-
tas vy catélicos. Pero, por otro lado chocaban racionalistas vy
protestantes:

En julio de 1871 el periddico El Club Universitario elo-
giaba al pastor evangelista Thomson por su propdsito de fun-
dar una Asociacién Literaria. Pero en el mismo mimero le
dedicaba un suelto agresivo, expresando que era en virtud de
haberlo derrotado la juventud racionalista en los debates del
Club Universitario, que habia atacado a éste y a su peritdico
en un sermén del Templo Evangélico. (**)

Los dias 14 y 16 de setiembre ¢l mismo Thomson tratd
en el Club Universitario ¢l tema “Argumentos a priori sobre
los milagros”, Informan las actas: “D. Pablo de Maria inicia
la discusién combatiendo como racionalista las ideas emitidas
por el Sr. Thomscn, quien a su vez las defiende segln sus
convicciones.” De Marfa fue apoyado por C. M. Ramirez,
Carvalho, Varela, Aréchaga y Pérez, en tanto que Thomson
lo fue por sus correligionarios Boado y Pessolano. El dia 28
Enrique Azarola expuso el tema: “Estado de los pueblos a la
veriida del Cristianismo”. Decia el periédico: “El joven con-
ferenciante forma en las filas de los evangelistas y sufri6 el
ataque que le llevaron los racionalistas Sres. Carvalho, Aré-
chaga y De Maria”, Fue apoyado por Thomson (). En
abril de 1872 un colaborador del periédico manifestaba: “En
el sentido que acabamos de indicar, los trabajos del Sr. Thom-
son y de los jovenes librepensadores de Montevideo, conver-

(4
(1)
(%)

T. I, p. 76.
T, I, ps. 46 v 48, ‘
Ademas de las actas, véase T. I del periddico, ps. 127 y 135.
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gen a un mismo fin. Pero naturalmente se hallan divididos por
trascendentales cuestiones. Una de éstas es la divinidad de
Cristo”, (™)

Finalmente, en aquellos momentos de stbito replantea-
miento del problema religioso, chocaban en su frente tradicio-
nal catélicos y protestantes. En setiembre de 1871, daba cuenta
¢l periddico EI Club Universitario de un debate “sobre la vir-
ginidad de Marfa entre los sefiores sacerdotes catélicos Elio
y un capuchino cuyo nombre ignoramos, unidos al Dr. Acosta,
v et Sr. Thomson, pastor evangélico”, que se habia celebrado
nada menos que en la Universidad, presidido el acte por el
Rector, En marzo de 1872 daba noticia de ctro debate schre
“La regla de fe”, realizado en el Templo Evangélico, “entre
el Sr. Thomson, propagandista evangélico y los sacerdotes ca-
tolicos Sres. Mansueto y Elio”. (*%)

Cerrando el cuadro que se ofrece en visperas de la cons-
titucién del Club Racionalista, mencionemos un articulo sobre
“La Franc-Masoneria en la Reptblica Oriental del Uruguay”,
publicade por el periédico que venimos citando, en enero de
1872, Exaltaba a la institucién masénica, pero denunciaba
que en el pais no cumplia su verdadera misién por inercia de
sus miembros.y desviacién de sus fines, “Anulada asi la Maso-
neria, sin misién, teniéndola tan grande, otro mal la invade,
consecuencia de aquel: la desercién de adeptos” (™). La
masoneria uruguaya no habia salido todavia de la crisis a que
nos hemos referido en el primer pardgrafo del capitulo anterior.

Casl al mismo tiempo, en un articulo sobre “Historia de
la Masoneria en la Reptblica Oriental de Uruguay” ya ci-
tado en estas paginas —fechado en diciembre de 1871 en
Rio de Janeiro (*")— un masén francés dedicaba este comen-
tario al Gran Oriente del Uruguay:

}y T, III, p. 5.

) TUE po 127 y II, p. 479,
) T, IL p. 217,

) Revista La Acacia, 1873,



Estd llamado a prestar servicios de primer orden a la
causa de la humanidad preparande gradualmente, si no la fu-
sién, al menos la buena inteligencia de los partidos politicos
que desde largo tiempo se disputan el poder, recurriende con
demasiada frecuencia a la fuerza de las armas, Después de
algunos aflos no es raro encontrar en un misme Taller persomnas
de diferentes partidos, estrechindosc la mano fraternalmente.
Para citar un ejemplo muy notable, no pucde menos que sefla-
larse a la cabeza del Gran Oriente del Uruguay, los Ilustres
Hermanos de Castro, Gran Maestre y Luis Lerena, Gran
Maestre adjunto, que pertenecen a difcrentes partidos; sin
embargo, se entienden con la mds franca cordialidad para el
gobierno de la Masonerfa del Uruguay.

2. — El Club Racionalista de 1872, — En junio de 1872
se abrid €l segunde pericdo del ciclo del Club Universitario,
con la creacién del Club Racionalista. Formalmente son dos
instituciones distintas. Pero de hecho. el Club Racionalista
surge, acta y desaparece como una célula del Club Universi-
tario, aglutinando al elemento racionalista de éste, que era el
duefio de la mayorfa. Utiliza como sede su local y como ér-
gano de expresién su periédico (%), '

“Catélicos, protestantes, racionalistas y ateos tienen asiento
en el Club Universitario y gozan del derecho de emitir y sos-
tener libremente sus ideas”, manifestd el Club Universitaric
en una declaracidn expresamente destinada a establecer su
independencia del Club Racionalista. Pero en Ta misma decia
también, refiriéndose al periédico: ““Si generalmente la ma-
yor parte de los articulos que aparecen son racionalistas, esto
demuestra sélo que los socios que profesan otra religién no
quieren hacer uso del derecho de emitir sus opiniones en el
periddico, que el Reglamento les acuerda”. (')

Anunciaba el periédico el dia 2 de junio: “Algunocs socios
del Club Universitario tratan de la formacién de un Club

{18) Actas del Club Universitario, sesiones del 1° v el 6 de
junio de 1872,
(*2y El Club Universitario, T. ITI, p. 457.
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Racionalista. Cuentan ya con un regular nidmero de asocia-
dos”, El dia 9: “Siguen los trabajos del Club Racionalista
y es probable que en el ndmero préximo publiquemos ya
su profesién de fe. Damos traslado de la noticia al Mensa-
yero del Pueblo”, El dia 30: “El Club Racionalista sigue
adelante en sus trabajos preparatorios v casi nos atrevemos a
asegurar cue en nucstro préximo nimero ingertaremos la pro-
fesién de fe” Kl dia 7 de julio: “He aqui los nombres de
los jovenes que componen la Comisién Directiva del Club
Racionalista: Presidente: D. Justino Jiménez de Aréchaga.
Secretario: Carlos Maria de Pena, Daniel J. Donovan, Juan
G’ﬂ”. (20) . .

La alusién al 6rgano catédlico motivs la reaccién de éste
contra la iniciativa. Desde su periédico los racionalistas se
defendieron con la autoridad de Bilbao: “Pero cedamos la
palabra por un momento al lustre escritor americano, a Fran-
cisco Bilbao...! Inclinemos la frente que hablas el valeroso
ap6stol de las ideas liberales.” Dias mas tarde: “FI Mensa-
jero del Pueblo nos muestra profundo desprecio por la per-
sonatidad de Francisco Bilbao. desprecio y acritud de fraseo-
logia. que sientan muy mal en los labios de un misionero de
Jestis. Deje a un lado nuestro apreciable contrincante la per-
sonalidad de ese hombre, que nosotros veneramos, y refute
sus argumentes, pues de lo contrario quedaremos victoriosos
en el campo de batalla”. (**)

Francisco Bilbao, a quien nuestros Angel Floro Costa v
Heraclio C. Fajardo habian manifestado su adhesién ya en
ei 64, en Buenos Aires, y de quien José Pedro Varela habia
sido en los aflos 65 y 66, el primer discipulo declarado en
Montevideo, era ahora el maestro indiscutido de los jdvenes
racionalistas del 72, Combatido por el periédico catblico y
por ¢l protestante Thomson, es frecuentemente invecado por
los redactores de EI Club Universitario. Se le ha visto en

(*¢y T, III, ps. 239, 262, 334 y 359,
(21} T, I, ps. 302 y 348
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varias ocasiones. Mencionaremos todavia otros ejemplos sig-

nificativos:

De Juan Gil: refiriéndose al “terrible problema de la no
consolidacién de las instituciones liberales en las Reptiblicas
americanas de origen espafiol”, declara que su “sclucién satis-
factoria s6lo la encontré Francisco Bilbao después de tantos
afios de meditacién v estudio.” De Pablo De Maria: “Quinet
predica en la sublime Francia, en el foco de la civiligacién,
la nueva idea, y Bilbao, su discipulo, inicia en la América del
Sud la misma propaganda”. “Lamennais y Bilbao han dicho
que la Reptblica es imposible con el catolicismo™, De un
colaborador que firma Juan Huss: “Para probar que Jests
no fue sino un hombre, un simple benefactor de la humanidad
como Sécrates, Lutero y Bilbao, no hay que recurrir a otras
armas que a las de la razén. . .”. “Queremos por eso limitarnos
a la transeripcién de varios parrafos trazados por la mano
maestra. del glorioso fundador del racionalismo americano.
{Atencién! que es Francisco Bilbao quien tiene la palabra™.
“Discipulos del gran Bilbao, en cuyas obras inmortales apren-
dimos por vez primera las tecrfas liberales y las regencradoras
ideas que nos enorgullecemos de profesar...” De un colabo-
rador anénimo: ...y hemos descubierto la energia y la elo-
cuencia de la verdad en la palabra de Aréchaga, De Maria,
Pena, Gil y otros, sosteniendo los dogmas de la santa religién
del porvenir, cuya propaganda en América ha hecho el renom-
bre de nuestro inmortal Bilbao.” (**) .

Ni antes ni después, ningtn pensador de otro pals ameri-
cano ejercié en nuestra juventud intelectual una influencia tan
avasalladora y filoséficamente tan importante como la suya:
al nombre de Francisco Bilbao estd indisolublemente ligada la
més critica y radical transformacién experimentada en toda su
historia por Ja inteligencia uruguaya. En el continente hay que
llegar hasta Rodé para que sc repita el caso de un pensador que

(22) T, I, p. 113; T. IIL, ps, 65, 108 y 169; T. 1V, p. 145;
T. V, ps. 112 y 393,
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concurra en fa compafiia de grandes maestros europeos a mar-
car el perfil espiritual de toda una época. Habida cuenta de
ello, resulta inexcusable. no va el clvido sino la ienorancia més
absoluta que de su personalidad y de su obra reina con caric-
ter general en nuestra actuales generaciones intelectuales,

Precedida por la mencionada escaramuza polémica a pro-
posito de. Bilbao, el Club Racionalista emitié al fin, con la
fecha de 9 de julio de 1872, su famosa Profesién de Fe. “Si
mal no recordamos, fue redactada por el doctor don Carlos
Maria de Pena, en cclaboracién con el doctor don Justino
Jimenez de Aréchaga, nombrados en comisién con ese objeto
por ¢l referido Club”. Esto escribia siete afios més tarde Pru-
dencio Véazquez y Vega, (*) testigo de los hechos, como socio
que era en ¢l 72 del Club Universitario, aunque entonces, muy
joven, no militara todavia en el racicnalismo, del que llegb a
ser ardiente paladin. En 1872, Aréchaga y de Pena, estudiantes
atin, tenian respectivamente 22 y 20 afios de edad,

La Profesién de Fe del Club Racionalista —indivisible
pieza de doctrina religiosa, metalisica, gnoseolégica, moral y
politica— es ¢l mas significativo decumento de la conciencia
filoséfica, tedrica y practica, de aquella generacién universitaria,
Imbuida de la metafisica espiritualista, vivia ésta en filosofia,
tanto como en politica y en lteratura, en pleno romanticismo.
La grandilocuencia romantica imprime su scllo a la forma y al
contenido de la declaracién, Empieza con un exordio y termina
con una protesta. Entre ésta y aquél, la enunciacién de siete
dogmas fundamentales: 1 — Dios, 2 — Razén, 3 — Libertad,
4 — Sentimiento moral, 5 — Deber, 6 — Sancién divina,
7 — Inmortalidad. A la formulacién afirmativa de cada uno,
que se inicia con la palabra Profesamos, sigue también para
cada uno el rechazo expreso de su negacién, iniciado con las
palabras ¥ juzgamos. He aqui su texto {**):

(28} La Razon 27 de abril de 1879, articulo “Nuestras creencias”,
(34) El Club Universitario, T. Iil, p. 361 (N* 57, julio 14
de 1872).
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Los que suscribimos, profundamente penctrados de que en
la propagacién activa de las mas puras doctrinas ‘rf_:hgxplsas es
donde debe buscarse el ennoblecimiento y dignificacién de
la personalidad humana, el mis seguro goce de la 11ber§ad, el
afianzamiente de las verdaderas institucioncs dechrétlc?.s v
la més poderosa y sélida base de nuestro perfeccionamiento
social y politico; nos asociamos con el ob'J_efo de f'ormular nues-
tros dogmas fundamentales con la precision posible, a fin de
ofrecer a los que al presente piensan como nosotros, un centro
de unién y un vinculo positive de hermandad para la mas
eficaz realizacién de aquellos dogmas; y principalments nos
asociamos con ¢l Frme y decidido propésito de difundir por
todos los medios legitimos los principios religiosos que nuestra
razén. concibe, ¥

Profesamos la cxistencia de un solo Dios, Ser Sup}:cmo,
creador y legislador del Universo, finica fuente de razbén de
todo lo que existe; csencia de bien, de justicia, dc' amor, de
razén y de belleza; ser inmutable; sobérana y perfectisima inte-
ligencia; luz de todas las luces, suma umdas:l, suprema armonia;

Y juzgamos como negatoria de la conciencia humana, como
contraria a las revelaciones de la razén, como sacrilega, como
blasfematoria, como impia, como desquiciadora de todo orden
en el mundo, toda doctrina que niegue la cxistencia de la
Divinidad como causa finica del Universo; toda doctrina que
predique més de un Dios, que confun_d}a a Dios con el mundo;
toda doctrina que predigue la negacién de la unidad d1v1p’a;
tal como ¢ dogma cristiano de la Trinidad que es la negacion
de Dios mismo; que predique Ja mutabilidad, la m’atenahdaq,
1a humanizacién, la encarnacién de Dios; que ‘prechgue el mni-
lagro, abrogacidn de las leyes de IXos por Dios mismo; tod:el
doctrina que haga de Dios, —sobera}lo bien y soberana per-
feccidn— un ser mudable, voluble, sujeto a ctror y a arrepen-
timiento; capaz de odio, de ira y de venganza. .

Profesamos .que todo hombre ha recibido de Dios, Ser
Supremo y creador del Universo, la razén,’ luz que almbra
a todo hombre que viene a este mundo; nica facultad’ que
poseemos para alcanzar la realidad, Gnico 6rgano para conocer
la verdad, para distinguir el bien del mal; Gnico reveladqr de
los gérmenes eternos de luz y de verdad que Dios ha depositado
en el alma de todo ser humano; soberanc juez en todo conoci-
miento: en todo lo que sc refiere al alma, en todo lo que
afecta al corazon; suprema autoridad em nuesiros juicios ¥
apreciaciones sobre todo lo existente; finico n’ledto de comuni-
cacidn con Dios; Guica luz que nos sirve de gufa en la vida, con

cuya sola ayuda se conoce todo hombre cn el santuario de su
conciencia{ descubre su misién, descubre a Dios y revela la
armonia que existe en la naturaleza humana y en todos los
drdencs de la existencia;

Y jurgamos como contraria al testimonio irrecusable de
la conciencia humana, como degradante para la nobleza y dig-
nidad del hombre, como esencialmente cimbrutecedora; juzgamos
como absurda, como blasfematoria, como Impia, toda doctrina
que niegue al hombre la razdn; que predique la Impotencia del
espiritu humano para conocer por si solo ¥ con sus propias
fucrzas todo lo que sc refiera a s, a Dios y a la naturaleza;
toda doctrina que predique un orden sobrenatural, inaccesible
a la razén; que predique la revelacidn periddica, directa, nece-
saria y personal de Dios al hombre; toda doctrina que exija
al hombre la abdicacidn de su razdén en manos de una casta,
de un sacerdocio, de una Iglesia designados por Dios para
instruirle; o ante la absurda divinidad de un libre que, como
el Bvangelio, se pretende dictado por el mismo Dios,

Profesamos que todo hombre ha recibido de Dios la liber-
tad, don sagrado, prerrogativa inviolable de dirigirse cn la
vida, en la Investigacién de la verdad, en el conocimiento de lo
bello, en la realizacién del bien; derecho de examinar todo lo
existente, derecho ilimitable de examinar sobre el hombre, sobre
Dios, sobre la naturaleza; facultad irrestringible de huscarse
los medios méis nobles, més puros, més legitimos, para el desa-
rrollo del espiritu, el cultivo del sentimicnto, la purificacion del
alma y la salud del cuerpo; cardcter inviolable de nuestra dig-
nidad personal.

Y juzgameos como opuesta al testimorio irrecusable de la
conciencia, como desdorosa degradante, aniquiladora de la no-
bleza vy dignidad humanas; juzgamos como falsa, como sacri-
lega, como impia, toda doectrina que restrinja o niegue al hom-
bre la libertad, el derecho personalisimo de creer, de pensar,
de juzgar sobre todo lo que atafie al problema de nuestra
existencia, al destino del hombre; a su relacién con los deméis
seres, a su relacién con [Xos; toda doctrina que predique la
sumisién ciega de la razén humana a un hombre, a un sacer-
docio, a una iglesia; que predique la imposicién de trabas, la
violencia a la naturaleza libre y perfectible del hombre,

Profesamos que Dios ha dado a todo hombre la sensibi-
lidad, el corazén, manantial de nobilisimos instintos, de fecun-
das inclinaciones, de tendencias y de propensiones espontineas
al bien, a la verdad y a la belleza; ceniro de placer que mos
inclina al bien, centro de dolor que nos aleja del mal; fuente
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de todo amor; sustento de toda afeccidn, de todo vinculo de
unién y de fraternidad; poderoso estimulo y auxilio constante
de nuestra inteligencia v de nuestra voluntad en la adquisicibn
de la verdad vy en la practica del bien;

Y juzgamos como centraria al testimonio de la conciencia,
como degradante de la naturaleza humana, como blasfemato-
riz, como impfa, toda doctrina que predique que el corazdén
humano va fatalmente a Ja maldad, que ésa es su ley, inhe-
rente y esencial a la condicién de la humana criatura; toda
doctrina que predique la inclinacién irresistible, la incorregi-
ble tendencia del hombhre al mal, al odio, a la aversidn, a la
venganza v al egofsmo,

Profesamos que todo ser humano tiene por misidn &l de-
sarrollo arménico de todas las potencias de su alma, de todas
las facultades de su espiritu; perfeccionarse como inteligencia,
como voluntad, como sentimiento en toda la extensidn posible
de su naturaleza limitada, relacionando y armonizando todas las
revelaciones v los mandatos de su razén, todos los descubri-
mientos del pensamiento, todos los dones, las tendencias y los
impulsos de nuestro ser, para realizar en la vida por medic de
su libertad una imagen de la bondad, de la belleza, de la jus-
ticia, de la armonia divinas; y profesamos como fnico medio
para alcanzar esa semejanza, para acercarnos a la soberana
perfeccién, el deber: ley universal de las acciones humanas,
obligateria a todo hombre en todo tiempo ¥ en todo lugar; ley
que manda e} sometimiento de la voluntad a la voz de la razén,
el ennoblecimiento del alma, la purificacién del corazén por
medio del férvido amor a Dios, a nuestros semejantes, a noso-
tros mismos; ley que manda al hombre en todas las circuns-
tancias de la vida, que obre el bien por sblo el bien, por ser
la expresién de la esencia misma de Dios, no por temor al
castigo, no por cspera de premio y de recompensa, ne por inte-
rés, ni por utilidad; ley quec manda ¢l amor a la verdad, a la
justicia, la realizacién de lo hello; la castidad, la caridad, la
piedad universal; el sacrificio y la propia abnegacién por el bien
de la humanidad, de la patria, de la familia, del préjimo; ley
que manda el amor entraflable a todos los seres humanos, el
respeto a su libertad, a su dignidad, sea cual fuere su condi-
cidn, pobres o Tricos, incultes o cultos, amigos ¢ enemigos,
buenos o malos;

Y juzgamos como opuesta al testimonio de la conciencia,
a la armonia de nuestro ser revelada por la propia razén, como
degradante de nuestra naturaleza, como injuriose a la justicia
y bondad de Dios, como emineritemente blasfematoria, toda

doctrina que niegue o turbe al hombre su perfeccionamiento
obligatorio en el orden rcligioso, moral, intclectual y fisico;
que predique el oscurantismo o tienda a él; que lleve a la
postracion de la voluntad en Ia obra del bien, al embotamiento
de la inteligencia en el descubrimiento de la verdad; toda
doctrina que niegue que el fin del hombre es buscar la felici-
dad por la prictica arménica de todas las virtudes; que pre-
dique la absoluta’ independencia del hombre, la no sujecién a
la ley divina del deber, que tienda a la corrupcién del corazén
por la relajacién de todo vinculo de amor, de caridad y de
piedad universal.

Profesamos que Ia viclacién del deber tiene un castigo
reservado por Dios a los que no cumplen su mandato; que
sobre la sancién de la propia conciencia, sobre I3 de la opinidn
pliblica v sobre el fallo de todas las autoridades terrenas, esti
el Supremo Tribunal de Dios ante el cual las leyes morales
tienen su mds justa y perfectisima sancién y ante el cual todo
ser humane es personal y proporcionadamente responsable por
la falta de cumplimiento a la ley del Deber; por el abuso de
su libertad obrando el mal, por el descuido de su inteligencia
negandose al ejercicio de su pensamiento, por ¢l ‘abandono del
corazon dando en €l cabida a impuros sentimientos, dejandose
dommar'por las pasiones y arrastrar por el vicio;

Y Juzgamos como opuesta al testimonio de la conciencia;
como desquiciadora’ del orden moral e injuriosa a la justicia y
bondad de Dios, toda doctrina que niegue la sancién divina;
que predique el pecado original, que es la condenacién de la
inocencia; toda doctrina que, como la catélica, predique la
cternidad de las penas, que es la subvercién completa de la
justicia y bondad diviras, '

Profesamos la inmortalidad del alma, la existencia mias all
del sepulcro, necesaria al cumplimiento de la justicia divina;
a la méas justa, a la mas eficaz v perfectisima sancidn de las
leyes de Dios; necesaria satisfaccién de las facultades del hom.-
bre, de los descos infinitos del corazon, de las divinas aspira-
ciones del alma sedienta de verdad, de hien v de belleza; for-
taleza de la esperanza; amparo celesté de los que sufren perse-
cuclones 'y castigos, por la predicacién de la verdad, por la
realizacién del bien y de la justicia; abrigo consolador de la
inocencia calumuniada y prenda segura de comunicacién uni-
versal en ¢l regazo espiritual de Dios,

Y juzgamos como contrarias i las revelaciores de la razdn,
como blasfematoria, como impia, corno édpuesta a lag més no-
bles tendencias de nuestro ser'e injuriosa a ia justicia y bondad
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divinas, toda doctrina que predique la sufi'ciencia de este mundo
para la realizacién de los designios de Dios; toda doctrina que
niegue la existencia mas alla de la ti.m‘lba, necesaric comple-
mento de la vida presente y justificacién perfecta de las leyes
inmutables establecidas por Dios, o
Y protestamos en nombre de nuestra conciencia, por lo
que nos debemos a mosotros mismos, 2 la humanidad y a,Dl'OS,
supremo amor de Nuestrag almas, propagar ¥ realizar piblica
y privadamente los dogmas enunciados y que son el reflejo
puro de la luz que alumbra a todo hombre que viene a este
" mundo, el eco fiel de la razén libérrima y smcerament’e_consul-
tada; aspirando a contzibuir por la p]fopaganda legitima de
esos dogmas, a la realizacién de la unién fraternzl de t'odos
los hombres por los santos vinculos del amor y de la ca:rldad,
por la comumién de las mis puras ideas acerca de Dios, la
naturaleza y el hombre, y por la armonia de todas las volun-
tades en la prictica abnegada del bien por el bien y propo-
niendo a todo ser humano, como modelo para su perfeccio-
namiento, la bondad y la suprema perfeccion de Dios.

Firmaba el documento la flor y nata de la juventud uni-
versitaria de la época: Justino Jiménez de Arécha.ga., Presi-
dente, Carlos Marfa de Pena, Secretario. Alberto Nin, Ca,rl?s
Maria Ramirez, Gregorio Pérez, Tcofilo Diaz, José Maria
Perells, Juan Gil, Enrique Lavifia, Carlos Gradin, Luis A,
Reggio, Pablo De Marfa, Anselmo E. Dupont, Luis Gil, Juan
Carlos Blanco, Luis Piera, Duvimioso Terra, Antonio Carvalho
Lerena, Eduardo Acevedo Diaz, Luis Fosse, Daniel J. D‘(f)n@-
van, Gonzalo Ramirez, Luis E. Pifieiro, José Pedro Ramirez,
Juan J. Aréchaga.

Escribia poco después Carlos Ma. de Pena:

Uno que otro ataque al catolici'smo marcaba de tiempo
atrhs el trabajo lento de algunos espiritus, en la elsf(?m fecunda
de los dogmas religiosos. Gérmenes de guerra préxima se agl-
taban en el seno de la juventud, De vez en cuando .ésta con
tode el arrojo ¥ la vehemencia que la ca_racterl%an, 1nt‘cntab'a
zafarse del yugo de la tradicién falseada; pretendia el divorcio
con la leyenda mal interpretada y forml-:llaba sus protestas contra
las méximas vy las sentencias reaccionarias y slesponcas de Roma
papal, Hoy Ia sola fuerza de la idea ha reunido en un proposito
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comiil a los soldades que por su cucota vy ricsgo-hacfan antes
fuego aisladamente contra el paganismo catélico romano. (%)

La més importante de las reacciones provocadas por la
Profesién de Fe fue, naturalmente, la de la Iglesia Catdlica.
El dia 19 de julio Jacinto Vera, “Obispe de Megara y Vi-
cario Apostélico del Fstado”, hacia conocer “al Clero y fieles
del Vicariato”, una pastoral en que fulminaba el anatema
sobre quienes la habian suscrito o la suscribiesen en el futuroc.
Es un momento tinico en €l desenvolvimiento del espiritu na-
cional. Una profunda dramaticidad domina al episodio. En
un solemne cruce de definiciones dogméticas, enfrentdbanse
los romanticos jévenes racionalistas de la Universidad y el
anciano jerarca de la Iglesia. La crisis mayor de la conciencia
moderna estaba alli entera, reflejada en un cuadro histérico
de insuperable fuerza plastica. He aqui ¢l texto de la pastoral:

Si bien hasta ahora hemos tenido que laméntar més de
una vez la audacia con que espiritus turbulentos y novadores
dominados por su soberbia, han ensayado entre nosotros la
propaganda de doctrinas subversivas de la Religién y del orden
moral; sin embargo, esos hombres, a pesar de su ohcecacién, han
mostrado un tastro de pudor v de respeto a la sociedad que los
admitia en su sene, v a las leyes que la rigem, y no se han
atrevido a llevar al filtimo extremo su propaganda desquiciadora,

Fmpero, la impunidad con que les ha sido permitida la
violacién de leyes del pais y el conculcamiento de los respetos
debidos a la sociedad catélica, ha alentado su audacia.

Hoy un pequefio niimero de jovenes inexpertos y extra-
viados en sus ideas ya en sus pocos afios, invade el campo de
esos novadores y se presenta sosteniendo las doctrinas mds
absurdas y errdneas, con una audacia que pasmaria si no se
considerase que la inexperiencia e irreflexién de esos jévenes
los ha hecho precipitarse en la senda de las mayores .aberra-
ciones; st no supiésemos que esos jovenes ignoran completa-
mente las doctrinas catélicas que desprecian y anatemizan,
pudiendo decirse de ellos con cl Apdstol: ‘Blasfeman de lo que
ignora’ {Ep, Jud. 10)

(25) T. III, p. 415.
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e lgsta fueg fundada por cl Divino Maestro. . o afilia-
e Recordamas a la vez a los que 8¢ han afiliado o file
ren enecesa Profesién de fe racionalista, los anatemas en

Iglesia los declara incurses; quien 'si bien cs madre ticrna que
siente con amargo dolor los extravios de sus hijos, lanza también
scvera esos anatemas a los que obstinados se resisten a su voz
maternal y desprecian sus avisos llenos de compasidn y cari-
dad. Recuerden los sanos principios de religién y de moral que
recibicron en el hogar doméstico, que hercdaron de sus catd-
licos padres. Desoigan la voz de la soberbia y del respeto hu-
mano que los conducen a una irreparable ruina.

Y vosotres, amados fieles, que con horror habeis visto el
escindalo que cstos desgraciados jévenes acaban de dar, acudid
al Dios de las misericordias para pedirle, no el castigo, sino un
destello de su gracia que mueva esos corazones al arrepentl-
miento y que los haga objeto de las eternas misericordias.
Cluanto mayor ha sido el escindalo mayor debe ser vuestro celo
por desagraviar a la Divina Justicia. Acudid, pues, a la ora-
cién y poned por intercesora a la Immaculada Virgen Maria
para que ella interponga su poderosfsimo valimiento y les ob-
tenga a ellos ¢l arrepentimiento vy a nosotros la perseverancia

- en la fe, la constancia en la esperanza y el fervor en la caridad,

para gue unidos todos potr esos vinculos sagrados vivamos esta
vida transitoria y lleguemos a una eternidad feliz. (26)

Durante varios nGmercs el organo catélico, sin duda
_para que se tuviera presente el anatema, reiterd luego la lista
completa de los firmantes de {a Profesién de Fe Racionalista.
Estos, por su parte, sin perjuicio de una guerrilla de sucltos
polémicos, emitieron con fecha 25 de julio una “Contra Pas-
toral”, parodiando la declaracién del Obispo. He aqui algu-
nos de sus pasajes, del mas puro corte bilbaino:

Si bien hasta el presente hemos tenido que lamentar la
actitud de los que, comprendiendo cuan falsos, cuan denigran-
tes son para la personalidad humana y cuan opuestos al perfec-
clonamiento del orden social y pelitice, los dogmas de la Reli-
gién Catdlica, que desgraciadamente predominan afin en nues-
tra sociedad: si bien son muchos los que no han levantade su
voz para combatirlos, hoy nosotros, rindiendo culto .a la ver-
dad, a la majestad de Dios y a la dignidad humana, venimos
a cumplir esa tarca, atacando el error, la mentira y la impie-

.dad y propagando los santos dogmas de la religién universal
del porvenir,

© (*8)  El Mensajero del Pueblo, T. IV, p. 41 (N* 109, 21 de julio
de 1872}, -
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Pero apenas publicada la Profssién de Fe Racionalisia,
su Seforia Ilustrisima, el Obispo de Megara, olvidandose de
lo que ordena la eristiana mansedumbre, lanza al phblico su
Pastoral, predigindonos los dicterios més calumniosos; califi-
cando nuestras doctrinas de impias, subversivas de la Religion
y del orden moral; desquiciadoras de la sociedad, vy recordan-
donos los anatemas en que la Iglesia mos declara incursos.

Nosotros esperdbamos la palabra del Prelado. Incansa-
bles en su obra son los apéstoles del oscurantismo, Esfuerzos
sobrehumanos hacen para apumtalar el vetusto templo que sc¢
derrumba, Fsthn en su derecho, Pero el error evidente no
puede defenderse con argumentos gue convenzat, gino con ame-
nazas que intimiden. Y asi lo ha comprendido el Tlme. St
Obispo de Megara. T vez de probarnos la falsedad de nuestros
dogmas, nos amenaza con ¢l anatema. En vez de mostrar a
qus fieles por qué nuestras creencias son impias, pretende ate-
morizarlos con las sacramentales palabras de jimpiedad! blas-
fernial jherejfal

Pero el Ilustrisimo Sefior plerde su tiempo. En el si-
glo XIX los anatemas de la Iglesia no intimidan. Tos dicterios
de blasfernia y herejia no atemorizan a los pueblos, Han abusado
mucho de esas armas vuesiros colegas v las han desacreditado,
Tlustrisimo Sefior. . .; Ah! cuando se recarre al anatema para
oponerse a Ina nueva idea que trinnfa, es gue el viejo dogma
estd condenado a perecer. 81, Sr. Obispo de Megara, la Iglesia
Catélica perece. Cdmplanse pues, los supremos destinos de las
religiones caducas.

Y ctmplase tambicn la ley de las sociedades, para quienes
luce ya la sublime aurora de 1a soberanfa de la razom, de la
emancipacién, de la libertad v de la consagracion del derecho.
Camplanse los supremas destinos de la humanidad, las legiti-
mas aspiraciones de 108 pueblos; realicense Sus dogmas sacro-
santos: Dl espiritu emancipado de la fe clega, en ¢l orden
religioso; 1a razén sobcrana, el pensamiento libre: El Raciona-
lisrno, Fn la esfera politica: El reinado det derecho, la libertad
armonizada con el orden: La Democracia.

{Racionalisme ¥ Democracia! he ahi los dogmas de la
Religién universal del porvenir, (%)

(27) El Club Universitario, T. III, p. 409. Otras firmas se afia-
dian a las del primer momento; Clarlos Granero, Luis Carve, Ricardo
Tajes, Claudio Denis, Luis Torre, Jaime Johnsou, Jorge Ballestero,
Julio L. Souza, Manuel T. Pereira, Miguel L Méndez, Mauricio
Massat, Miguel V. Martinez.
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Pastoral”. on otras pocas firmas que al emitirse la “Contra
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ena. En el caracter de afiliacid
Asa; . r de afiliacién ex-
presa, el movimiento del Cl1 i i "
ub Racional 6 i i
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(28) T. IV, p. 59.

(20) T, IIL, p, 415.
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debe tenerse prescnte la situacién politica del momento. Efn
abril de 1872 se habfa firmado, bajo la Presidencia de Tomas
Gomensoro, la paz que puse término a la guerra civil 1.11191ada
en 1870, El clima de amplia confianza en el resurgimicnto
de las energias nacionales, creado por ese acontecimicnte, 11?
fue ajeno al ardor con que un sector de la ,]uventud se entregd
a la prédica del racionalismo. La fundago-n del Club Rgcm-
nalista siguié apenas en dos meses a la firma de la palz. ero,
por otro lado, al haberse convocado a elecmop’es gencrales para
el mes de noviembre, los elementos de accion po%ltlca —los
tipicos principistas universitarios de la época— dc_t”meron sacrl1?
ficar cada vez mds la cuestién religiosa a la cucstmn‘(’:lcctora ;
no sblo en la dedicacién de esfuerzos, sino‘tamblen en la
contemplacién de las creencias rcligiosas ambientes, Gl

Todo eso se reflej6 en la reaccién de la prensa. El zga 0
y La Democracia eran los 6rgancs del principismo coh?ira 1o
y nacionalista, respectivamente, La Paz era el organo d.e. ?‘_
juventud principista que, separéndosq de los bandos_, tra 1c1o‘3
nales, habia fundado el Partido R‘adlcal...,Son los diarios élus
especialmente interesan, por su vxr.mulacmn _con'los n{?’w
universitarios en que ejercia su accién el racionalismo. Véase
lo que dijeron enfonces: ) ) e

El Siglo tenia por director a José Pedro Ramirez y en
sus redactores a Pablo De Maria. firmantes ambos de la Pro-
fesién de Fe Racionalista; De Marfa, ademés, era uno de los
més activos propagandistas del racionalismo en las columngs
de EI Club Universitario. F1 6 de agosto; contestando a de
Pena, declaraba este diario que “a pesar de haberse afﬂé;dg
el Director v uno de los Redactores de E.l, Siglo en df S't}o
Raéionalista, y de haber suscrito su Profesién de Fel, E»N zge
no se cree cbligado a romper lanzas para.fle.fender 0s. 1‘o s
ésta su misidn, porque El Siglo no s pcn?f11co racionalista’
es pura y simplemente un periddico liberal”. )

La Democracia era redactada por Alfredo Vdsquez Ace-
vedo, Agustin de Vedia y Francisalzo. Lavgndelra. En lols dlff
3y 6 de agosto declaraba su propésito de mantenerse al ma

260

gen del debate religioso, razén por la cual se abstendria de
publicar propaganda tanta racionalista como catélica,

La Paz tenfa por redactor y director a José Pedro Va-
rela y como colaberadores a Eduardo Brito del Pino, José Ma.
Castellanos, Miguel Herrera y Obes v Aureliano Rodriguez
Larreta. Tnspirador y presidente del Club Radical, al que
servia de portavoz este diario, era Carlos Ma, Ramirez, otro
de los firmantes de la Profesién de Fe Racionalista. Varela
tenfa en la directiva del mismo el puesto de vocal, Por ser Va-
rela, como se vio oportunamente, el gran iniciador del racio-
nalismo en el pafs, en la década del 60, tiene gran interés
la posicién en que ahora se coloca. No solo se abstiene de
afiliarse al Club Racionalista y de suscribir su Profesién de
Fe, sino que declara expresamente desde su diario que ne par-
ticipa de las creencias del racionalismo. Fstaba entregado por
entero a la campafia politica electoral; pero lo decisivo cra que
filoséficamente ya habfa dejado atrds al racionalismo meta-
fisico de Francisco Bilbao, por el ¢ue se hubiera hecho quemar
en los afios 65 y 66, para inclinarse al positivismo sajén que
habrfa de gobernar su pensamiento en la década del 70. Una
vez mis anticipaba perscnalmente la evolucién filoséfica na-
cional,

El 14 de julio La Paz publict integra la Profesién de Fe
Racionalista. Por separado inserta un comentario que no podia
ser de otro que de su “redactor y director”, Comenzaba asi:

Publicamos en otro lugar la profesién de fe racionalista
gue uno de los ilustrados jévenes iniciadores de ese pensamiento
ha tenido la deferencia de enviarnos,

Sin entrar a discutir ¢l fondo de una cuestién que a tan-
tos desarrollos se prestarfa, y para cuyo debate necesitariamos
un tiempo y una tranquilidad de espirity de que no podemos
disponer, los que ocupamos un pueste en la prensa diaria en
momentos como estos de efervescencia polftica, aplaudimos el
que la juventud inteligente e ilfustrada de Montevideo se eleve
tranquila a las més altas regiones, y sondee con mano firme
esas grandes cuestiones filos6ficas, que lenan el espiritu de las
sociedades modernas, y que son el fundamento mismo del munde
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de las jdeas que cada uno profesa, de los principios a que rinde
ulto. )

) Por otra parte, no cs raro que, aun desde el punto de vista
politico, nos felicitemos nosotros de ese movimiento 1nte1cj,ctual.
Ya aparece la profesion de fe racionalista suscrita por jévenes
que en la vida politica militan en filas distintas, Blancos, colo-
rados, radicales, de todo hay entre los firmantes de esa profe-
sién de fe. Hoy se hallan reunidos en la alta esfera de las doc-
trinas filostficas, de las creencias tnés intimas. Mafiana, ¢no se
encontrarin también reunides en la esfera menos vasta de la
vida politica?

Dicho eso, aclaraba:

Por lo demés, este aplauso que tributamos al esfuerzo in-
telectual que acusa esa profesién de fe, no alcanza hasta las
jdeas en ella consignadas. En tan ardua materia, muy exten-
samente necesitarfamos escribir para fundar nuestro juicio con
respecto a esas ideas. El tiempo nos falta para hacerle, y por
otra parte, creemos que no es este el {nomen.to e’n. que la prensa
politica debe discutir las altas cuestiones filosoficas, que pro-
mueve la profesion de fe racionalista.’ Nos reservamos, pues,
nuestras opiniones a este respecto, y sélo en esta alta cuestion
filoséfica imitamos el proceder de los nacionalistas: no conde-
namos i aplaudimos.

El 24 de julio insistia sobre el punto, explicando las razo-

nes por las cuales no daba cabida a la propaganda racionalista:
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No suscribimos la profesién de fe racionalista, porque no
estamos de acuerdo con elia, pero tampoco participamos de
las ideas de que es érgano autorizado el Sr, Obispo de Megara.
Hemos publicado, sin embargo, arpbos documentos porque cree-
nos que la prensa debe dar cab}da a t’odgs las. opiniones que
pueden servir para formar la opinién publ}ca:, sin que eso 1;11-
porte que la direccién o redaccién de un diario participe de as
ideas que se vierten en todos los escritos que en €l se registran.

Desde ese punto de vista no es dudosa la con’testamén que
damos al Club Racionalista; estdn abiertas para él las colum-
nas de La Paz, como estdn abiertas también para aquellos que
quieran sostener la religién catdlica, la protestante o cualgu}era
otra, lo mismo que cualquier doctrina fﬂosohcia o 1‘ehg1osai
Pero en este caso especial tenemos una pequefia -reserva. B

Club Racionalista se ha dirigido a todos los diarios y periddicos
de Montevideo; si todos nuestrog colegas en la prensa le dieran
una contestacién negativa, nos veriamos nosotros forzados a
proceder de un modo semejante, so pena de aparecer como
parciales en favor del racionalismo, o tendriamos a cada paso
que hacer salvedades, que pudieran forzarnos a formular una
profesion de fe en materias religiosas que no tenemos para qué
hacer ni queremos hacer ahora.

Muy explicitamente declaraba todavia para terminar:

“Iratindose de ideas que no compartimos, justo es que no
queramos exponernos a que, ni remotamente siquiera, pueda
suponerse que La Paz es 6rgano de las ideas racionalistas o
que al menos las patrocina®,

El 7 de agosto volvia sobre el tema en estos términos:

Con motivo de los escritos que ha dado dltimamente a
la prensa el Club Racionalista y de las contestaciones que na-
turalmente han provocado esos escritos, empiezin a agitarse
en la prensa las cuestiones religiosas. Por nuestra parte, abriendo
las columnas de La Paz a todos aquellos due quieran venir a
sostener sus opiniones religiosas, hemos reservado la Nuestra,
¥y creemos inoportuno e isconveniente el debate que azhora se
inicia.

Demastadas causas de perturbacién ¥y anargufa combaten
la situacién actual de la Repiiblica, para que vengan a awmen-
tarse éstas con las cuestiones religiosas, en las que domina siem-
pre un espiritu de exaltacién el més contrario, sin duda, a las
necesidades de la época que atravesamos, .. Por su misma im-
portancia, por lo que afecta a las mis intimas y méis respe-
tables convicciones del hombre, a los m4s fundamentales pro-
blemas de Ia sociedad, a lo que puede llamarse ¢l alma misma
de los puchlos, la cuestién religiosa requiere para ser tratada
con la necesaria calma, una tranquilidad en los espiritus, una
paz en las conciencias, que fuera utépico buscar en los mo-
mentos de grande agitacién y de grande lucha politica,

iQué! los grandes problemas filosdficos o religiosos que
durante tantos afios han dormido en la Repiblica el suefio
letirgico de la indiferencia, ;no pueden esperar a que pasen
estos momentos de transicidon, para venir entonces a sacudir las
entrafias de la sociedad? Los moderados como los exaltados,
los reformistas como log conservadores, los racionalistas como
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los catdlicos, ¢no reconocen que los momentos actuales son ino-
portunos para agitar la cucstién religiosa? ;Que ella sélo puede
contribuir 2 enconar mas los espiritus, a provocar temibles
reacciones, a dificultar la rcconstruceién de la Repiblica?

La prédica del racionalismo se mantuvo con intensidad
durante el resto de] afio 72, en las columnas de El Club Uni-
versitario. Luego decae. El 22 de julio de 1873 ¢l peribdico
desaparece. Tanto como del periddico, es una etapa de decli-
nacién y crisis del Club Racionalista, cuyas huellas se pierden
definitivamente con la desaparicién de aquél. El movimiento
protagonizado por este Club, como fenémeno de asociacién,
resultd, pues, fugacisimo, Aparte de haber quedado- circuns-
cripte a los pocos jévenes universitarios que se han visto, tuvo
muy corta vida.

En el segundo semestre de 1872, en el cual se encierra
la verdadera actividad del Club Racicnalista, se revelan en el
periédico algunas conexiones entre los jévenes afiliados del
Club v la Mascneria. En setiembre se publica este suelto de
redaccién: “Muy en breve, segln tenemos entendido, se dara
comienzo en la calle de Buenos Alres, a la edificacion de un
gran templo Masénico en cuyo local trabajaran todas las
Logias que obedecen al Oriente de Montevideo, Esta era una
necesidad palpitante que se hacia sentir de tiempo atrds y
por cuya realizacién nos felicitamoes como masones”. En el
mismo mes se publicaba un discurso pronunciado por Pablo de
Marfa en una “conferencia literaria y cientifica” celebrada
en la logia “Les Amis de la Patrie”, Declaraba De Maria que
no era masdn, pero elogiaba la mascneria y hacia en su seno
prédica racionalista: recogiendo la herencia de Quinet y Bil-
bao —decia— ‘‘cuarenta hombres jbvenes se levantan en
Montevideo a sostener los dogmas de la religién universal
del porvenir”. (*°)

Miguel I. Méndez, editor del periddico El Club Univer-
sitario y firmante de la Profesion de Fe Racionalista, figura

T {80y LIV, ps. 48 y 145,
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en 1873 como asiduo colaborador de La Acacia, tal vez [a pri-
mera publicacién periédica de la masoneria en el Uruguay.
Es en el correr de la década del 70 quc el defsmo racionalista
pasa a dominar al catolicismo en el seno de las logias, haciendo
entrar a éstas en una nueva época.

3. — Ultimos afios del Club Universitario. — Fn el breve
periodo de existencia del Club Racionalista, el Club Univer-
sitario no dejé de seguir sirviendo de teatro a la discusién del
problema religioso y a la propaganda del racionalismo, Entre
otros debates mencionaremos los suscitados por la disertacién
de Eduardo Acevedo Diaz, sobre “La Diosa Razén y el Racio-
nalismo” (') y por {a de Anselmo Dupont sobre “Fl Racio-
nalismo y las religiones positivas®, ambas de 1872. Corres-
ponden al periodo de mayor ardor proselitista.

En 1873 no abundan las sesiones dedicadas al . fema,
Pero se registran algunas de interés. Destacaremos dos:

El 15 de marzo expuso Thomson uno de sus habituales

tépicos evangelistas. En estilo telegrafico consignan las actas
el debate que siguié:

Después de la disertacién del sefior Thomson, hizo use de
la paiabra el Sr, Pena y dijo: — Las paginas del Antiguo Tes-
tamento destilan sangre; —mi Dios es el que extiende sus bene-
ficios a todos los pueblos de la tierra; —Budha antes de Jesu-
cristo predicé los mismos principios morales; —la creacidn del
mundo fue la obra més natural; —dé e conferenciante una
definicién de la palabra milagro.

El Sr. Thomson: —8i se niega la realidad del milagro
no se puede pensar del mismo modo respecto de su posibilidad;
—ley es un orden de comsecuencias; - siendo la ley un modo
de ser, Dios destruyé leyes y creé otras.

El 8r. Pena: —Ios actos del hombre reconocen por

causa su propia razén; — los cristianos pintan en vez de un
Dios de caridad un Dios de venganza,

('331) Se publicé cn El Club Universitario, IV, p. 177. Figura
también en el volumen, Eduardo Acevedo Diaz Crénicas, Discursos
y Conferencias, Montevideo, 1935, p. 40.
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Fl Sr. Thomson: —Los pueblos cristianos son_los mas
civilizados del Orbe; —el racionalismo ha existido slemprehy
ha sabido rovestirse de formas y cuando lo ha hecho, ha
pesade sobre €1 una abominacién general‘ v ternb}e; ———cordn?
prueba de esto, la revolucidn francesa a fines del siglo pasE o;
—todos los pueblos emanan de un mismo centro, Adin y Eva;
__los descendientes de Noé esparcieron por el mundo laf.s., ver-
dades que a Noé le fueron reveladas por Dios; —connrmarn
esto log libros sagrados del Oriente, )

Ei Sr. Fduardo Flores: —La razém es cl compas de los
actos humanos; —absurdos sosiiencn los que creen que }?105
eligié un pueble e hizo exclusién‘de los demds y que nngl;
podido violentar las leyes que nos rigen, porque esto serlad da
menos que la negacion de Dios mismo; —en cada un()1 e :
indios ameticanos se eacontré un adorador de Dios en la ima

L
s dgless?.lscité un ligero debate entre los seﬁores' Thomson ¥
Pena, sobre la forma material que segln el capiiulo tercero,
versieulo octave de la Biblia, adopté Dios para cOmMunicarse
o EE‘ZI?.SI". Thomson contestando al Sr, Flores: —Existen gran-
des diferencias entre los pueblos y entre los hombres; —he le1ccijo
algo de Cicerén, Platén y Sécrates y no he encontrado nada
lice mi espiritu.

e tan%?ﬂOiero: ——IIJ_fas asercioncs del Sr, Thomson sobre la
historia de Egipto carecen de pruebas; no se pueden lgalcez1 mtas.
sobre ella porque solo se poseen fragmentos de la obra 'd%. 1
—el racionalismo es una religién ecléc‘tulfla; —Dios seria ridiculo
i estruyese a su solo capricho, o
i CreaEie SYr. dDupgnt: —Afin Platén sirve de inspiracion 3 lcl):
poetas; Dios no es susceptible de progreso; es la esencia de

justicia. ‘
Verda%}lys(ri.e f}:n;: —Fn la Biblia hay perver_sidad v m'f}terfla-
limo; —Jestis fue un bienhechor de 1a humanjdad; —Jeslis fue
racmnﬁlllstSa;. Thomson: —Sécrates encargd momentos antes c}g
morir que se sacrificase un gallo a Es.colaplo; -—‘Platorll habni
de la multiplicidad dedlos dios_ezs; —Dlss nrllﬁageiom sus leyes

e acto de creacion es u .

e O%?S:Sr. ]lﬁ'lﬁjres: —Sécrates v Jesls fueron extremos de la
misma cadena, mértires de la razon huma.na‘. )

Fl Sr. De Marfa: —Asi como el cristianismo no es res-
ponsable de los errores due cometan los que den en liz;rgar_sg
sus adeptos, del mismo modo el racionalismio no es soudary

de los absurdos en que caigan los que no profesando sus creen-
cias intentan plegarse a sus filas; —para declarar la divinidad
de Jests necesité el Concilio de Nicea gque Constanting impu-
siese silencio a los arrianos; —mo creo en la resurreccién de La-
zaro, porque a haber sido cierta, se hubiera generalizade el
milagro,

El Sr. Thomson: —Conste que los racionalistas no han
dado una definicién exacta de la palabra ley; —si Dios gene-
ralizase el milagro, dejaria éste de existir.

El Sr. Dupont: —rechaza la calificacién de panteista,

El Sr. Pte. levantd {a sesién a las once y cinco minutos

de Ia noche habiendo comenzado a las ocho y veinte de la
misma,

Mientras el Obispo Vera recurria al anatema, el Reve-
rendo Thomson depositaba toda su confianza en la dialéctica
para catequizar a los enardecidos muchachos racionalistas de
la Universidad. El acta Jeida, que hemos queride reproducir
integra, muestra sabrosamente la naturaleza de su empefio,
tanto como Jas condiciones intelectuales v espirituales de aquel
singular momento. ;Serfa necesario encomiar la elocuencia
documental de esa parca sintesis del debate?

El 30 de julio di6 de Pena lectura a un trabajo de Juan
Gil sobre “El derecho constitucional de los Estados Unidos de
América”. Informan las actas:

El 8r, Presidente pidié al Sr. Pena que sacase las conse-
cucncias que se desprendian naturalmente de las verdades que
sentaba la tesis del Sr. Gil,

El Sr, Pena dijo: De clerto que de las paginas de la
historia de los FEstados Unidos mana una ensefianza fecunda
para los pueblos que como éste se hallan dominados por el fana-
tismo refigioso, ¥y que frecucentemente encuentran en el egofsmo
e inercia de sus hijos, poderosas trabas para el desarrollo de su
libertad y de su progrese. Ya que éste es en la Repiblica el
tinico centro de actividad intelectual, aconsejo a mis consocios
que se dediquen al estudio de cuestiones histéricas, porque de
ellas el pais y la juventud han de recibir opimos frutos,

El Sr. Thomson: -—Siempre se me ha acusado de, cual-
quiera sea la materia de que se trate, agitar las cuestiones
teolbgicas, y en ello hay que reconocer injusticia porque a mi
me cupo el honor de presentar al Club Universitario el primer
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trabajo cientifico. Esta noche ¢l Sr. Gil nos ensefia 1'151121 verdag;
la causa de la independencia de los Estados Unidos SIC. e
cuentra en la observancia fiel de Jos preceptos de1 la re 1g10;1-
cristiana; —y pattiendo de esta verde}d se puede Ii_gqr ad:sla
verar que Francia y Espafia no gozaran de los ‘r:;enelmlosd e la
Reptiblica porque cn esas Naciohes 10 prlepondera € 'vier aoml
espiritu religioso. Tode no estriba en la thl"ta:f:'l y erlx a rln ién’
porque el complemento necesario qe ellas estzj\. en.ba relig u'.:
No hay salvacién para los puehlos sin ese bendito hA ro con C(ii 1
los puritanos desembarcaron en las costas de la ‘mcraaiﬁmh
Norte y que contribuyd drriés ta{rde a gue se rompieran

i igaduras del esclavo.

twamelf:f: éizs%lg]?jna, Juan Gil y Meéndez, rcbatieron algunos
de los puntos del discurso del Sr. Thomson.

En los afios 1874 v 1875 las discusiones religiosas son
todavia mas escasas en el Club Universitario. No hay que ol-
vidar que son Jos afios de gestacion y estalhtélo de la} grari crl_s}ll_s
politica e institucional configurada por la irrupcion die mll i-
tarismo. El problema politico absm'"be .totaimente a los ele-
mentos principales. Después del episodio del Club Raciona-

lista de 1872-73, es preciso llegar a 1876 para que _la “cuestibn
religiosa” aparezca de MUEvVO —dentro de los términos ya esta-
blecidos— dando lugar a repetidos y calidos debates en el seno

del Cilub Universitario. .
) Qe lee en el acta de la sesion del 11 de febrero de 1876:

Tnvitado por el Sr. Pte, el Sr. Thomson pasd a la tr;buncal
a dar lectura de s conferencia t1tu1ac.1a ¥l p'rotestaiutlsmo l?los
catolicismo en sus relaciones con Ja vida sos:lal de los pueA s.

Concluida la disertacién del conferencista, el dolctpr rfé;
chaga dijo: —El trabajo del Sr. Thomson es incompleto, puEI
no demuestra que Unicamente (_al protestantismo Q(l:?lglorssc_or
progreso a que ha hecho refcrenc.la. I-'Iaaendo un anla 1515Estal;]105
y més completo de lo que ha influido pare;. que bfs~ Petados
Unidos sean superiores a casi todos los demés pue 0; aj o
punto de vista indusirial y politico, se encontrara que1 aylp s
causas que las cnunciadas por el Sr. Thomson y que ia re elites
s6lo puede ser considerada como una de las causas concurre {;rl
Tn cuanto a los datos estadisticos Prcsentados no tengdo m‘?l%cr_
motive para negar su exactitud. Mis palabras no pueden 1
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pretarse como una defensa de la doctrina catélica. Nunca ha
entrado en mi 4nimo sostener doctrinas que destituidas de fun-
damentos légicos se hallan en completa oposicidn con Jos ade-
lantos realizados por la ciencia de nuesiro tiempo.

El Sr. Thomson: —El doctor Aréchaga observa un mé-
tedo en la discusidén que me admira mucho. Fmpieza haciendo
objeciones fundamentales v en scguida dice que no tienen grande
importancia. EI doctor Aréchaga ha dicho cntre otras cosas
que el Romanisme también hace notables progresos en Jos Fs-
tados Unidos. Gambiaria de parecer mi contendiente si se acer-
cara al Ministro de esa nacién y examinase friamente y con
animo desapasionado el censo reciente de los Estados Unidos
trabajo que causa la admiracién de cuantos lo ven. Estd
acompafiado por una carta en que se expresan las fuerzas
respectivas de cada una de las sectas que pueblan los Esta-
dos Unidos. La romana, ha de saberlo el doctor Aréchaga,
estd bien lejos de figurar en la primera linea, Figura como la
sexta clase y esto a pesar de los Irlandeses que continuamente
inmigran en los Estados Unidos. Los hijos de estos Gltimos ya
no participan en su mayor parte de las creenciag religiosas de
sus padres. Empiezan por dudar, por creer (nicamente en la
existencia de Dios como acto de benevolencia hacia éste Gltimo
y acaban por abrigar una creencia absoluta favorable a la
causa de la verdad, Quede constatado, pues, que el Romanismo
no hace progresos en los Estados Unidos. Me pide ¢l doctor
Aréchaga que enuncie terminantemente la causa de la superio-
ridad de los Estados Unidos. Tengo por cierto que reside en la
educacién dirigida de un modo prudente y sablo, y a la influen-
cia henéfica que cjercen en la ensefianva los Ministros Evan-
gelistas. El doctor Aréchaga me ha dado la razdnm en los hechos
presentados en esta noche a la consideracién del auditorio que
nos honra, reconociéndoles el caricter de incontrovertibles.

El doctor Aréchaga: —No considero al protestantismo
como el Sr. Thomson. Para mi no es el término final a que
debemos encaminarnos en materia religiosa, Hacerse protes-
tantes es adelantar algo, es acercarse a la verdad. T1 Sr. con-
ferenciante no ha contestado mis objeciones como yo hubicse
deseado. Le he preguntado cémo influye el protestantismo en
los progresos industrizles y politicos, v desentendiéndose de la
cuestién propuesta me ha hablade de los Ixlandeses que acuden
a los Estados Unidos en busca .de trabajo. Repite para termi-
nar que considero el protestantisme como el punto de transi-
cién entre cl absoluto error y ia perfecta verdad.
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Fn la sesién del dia 25 se sigue con el mismo tema:

El Sr. Juan Thomson hizo una disertacién estableciendo
comparaciones entre el catolicismo y el protestantismo. El doc-
tor Aréchaga, invitado por el vice presidente para hacer uso
de la palabra, dijo que en la anterior habia pedido al Sr. Thom-
son que explicara la razon o razones que influyeron para que
los puchlos protestantes estuvieran colocados en mejores con-
diciones que los que participaban de distintas creencias religio-
sas, y que las explicaciones dadas por el conferenciante le ha-
bian en un todo satisfecho. El doctor Pena refutd las ideas del
Sr. Thomson, manifestando el deseo de establecer sélidamente
que el protestantismo no era Ja dnica causa que hubiera obrado
para que se operara el progreso, para que se alcanzara un
estado de civilizacién duradera, y para que se desarrollara la
libertad en sus mé&s amplias y lisonjeras fases. El docter FPena
abundd cn datos estadisticos. v consideraciones histdricas y oh-
tuve al concluir su discurso calurosos aplausos de la concurren-
cia. El Sr. Thomson hizo repetidas veces uso de la palabra y
refutd los argumentos expuestos por el doctor Pena. Merecid
también los aplausos y felicitacjones de los circunstantes,

Se prosigue en la sesién del 10 de marzo:

El Sr, Thomson pasé a la tribuna e hizo la disertacién
anunciada. :

Fl bachiller don Ramén Lépez Lomba refuté al confe-
renciante en un largo y aplaudido discurso, los ataques que el
Sr. Thomson dirigiera al catolicismo. Dijo entre otras cosas
que el disertante se detenia demasiado en los hechos, y que era
preciso remontarse a las causas productoras de esos hechos;
que los hechos aislados no podian satisfacer a nadie; que lo que
todos exigian para acallar sus dudas era filosofia de los hechos.
En seguida el Sr. Léper recorrié ligeramente la historia del
protestantismo y sefialé a la atencidén del auditorio, actos que
él conceptuaba suficientes para pulverizar la tesis del Sr, Thom-
son, y eminentemente restrictivos y contrarios a la libertad.
El Sr, Thomson contesté a su vez confirmindose en sus argu-
mentos ¥ agregando que su comiricante habia creide rebatirle,
cuando lo que habia hecho era negar el testimonio de una auto-
ridad tan irrecusable como la del sefior Laveleye. Atacd ademds
algunos actos de la Iglesia Catdlica, entre ellos la adulteracién
de los Diez Mandamientos de la Ley de Dios, en lo que se
refiere a la adoracién de las imAgenes. El doctor Carlos Ma.

de_Pejla dijo que no era de su agrado el terreno a que sec habia
empefiado el Sr, Thomson en llevar la discusién, que ésta, a
fuerza de invectivas, rozaba el suelo, debiendo cernirse en las
nube’s; que extrailaba la imposicién que el conferenciante pre-
tendia hacer de la palabra y opiniones del sefior Laveleye, Dijo
el floc.to.r Pena, no es cuestién de autoridad jes cuestion de
raciociniol El Sz, Thomson quiere sustituir la infalibilidad del
Papa con la infalibilidad del sefior Laveleye. En seguida el
doctor Pena hizo una exposicién del Racionalismo, refutando
ia asercidn del sefior Thomson, que dijo en su perc:racién que
esa rel’lglén habfa desaparecido rédpidamente en razén de que
no h‘erla‘ como las positivas la imaginacién del pueblo, ni tenia
en sL misma principios que garantieran sy estabilidad,

Varias sesiones mas dedicé todavia el pastor Thomson a
su asunto,.durante los meses de marzo, abril y mayo. E] 19
de este l;lltimO mes, Bartolomé Mitre v Vedia desarrolls desde
su posicién catélica esta proposicién: “Las Disertaciones del
Sr. Tl:xomson, por su fondo y por su forma, por sus tendencias
y caracter, estdn fuera de lugar en el Club -Universitario: lo
mismo que 1a§. discusiones que promueven, siendo unas y oicras
tan mconvenientes y perjudiciales, como estériles y peligrosas
para el bien”. La sesién terminé en medio de una gran batahola
motlYando que el Y de junio tomara la palabra Carlos Maria:
Ramirez, presidente entonces de la institucién, para manifes-
tarse “Sobre los dltimos debates del Club Universitario” Con-
signan las actas; .

Empezé el Sr. Presidente por manifestar que en sesiones
anteriores habla estado tentado de tomar la palabra, pero gque
no Ig habfa hecho porque al tener que fratar tan delicadas
cuestiones no podia afrontar los riesgos de la improvisacién.
Pidiendo benevolencia para su vaciante palabra empezd el
d1s'er'tante a demostrar no sélo la conveniencia de los debates
religiosos, sino la necesidad de dilucidarlos en o Club al tener
que tratar cualguier cuestién que se relacionara con las cien-
cias, lag artes y la historia.

Pijo que el fondo de la argumentacién del Sr. Vedia se
reducla a sostener que siendo la religién catélica la religién
de la mayoria, deberfa respetarse ¥ no discutirse. Scbre este
punto demostrd la necesidad de la libre discusién de esa reli-
gién divorciada con el espiritu liberal ¥ progresista de la época,
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Cité al efecto las disposiciones del Syllabus que condenan toda
manifestacién de la Libertzad de conciencia, que desaprueban y
anatematizan el matrimonio civil, la separacién de la Iglesia y
¢l Estado, y que llegan a condenar con la excomunién mayor
a todo ¢l que profese en derecho de gentes el principio de no
intervencién, que es cl principio de la independencia de los
puchlos, Hizo ademés algunas reflexiones sobre la intolerancia
del catolicismo v la aprobacién del Papa a los defensores més
procaces y violentos como Luis Veuillot v otros publicistas.
Hahls de las tentativas indtiles de Montalemhert para recon-
ciliar el espiritz de la religién catblica con ¢l progreso y la
civilizacién del siglo XIX.

Después de cxtensas e interesantes consideraciones sobre
la independencia de la razén como medio que el hombre posee
para darse cuenta de todos los problemas que més directamente
le afectan, conciuyd leyendo un pasaje de Junmeaux en su libro
La América Actual, con el objeto .de destruir una afirmacion
del Sr. Vedia sobre la cooperacién que los protestantes habian
prestado en N, York para la comstruccion de la Catedral Ca-
t6lica. Dijo que esa referencia le habfa llamado siempre la aten-
cibn y exiraflaba due ese autor no hiciera mencién alguna
sobre ese hecho tan singular. Finalmente considerd los bene-
ficios de la libertad en los Estados Unidos que permitfan a los
catblicos sobre toda ensanchar su domihio sobre las conciencias
y hacfan ficil Ia construccién de monumentos como el referido,
y que ese cjemplo debia bastar para que esa religién apren-
diese a amar y ejercer la libertad, respetindola en los demés.

Termina el acta mformando que “hicieron sucesivamente
uso de la palabra los Sres. Mitre y Thomson™. De esa mancra,
el Gltimo debate sobre la cuestién religiosa en el Club Univer-
sitario, resulté protagonizado exclusivamente por un racio-
nalista, un’ catélico y un protestante. O sea por un represei-
tante de cada una de las tres creencias religiosas que €n ague-
Jlos momentos se disputaban con ahinco el favor de la ju-
ventud intelectual de la Reptblica.

En el seno de esa juventud era ¢l Racionalismo ¢l que
triunfaba. Justamente en el mismo afio 1876, escribfa en fis-
pafia Francisco Giner de los Rios: “...la cuestibn religiosa
ha entrado en una nueva faz en las naciones civilizadas, en
la cual ya no se trata para los espliritus sinceramente piadosos,
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d.e, decidir entre Catolicismo y Protestantismo, sino entre Reli-
gién Natural y Religion Revelada”, (2%) ’

) A fines de 1876 tuvo lugar en el Club Universitario la
célebre polémica entre Carlos Ma. Ramirez y José Pedro Va-
rela, a propésito del libro De la Legislacidn Escolar de éste. En
cl correr de 1877 ——iltimo afio del Club Universitario— se
hacen oir .dlstintas conferencias de los doctores Francisco Sufier
y Gapdevilla y Julio Jurkowski, profesores de la flamante Fa-
cu}tad de Medicina. Aquella polémica y estas conferencias
seflalan la formalizacién de la prédica filoséfica del positivismo
llarpada. a traer en los proximos afios la superacién del defsmo
racionalista. No ocurrié ello sin que tuviera lugar todavia, del
78 al 80, un importante episodio tltimo de este defsmo.

4 — Consolidacién ultramontana del catolicismo. — De-
fl1-n1t’nja,mente unificado dentro del espiritu de la corriente
jesuitica, bajo la jefatura histérica de Jacinto Vera, el cato-
licisme uruguayo se renueva y se consolida en la décac’la del 70.
Puf.:dc Qecn:se que fue a o largo del ciclo racionalista del Club
Universitario que se echaron las bases intelectuales del mo-
derno catolicismo,

Después de su regreso de Buenos Aires, en el 63, pero
sobre todo a partir del gobierno de Flores, en el 65 ],alcinto
Vera se eniregd a una incansable tarea de reorganiz;cién de
la Iglesia. Esa tarea mercce ser llamada de liquidacién de la
crisis masonica del catolicismo, Fueron afios, los que siguieron
de puesta de la casa en orden, de solucién definitiva del proi
blema ideolégico interno. Ahora, después del 70, una nueva
lucha se define. Pero serd una lucha con un enen:igo externo:
el racionalismo, que ha venido criando alas desde el 65 y s;,
encuentra al fin en condiciones de alzar vuelo desde el nido
del Club Universitario. Resueltas sus anteriores dificultades, el

catolicismo se halla a su vez en excelentes condiciones para
enfrentarlo.

(*2) Estudios Filoséficos y Religiosos, Madrid, 1876, p. 348.
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. s 1
¢ de enero de 1871 salié a luz, dirigido por Rafae_
Yércgii,lel primer niimero de El M ensajerc del Pu;blim, iﬁ:;ilif;
pario catélico de doctrina y de polémica, organo (?d a o e
Fra el scgundo periddico de esta naturaleza sostent gdi% r o
catolicismo uruguayobl(.iel dsigld? }]g%{() %?Bhggl?.ul}igc e
epista Catélica, publicada Ac { - juko ;
ieggﬁegzo del Vli)cariato de Vera, bajo la direccion prgnegc;
de Cuillermo v Antonio Rivero, y luego de Fraxllmscg} X de
Acha, A ésta le habia correSpo-nEhdo sostener al ‘calx dlicame
jesuitico frente al catolicismo mason. A El Menmgero Pue
blo le correspondia ahora sostener al catoh(nsmof_a sccss, ey
al racionalismo. Aparcgié regular?eziedgziigaE;ng:isg ) t} b
en que cedid su puesto r Pubico,
(f:iiia?i% Zg,novi%mbre de 1878. Los tres organols se 11.13;:3113;111
dentro de la época de Jacinto Vera (1859-1?812 y 521 grari
con la participacién de distintos c_lencos, las tuchas il gron
caudillo eclasifstico contra la sucesiva heterod'ojxlas nab e
Cuando EI Mensajero del Pueblo aparecio. act;a a vera
con el grupo de colaboradores que podn? Hamarsfe 16 ;%re 111
guardia. Los hermanos Inocencio Mf';lrla_ y Ra gc ) Eci ;
ex semiparistas ambos del Colegio jesuita de 1('6;113 2 Tada
— el primero de los cuales habria de sucederle en t; ﬁap o
contaban entre los elementos méSEie%ta{:lﬁO; Lt; r:fas e
los nombres de Santiago Estraz 3 , Vet
?gggaéonde y José Letamendi. I.’e'ro pocos afios dtespgzsnueig
1875 en adelante— empezo a definirse con el caracter ¢ o
guardia de Jacinio Vera, una Vigorosa generaicwn e dn-
gente catolicos, clérigos y laicos, formada e paenzl Eer e
con el racionalismo univcrsitg.rlo, que ha‘qu?l, e efines -
cargo una profunda renovacion del catolicismo 2
el i inci f el sacer-
Intelectualmente, las figuras pr1nc1p?xles ueron sacer
dote Mariano Soler (1846-1908), los 1a1cos,Fran1c§séc;-1931)
(1851-1899) y Juan Zorrilla de San 'Marm]lg'( > Isasa;(
Dentro del clero complementarcn al primero | 1(élartod0 ¥
Norberto Betancur, Como Soler —y 2 diferencia de to
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tro sacerdocio catélico anterior— se habian formadoe en Roma.
Era la obra de Vera, el primer jefe de nuestra Iglesia, ademas,
que visitara Roma y estableciera vinculos personales con el
Papa. La orientacién jesuitica y ultramontana que Vera habia
impreso a la Iglesia uruguaya desde su eleccién en 1859, que-
daba ahora orgénicamente consolidada, En 1872, por otra

parte, se habia iniciado la tercera y actual época de los jesui-
tas en el Uruguay.

Tres grandes drganos de expresién tuvo la nueva genera-
cién catdlica ultramontana: el Club Catélico, el Licea Uni-
versitario y el diario El Bien Pidblico.

El Club Catdlico —existente hasta ahora— fue fundado
el 20 e inaugurado el 24 de junio de 1875 (*). Se constituyd
bajo el modelo del Club Universitario, con su mismo sistema
de disertaciones v debates, para rivalizar con él, como le haria
después con su sucesor ¢! Ateneo. En un discurso promunciade

veinticinco afios después, Zorrilla de San Martin explicaba
elocuentemente la razén de ser del nuevo centro (3):

Este Club Cat6lico en Montevideo, es la casa madre de
todas las instituciones laicas catélicas de la Replblica; su apa-
ricién marcé una nueva era en nuestro pafs. Nacié en el regazo
de un santo: fue Monsefior Vera quien lo fundé; Monsefior Vera
era un santo. Se constituyé con un peguefio nficlec de jévenes,
casi nifios, en una época muy distinta de Ia nuestra, oh s, muy
distinta, Entonces nadie odiaba a los catdlicos; con despreciar-
los era hastante. Los hombres prestigioses de la sociedad, del
foro, de lag letras incipientes, eran casi uninimemente incré-
dulos, o desdefiosamente indiferentes, Y como entonces se les
juzgaba sabios eximios, su palabra, que sélo era la reproduccitn
de algunos escritores franceses, no siempre bien traducidos, era
una palabra solemne, profética, que hacia silencio en torno
suyo. Asi era de enfatica. Fse énfasis se reflejaba naturalmente
en nucstra prensa, que, salvo el pequefio y valiente semanaric

(88) Véase el acta de fundacién en El Bien Publico, 15 de julio
de 1951,

(34} José Ma. Vidal, El Primer Arzobispe de Montevideo, 1935,
I, ps. 60 y ss ’
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¥l Mensajero del Pucblo, dirigido por don ‘R_afael Yéregui, el
virtuoso sacerdote, era undnimemente anticristiana. La T:Tlmvcr-
sidad de la Repfblica constituia el vivero en que los jovenes
se formaban para la incredulidad; su profesoacario,, su llbrel{;a,
su atmoésfera, todo era olvido o negacién, desdén ohmplc? 50 11)‘6
tode, del principio religioso que, fue’ra del templo, se refugiaba
en Ia familia para no morirse de frio.

Fso decia en 1900 Zoxrilla de San Martin, reﬁriéndose, a
1875. Si se recuerda que todavia en 1861 no hay un solo ori
gano periodistico ni una sola individua.hdac_i que al tratar 1@
problema, religioso deje de manifestar su fidelidad 'al catoli-
cismo, nada mejor que tales palabras, de tal testigo, para
medir la revolucionaria transformacién de cenclencla que Cn
menos de tres lustros se habia cperado en el pais. Agregaba
Zorrilla;

-

Si alguma sociedad literaria de jévenes sc comstituia, 1ella
se formaba de jovenes estudiantes de la Universidad, ’Y es ’Elaro
que ellos no podian decir ni pensar smno lo que halljjlan oide ?
aprendido de sus maestros; y para descollar, procuraban sm;.pqr’a
a ¢stos en manifestaciones radicales contratias _a ia I?e lgliPn,
por lo mismo que sablan menos que aquellc’)s. Eran mas 9‘1211;
picos, més dogmditicos, y se llamaban a si ms?os,degﬂl'r;ad
fuertes, fundados precisamente en su .desventura a fe ilidad.
Fs ése un fenémeno comfin bien conocxcllo. Entonces tue, seng—
res, cuando se reunjeron los primeros jévenes... en calsa ;
Mounsefior Vera, para organizar este Club. Se reunieron .al arczfl o
el pequefio guantelete de hieFro, que grrancaban marcialm e
de sus manos, a la incredulidad ducia del campo, & iniciar,
como ellos mismos lo decian con lirico desenfado, la regenera-

cion de la patria.

Verdadera alma del Club Catélico fue, entonces 'y Fies—
pués, Mariano Soler, quien habia regresado de Roma a fines
de 1874. “El fue, sin duda alguna, —decia en la misma oca-
sién Zorrilla de San Martin— quien sugirié a Monsenor Vera
la idea de la fundacién de este Club...” _

¥1 Liceo de Estudios Universitarios -—o simplemente Liceo

. :
L e 2 ia
Universitario— por inspiracién tambi¢n de Soler, quien habr
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de ser su director y gran animador, fue proyectade en el
mismo afio 1875 e inaugurado en 1876. Fue concebido como
un “colegio de ensefianza superior cat6lica”, para contrarres-
tar la ensefianza racionalista que se impartia en la Universi-
dad (%), En el campo de la enseflanza privada iba a com-
petir en los préximos afios con el Ateneo.

Entre sus profesores figurd Jaime Roldés y Pons, el viejo
director de la escuela gratuita fundada en 1859 por la masd-
nica Scciedad Filantrépica, Su caso es bien caracteristico de
una de las dirccciones que el catolicismo masén tomé al des-
componerse. Dijimos en su oportunidad que mientras un sec-
tor se fue pasando al campo del naciente racionalismo, otro se
replegd bajo la ortodoxia oficial impuesta por Vera, Roldés
v Pons pertenecié a este titimo sector. Su caso es de especial
interés, ademds, por las relaciones personales que tuvo con
Soler.

Cuando Mariano Soler vino desde San Carlos, donde na-
ciera, a estudiar en Montevideo, hacia 1860, se alojé en casa
de Jaime Roldés y Pons. Eran los tiempos de auge del catoli-
cismo masén y Roldds era uno de sus militantes mas carac-
terizados. “Parece ser que en la casa de Don Jaime —escribe
el salesiano Vidal, bibgrafo de Soler— celebraba sus conven-
ticulos o fenidas la masoneria. Y el predestinado en los desig-
nios del Altisimo para empufiar el biculo pastoral de la Igle-
sia uruguaya era precisamente el encargado de aprestar €] sa-
Ion en que iban a reunirse los hermanos del mandil y el pa-
lustre”. En 1863 Rafael Yéregui escribia a Vera, desterrado en
Buenos Aires, interesindolo por Soler. Deciale que Roldds
no se preccupaba de cultivar su vocacidn: “Y antes bien, sos-
pecho que se esfuerza en separario de su intento, pues el joven
se queja de que no pone empefio en ensefiarle latin y si sélo
matematicas. No lo extrafio; pues ese maestro es masin fand-
tico; item més, es ¢l maestro de la Fscuela Filantrépica”. (%)

N

©(35) Ibid, ps. 65 y ss: p. 75,
(26} Thid,, ps. 18, 17, 20, 67,
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En 1876 aparecia Roldés y Pons en filas ultramontanas,
como profesor del Liceo Universitario de Soler, El catolicismo
‘masbn uraguayo, como corriente militante, habia pasado a la
‘historia,

El diario El Bien Piblico fue fundado bajo la direccién
de Zorrilla de San Martin en noviembre de 1878, el wismo
afio en que se creaba el Obispado de Montevideo. Pero del
punto de vista del racionalismo no se estaba ya en el ciclo
del Club Universitario, sino en el del Ateneo y el diario La
Razén.

5. — El laicismo en la reforma vareliana. — Al mismo
ciclo racionalista del Club Universitario, que incluye al Club
Racionalista y que se extiende en la década del 70 hasta 1877,
corresponde el laicismo educacional que parcialmente se im-
pone en la reforma escolar de José Pedro Varela,

Vuelto Varela al pais a fines de 1868, puso de inme-
diato en accién su histérico movimiento pro reforma de la
escuela, para servir de drgano al cual se fundé entonces la
Sociedad de Amigos de la Educacién Popular. Secundaron su
proposito muchos de los elementos que por las mismas fechas
fundaban el Club Universitario, destacindose inicialmente
Carlos Maria Ramirez y Elbio Fernéndez.

Diversos objetivos pedagégicos perseguia el movimiento
reformista. Entre ellog estaba el de hacer laica nuestra cnse-
flanza primaria, hasta entonces de invariable fundamento cen-
fesional catdlico. Fue el racionalismo bilbaino, iniciado en la
década del 60, el que por vez primera sustents en el pais el
principio del laicismo. (La masénica Sociedad Filantrépica,
como catdlica que era, lejos estuvo de plantearlo en las especu-
laciones pedagégicas a que dié lugar después de 1859 el esta-
blecimiento de su Fscuela gratuita). El ambiente estaba, pues,
preparado en la materia, cuando la campafia vareliana dio
comienzo, En los afios que siguleron, el incipiente positivismo
del que el propio Varela fue pionero, reforzé desde otro punto
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de vista filoséfico la corriente laicista promovida por la escucla
del racionalismo metafisico,

_ Haremos abstraccién aqui de las luchas laicistas soste-
nidas frente al Vicario Vera por la Sociedad de Amigos de
La Educacién Popular (*). Nos limitaremos a establecer los
aspectos fundamentales del laicismo en el pensamiento y la
accién de Varela,

En su obra La Educacién del Pueblo (1874) —escrita

en caricter de informe a la directiva de la S, de A, de la

“r .

Educacién Popular— dedicaba Varela un excelente capitulo
4 = £l s

2 “La ensefianza dogmatica”. Decia allf, entre otras cosas:

La escuela laica responde fielmente al principio de Ia
'separacié'n de la Iglesia y del Estado, Desde que vamos a sos-
tener la justicia y la conveniencia de no ensefiar en las escuelas
piiblicas, o mejor dicho, de no ensefiar en la escuela, los dog-
mas de una religién positiva cualquiera, empecemos por recha-
zar el cargo injusto que nos dirigen los adversarios de esa
doc'.crma, diciendo que los que asi piensan quieren el estable-
cimiento de la escuela antirreligiosa. No: como dicen los ame-
ricanos, es unsectarian, pero no godless: no pertencce exclu-
sivamente a ninguna secta, y, por la misma razén, no es atea,
¥a que el ateismo es también una doctrina religiosa, por mas
absurda que pueda considerarse, (85

En 1876, designado bajo el gobierno de Latorre, Director
de Instruccién Piblica, formulé Varela un Proyecto de Ley
de. Educacién Comiin, para fundamentar el cual escribié su
clasica obra La Legislacién Escolar. '

~ En su proyecto dedicaba al problema de la ensefianza
religiosa dos articulos: el 37, en el que establecia en lugar de
la ensefianza de la religidn catélica la de “Principios generales
de Moral y Religién Natural”; y el 59, en el que, haciendo

,(3"') Véase Dibgenes De Giorgi, FI Impulso Educacional de
José Pedro Varela, 1942, P 88 y ss; Eduardo Acevedo, oh. «cit.
I1L, p. 750 y ss. ’

{3%) Ed de 1910, p. 75.
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concesién al catelicismo ambiente, declaraba “facultativo de
la Comisién de Distrito establecer en a escuela o escuelas del
Distrito la ensefianza de la Religién Catélica Apostolica Ro-
mana o del Catecismo Catdlico”, dentro de detcrrr.linadas con-
diciones, entre las cuales ésta: “Que no podra ol;h_g}arse a nin-
gln nifio a que asista a la ensefianza de la Religidn (.]atohca
o del Catecismo contra la voluntad o sin ¢l congentimiento de
sus padres, tutores o guardianes”.

S¢ explicaba Varela: “Si nos hubiér.amc')s propuesto for-
mular un proyecto de Jey para la Republica %deal_que‘,’en sus
horas de solaz, suele forjar también nuestra imaginacién, ha-
briamos suprimido €l art. 59 v algunos otres; formulando una
ley para nuestro pals, que estd lejos, y no poco, de ser una
replblica ideal, hemos establecido lo que nos parece mejor
en el terreno de lo posible, para el estado en que se encuentra
actualmente.” A continuacién recordaba la resistencia que
habia encontrado el proyecto de instruccién Pliblica presen-
tado en 1873 por el diputado Agustin de Vedia},. cuyo art. 74
prohibia la ensefianza de cualquier religién positiva en las es-
cuclas piblicas. (*) 3

Tal como resultd aprobada la ley vareliana de educacidn
comin, el 24 de agosto de 1877, hacia todavia mayores con-
cesiones al catolicismo. El art. 17 se limitaba a mencionar
entre las materias de ensefianza, “moral y religién”. Pero el
19 afladia: “La ensefianza de la religién catflica ez obliga-
toria en las escuclas del Estado, exceptudndose a los alumnos
que profesen otras religiones y cuyos padres, tutores o encar-
gados, se opongan a que la reciban”, -

La Tglesia resistié enérgicamente ain esta..férmula mo-
derada. Fra de todas maneras dar entrada p?,rcml en nuestra
instruccién primaria piblica, al principio laico, cuya consa-
gracién integral se iba a alcanzar en 1909. Practlcam_ente,
dicha férmula se redujo a una rapida ensefianza del catecismo.

() Td. de 1910, ps, 261 y 262,
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En el proceso de secularizacién de nuestras instituciones cum-
plido a compas de la evolucién filoséfico-religiosa, la ley de
educacién comin de 1877 marca el segundo importante jalén,
EI primero lo sefialé el decreto de secularizacién de los comen-
terios, de abril de 1861. Este decreto fue obra del catolicismo
masén. Aquella ley, de posiciones doctrinarias mas avanzadas,
sin ningtn vinculo ya con el catolicismo.
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XIV

EL MOVIMIENTO RACIONALISTA DE
“LA RAZON”

l. — EI Ateneo y el diaric “La Razén”. — De 1878 a
1880 tuvo lugar el dltimo movimiento llevado a cabo en el
pais en nombre de la escuela deista de la religion natural.

El racionalismo en sentido estricto sostenido por esta
escuela, se expresd en tres episodios sucesivos —entre 1865 y
1880— protagonizado por sendas promociones juveniles: en
la década del 60, el que tuve por principal centro La Revista
Literaria, animado sobre todo por José Pedro Varela; a prin-
cipios de la década del 70, el que tuvo por principal centro
el Club Racionalista, animado sobre todo por Justino Jiménez
de Aréchaga, Carlos Ma. de Pena y Pablo De Marfa; a fines
de la misma década, el que tuvo por principal centro el diario
La Razdén, animado sobre todo por Prudencic Vizquez y
Vega. 1865-66, 1872-73 y 1878-79, son, respectivamente, los
afios fundamentales de esos tres episodios de la escuela racio-
nalista en ¢l Uruguay.

El tercero de cllos se halla vinculado al surgimiento del
Atenco. El 5 de sctiembre de 1877 se transformd en éste el
Club Universitario, fusionado con otras instituciones culturales.
En el correr de 1878 el Ateneo se fue constituyendo en teatro
de un vigoroso renacimiento del racionalismo. Se estaba en
plena dictadura militar de Latorre (1876-80). El catolicismo,
seglin se vié en el capitulo anterior, corond ese afio con la
obtericion del Obispado, un intense periodo de renovacién y
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consolidacién. La accion rcformist_a de Vﬂarela en la ensefianza
escolar (1876-79), llegaba esc mismo ano a st apogeo, seria-
mente hostilizada por la Iglesia. En tales condiciones los racio-
nalistas convierten al Ateneo en un activo foco de agﬂ:amél)nly
de polémica a favor de su causa. Pero no son los hombreg ela
promocién del 72 a pesar de entrar a ffj,rmar parte del 1%11131(:;
y de haber seguido debatiendo la cuestién religiosa en el Glu
Universitario hasta 1876, los que toman 2 su Cargo sa farea.
Son elementos mag jovenes, que h.acen ahora'su entrada en
escena: los hombres de la promocién racionalista del-78. )
Renaciente el racionalismo, con el resp?,ldo de varios a;ws
de progresiva difusién en fsl ambiente universitario; inte eecl;
tualmente pujante el catolicismo, con su nueva dul”{:ccmn 1113;78
en el clero vy en el laicato, ambas fuerzas se hallan GIJ;I o
equipadas y listas para un choque frontal, Es una st };1& o
en cierto sentido analoga a aquella en que se encontraban €
1860, al cabo de algunos aﬁ0§ de escaramuzas, lag corrientes
jesuitica y masonica del caltohcismo-. El gran choqlue se quc():-_
dujo, teniendo los adversarios por Cual:tfales generales, rc;sp <
tivamente, el Ateneo y el Glub. Catélico, y por arm n
diarios La Razén y El Bien Piblico, fundac'los uno y otro f?o
destino expreso a esa Jucha a t:'mes del mismo ilf-ilo 78t.ir 1&:
violento, pero —cn €568 términos— efm_lerci.‘ par o
1880 la accién de una tercera corriente filosofica que des
hacia varios afios venfa abriéndose camino fd posﬂwmano-;
iba a modificar sustancialmente el.plan_teammnto de‘ la luc %
religiosa. El deismo metafisico racionalista, como escueta 0111_
ganizada y beligerante, resulta entonces definitivamente s
PCTadEOI- diario La Razén fue fundado el 1.3 de octgbr,e _c%e
1878, para satisfacer la necesidad .dc una tribuna peﬂOdSlSt:«Li
que llegan a sentir los jovenes racionalistas del Ateneo, 1(11 o
teniendo de director a Daniel Mufioz (1849-1930) y de redac-
tores a Manuel B, Otero (1857-1933), Prudencio Valtg%liez
y Vega (1853-83) v Anacleto Dufort y Al.varez‘ {1855- ):
Seran éstos los cuatro mosqueteros del racionalismo de enton
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ces, los que especialmente se baten por la causa en el Ateneo,
en la prensa y en las conferencias pablicas, pronunciadas no
s6lo en la capital sino también —Ilo que por primera vez ocu-
rria— en el interior de la Repablica. Por su versacién filoséfica
y por el fervor apostblico que puso en su prédica, Vzquez y
Vega ha quedado entre todos ellos como la figura histérica~
mente mas representativa del movimiento.

Caso excepcional en la historia de nuestra prensa, La
Razén fue un diario fundado para llevar a cabo una prédica
exclusivamente filoséfica. Influyd en ello la falta de libertad
que sufria la prensa bajo la dictadura militar. Opositores intran-
sigentes, los jovenes del Ateneo concentraron en el problema
religioso toda la dedicacién que debicron sustraer a la cuestidn
politica, puesta por fuerza entre paréntesis, En un suelto del
primer - ndmero titulado *“Nuestra actitud politica” declaraban
“la méis completa abstencién en todo lo que concierne a Ia
politica de actualidad”. Pero, uniendo como sieinpre lo habia
hecho el racionalismo; el liberalismo politico al liberalismo re-
ligioso, afiadfan: “Nuestra abstencién no quiere decir que no
nos ocupemos de politica en general, antes por el contrario,
nos dedicaremos con asiduidad a mantener siempre vivo el
culto de los verdaderos principios de moralidad y honradez
politicas”.

En el mismo nlimero, un editorial titulado “Nuestros Pro-
positos”, exponia el programa del diario:

Los problemas sociales y politicos han Ilamade siempre
la atencién de los hombres pensadores, ya por el simple amor
a la verdad, ya por las considerables consecuencias a que dan
origen las diversas soluciones que pueden darse a esos proble-
mas; entre ellos aparece desde luego ¥ como uno de los més
dignos de consideracién y estudio el que se refiere a las creen-
cias religiosas de las sociedades.

Nosotros, preocupados de esta cuestién con motivo del giro
inconveniente que ha tomado en nuestro pafs, hemos creide de
nuestro deber combatir por todos los medios legitimos, las vie-
jas preocupaciones religiosas, mostrando al pueblo los falsos
fundamentos del catolicismo, su infcua historia, su intolerancia
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i i icié ida.
secular, su inmoralidad presente y su‘amblcwn desmed 1
Creemos que como hombres y como cindadanos tenelx_réosd e
imprescindible deber de impugnar el errof, la.mmﬁra lhia c};
la injusticia en todos los instantes de nucstra vida, he ahl p

& inici lucha.
e ni;lril;slo}s]efsf; rehusado el combate al .clericaiismo, ey, lp
habfamos de rehusar hoy cuando ‘pretend_e implantar S:l] retgrlt;
men retrégrado aunque a beneficio de circunstancias eil e?n o
orden que no nos &s dado analizar?, no, Seguramerite, o8
de continuar la iucha comenzada en los clubs y en ils as?ct -
ciones cientificas, dandole por medio de la prensa el caracte

opular que ella reclama. .
i HEI?IOS de poner nuestras facultades al servicio de las

grandes ideas proclamadas por todos los Pucbios c1v11tlz'ail.:1(;sc iéds
Ia época, hemos de mostrar gue ek 1_1berahsmo y 1a cwi iz i
moderna condenada por el catqhasmo, ct:mstn:uyenh as as
bellas conquistas de las generacioncs h.umanas. Yhemc;sidad
hacer ver con claridad evidente que el ideal .d(.: la huma .
no estd ni en las funestas doctrinas _del catoh‘(:}smo, ni er; 5125
origenes, ni en niguna de lag religiones positivas, z&eg:n as
mas bellas aspiraciones del hombre son aguellas quef i Pla
tnico movil la realizacién del deber en todas las esferas de

vida,

4 it el catoli-
En ese programa se destacaba mas la critica (1\ o
cismo que la prédica afirmativa del rac1onal1s,mo. si
ocurrir, en efecto, en las campanas de La Razén.

9 __ Critica del catolicismo v ¢l clericalismo. — La. cri-
tica del catolicismo, sobre la que cargd su acento el dlar’lo,
tuvo dos aspectos: uno histérico, de 'crit}c.a del cult’o,‘ 1asdp-rac-
ticas y los actos de la Iglesia; otro f_ﬂ(‘Jsoﬁ.co, de critica de iiusl
dogmas, bajo la forma de un enjuiciamiento doctrinarilo

0.

CHSU%ESI;OS dos aspectos, a la vez, €l acento fue puesto so}]:l)_re
el primero. El catolicismo resulté combatido como fu.ente is-
térica de toda clase de males. Entre elios, muy espftc_lalmente,
el absolutismo en materia politica. Se combatia ast indirecta-
mente a la dictadura de Latorre, insinuéndose que contaba
con el sostén del catolicismo. El 29 de octubre expresaba en
un editorial titulado “Nuestra Tarea”:
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Nuestra tarea estd marcada., Combatir el catolicismo ex-
plicando el racionalismo,

La tarea no es sencilla, como a primera vista parece, por-
que tenemos que combatir con un enemigo que posce poderosos
recursos. Nosotros no contamos con otras armas que la razén y
la légica, en tanto que nuestros contrarios cuentan con la auto-
ridad de un resucitado, con todo el magnifico aparato del
templo, .con la confesién, con la excomunibén, con witras y
bastones retorcidos y sobre todo con un infierno en que se
quema a los incrédules, y un cielo en que a los buenos coniri-
buyentes les nacen plumados alones para que puedan revolotear
en torno de aquel espléndido trono que describe San Juan en
su Apocalipsis,

Para las clases ignorantes, cuya Imaginacién se alucina
facilmente con todo el aparato escénica que despliega el cato-
licismo y que no vé claro a través del humo del incienso, y
que admira log copones de oro y los candelabros de plata, debe
parecerles muy pobre cosa nuestra religién, que no ofrece mis
recompensa que la tranquilidad de la conciencia, ni tiene sun-
tuosos templos y cuyos apdstoles visten prosaicaménte de levita
y no sc afeitan coronillas, ni reparten bendiciones, ni se colo-
can detras de las rejillas a averiguar vidas ajenas,

LEse es el escollo de nuestra propaganda, que debe diri-
girse principalmente a las clases ignorantes, porque felizmente
entre nosotros son raras las excepciones de los no afiliados en
la secta liberal entre los gque han saludado la clencia. Por eso
a la ensefianza del racionalismo debe acompafiarse Ia lGgubre
historia del catolicismo, hacer ver todos los crimenes siniestros
de que ha sido teatro la Roma de los Papas, toda la sangre
que se ha derramado en nombre de 1z fe, todo el atraso que
han sufride las ciencias por causa del fanatismo, y toda ia hiel
y el veneno derramado er el hogar a través de Ia tupida rejilla
del confesionario, .

Fsta es la tarea que debemos emprender y cuanto antes,
porque cada dia que pasa sefiala un nuevo paso de adelanto
que hace el ultramontanismo, Dia a dfa llegan a nuesiras playas
numerosos sectarios de Lovola, que van fundando escuelas, que
se nutren de lo que quitan a nuestras eoscuelas municipales.
El nifio aleccionado allf es un nueve propagandista en su casa,
y sus padres, pobres jornaleros ignorantes, van a formar en
las filas de los que un dia, no lo dudéis, han de tratar por
medio de la fuerza, de matar todo gérmen liberal.
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En el mismo articulo se apuntaba claramente a la situa-
cién politica imperante:

Ya Jo hemos dicho y lo repetimos: en csta cuestién reli-
giosa va envuelta la cuestién politica. De aquel lado, del lado
de los beatos, estin los ciudadanos que se prestan déciles a
todo acomodamiento, que aceptan como razén suprema la de
los hechos consumados y que aplauden toda medida viclenta
contra la libre expresién del pensamiento, De este lado, del
lado de los libres pensadores, estdn los ciudadanos que no se
prestan al conculcamiento de la ley, que protestan contra toda
imposicién de la fuerza y que saben sacrificarse en defensa
de sus instituciones. De un lado la tirania y el fanatismo for-
jando cadenas para esclavizar, Del otro, Ia democracia y ia
razén pugnando por emanciparse de esas cadenas... De pie
juveniud ilustrada y liberal, que la hora del combate ha lle-
gado ya. Unfmonos para combatir ege uliramontanismo que
nos invade y no malgastemos tiempo y fuerza en pequefias
cuestiones de detalle,

Antes de aparecer La Razdn, sus jovenes redactores con-
currian al propio Club Catdlico a polemizar con el adversario.
En una gacetilla del primer nimero, decian: “Hace dos o tres
semanas que venimos concurriendo a las conferencias dadas en
aquel centro por ¢l Dr, Soler, y cada vez nos hemos ido
convenciendo més y més de la ineficacia de las discusiones que
alli sostenemos. Indudablemente a nada arribaremos, man-
teniendo la discusién en el terreno en que quieren colocarla
los escoldsticos™,

La verdad es que al contar con el diario aquellas polé-
micas les resultaban innecesarias. Pero los catlicos restable-
cicron de inmediato la igualdad de las armas,; sacando a luz
sélo unos dias después, el 1° de noviembre, el diario El Bien
Piblico, dirigido nada menos que por Juan Zorrilla de San
Martin, Desde ese momento la lucha entre catolicismo y ra-
cionalismo qued6 entablada de diarioc a diario, logrando
entonces el debate doctrinario de la cuestién religiosa en el
pals, las manifestaciones culminantes de toda su historia, La
misma gravisima situacién politica que se atravesaba parecié
por algln tiempo completamente olvidada.
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Otros diarios anticatélicos entraron también en lucha con
El Bz‘e‘n Pﬁ.bl.ico, solitario por su parte. Entre ellos se destacd
El Szg:[o; dirigido entonces por Jacinto Albistur, con eli que
p.refena entenderse el érgano catélico. Fn log I,IIE:SES de no-
v1f':mb.re y diciembre de 1878 sostuvo una brillante campafia
c%ltorial contra la Iglesia, en la que persistié. durante largos
afios. Ademds, La France, La Reforma, I'ltalia Nuova, El
Cm:w’e-o' Uruguayo, La Colonig Espafiola. Todavia, con ,otro
caracter, debe citarse la revista juvenil EJ Esp-z’ri’tu Nuevo.

Pero ila’tribuna por excelencia del racionalismo iba a ser
La Razén,

C e ) ., .
El dia 1° de noviembre recibité asi a su rival:

Al anunciar la aparicién de El Bien Piiblico dice el sefior
Redactor que “acude al llamado de 1a conciencia del pueblo
uruguayo, catélico por su moral, por sus hébitos, por su,i Leyes
Y por sus paternas tradiciones”. Nada menos cierto que esta
afirmacién del D, Zorrilla. Justamente lo que’ distingue al
pucblo uruguayo es el ser esencialmente anticatélico, Si el Dj
rector de El Bien Piblico entiende por pueblo urugu.ayo a todo-
el conjunto que lo compone, admitimes gue encontrari tal vez
una mayoria catélica; pero no desearfamos contar cOh esa ma-
yorfa mconsciente. Eche la vista el Dr, San Martin sobre toda
esa Juventud'ilu‘strada que se levanta, busque en todos los que
tienen una significacién en la sociedad, politica, literaria, fo-
rense, artistica o industrial, v encontrard una inr;lensa ma’oria
de erl’ementos liberales, anticatélicos por conviccidn, por quilus—
tracién, por su moralidad, por sus principios. ’

7 e
Dos dfas después, mostrando la clésica filiacién  dieci-

ochesca de su posicién, llamaba gz s ,oe
: u lado
Voltaire: ’ el espiritu de

) Arriba Yoltaire! levantate de nuevo, fu tarca no esti con-
clglda. Haz oir tu grito de guerra, ven a purificar todas estas
asmas que envenenan la atmésfera; ven a destruir todos estos
ObstaC}ﬂOS que detienen nuestra marcha. Como Apolo, que
aRIasto la serpiente, aplasta para siempre la infame su,elzﬁ—
cion que osa ain levantar la cabeza, Aplasta ese clero efpecu—
lador‘que comercia con el dolor, que explota la ignorancia
que vive a expensas del fanatismo, ,
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. . a
Fl dia 8 volvia a vocar a Voltaire, a la vez que 3

Rousseau:

Voltaire y Rouseau son las granc.l?s figuras del siglo
XVIII, los genios encarnados de la rcgvoluc;on y del prggreso que
vinieron a dar dias de inmensa gloria a la humanida L

El torrente se precipitabal Después de la ex.plosmn delllos
sentimientos religiosos gue en el s, XVI’conmoweron cor:il 111—
tero y Calvino a la humanidad, se habfa alzado tremenda ia
reacci6n catdlica, personificada en los hijos de Loyola,.pretgni
diendo ahogar en usn mar de sangre la protesta subhmel e
libre examen... Los primeros a-lborf:s del siglo XVIIIda um-
braron un horizonte tenebroso; los déspotas de mano dada con
los jesuitas, marchando a esclavizar ta humanidad. Entonces

arecié Voltaire, . )
* 1. revolucién francesa es uno de los més grandiosos n"to'\?—
mientos de opinién gue se han producido en el munc}o civi t1-
zado. Voltaire ha sido el precursor, el propagador 1ncctlasaEe
que arrojé la semilla en la tierra virgen de la lﬂ?erta 'fﬁi
pueblos gemian; Voltaire los cansolaba, les predecia ut I;ac’la
porvenir. Los pucbios eran esclavos; Voltaire los ’cl(_)nve
de su fuerza y de su libertad, Los pueblos eran catolicos (11301"
imposicién; Voltaire hundia con el rumor de sus carcajadas,
el edificio carcomido del catolicismo. Los pueblos V]_}’l&llzll en
la opresién y en el martirio; Voltaire tT‘onaba con la 1111( ggna;
cién del libre, y azotaba el rostro del tirano con los eslabone
rotos de sug cadenas. . .

t Nosotros no podemos renegar de Voltaire, que engt’:ndro
la Revolucién Francesa, dié libertad a los puchlos ¥ Ilego'cclog
la fuerza incansable de su espiritu a proclamar la f?ateﬂ%l a
del género humang; nosotros, hijos de la Revoh:imén rir;:
cesa, no podemos renegar de 'Voltalre; como no 1poH emos Te -
gar de nuestros padvres. Arriba, pues, Voltairsl Hoy que ;
reaccién catélica se levanta de nuevo con la pretension de
hacer que tu obra se desplome, es necesario que te levelintf:s l;
tu sepulcro. Abre la fosa funeraria que te cubre Y arcllza a
viento tu sarcastica carcajada!l Los dioses falsos caeran de sus
pedestales! .

Fl 28 de diciembre, en medio de la diaria guerrilla con

¢Por qué se discuten hoy con preferencia las cuestiones
religiosas? ;Es que ha entrado en moda atacar las vetustas
creencias? sEstamos todos atacados de alguna monomania con-
tra la Iglesia?

Nada de cso, La cuestién ha sido puesta sobre el tapete
de la discusién por los mismos catélicos. Toda esta agitacidn
ha sido producida por dos jovenes, que en su impaciencia, tra-
taron de llegar a saltos y con la cabeza erguida a una meta
quec indudablemente habrian alcanzado conservandose ocultos
v arrastrindese maflosamente,

Los doctores Soler y Zorrilla son los protagonistas de la
accién, Educados ambos fuera de su pais, en centros eminente-
mente catblicos, creyeron que podrian aqui implantar las ideag
que bullian en sus juveniles cabezas, Juzgaren a los sacerdotes
catdlicos de este pafs, como unos posmas, unos pobres hombres
que no se animaban a asumir una actitud enérgica, sin ver que
la préctica y los afios les habfan ensefiado que el catolicismo
no podia ensefiorearse aqui a banderas desplegadas y que esa
actitud pacifica era Io que les habia granjeado el respeto y
simpatia de que generalmente gozaban. )

Al principio de la accién, esos mismos sacerdotes pru-
dentes se entuslasmaron con el nueve impulso dado por los
jovenes adalides. Se fundéd el Liceo, se establecié el Club Ca-

‘tolico, se empézaron a hacer venir barcadas de hermanas de
caridad, v expediciones de jesuitas, v va creyeron haber tocado
el cielo con las manos. Desgraciadamente para ellos, no echaron
de ver que todos esos aprestos bélicos no podian menos de lla-
mar la atencién del partido liberal, que aungue adormecide,
vigilaba las acciones de los ultramontanos. La reaccién em-
pezd a iniciarse lemtamente al principlo, pero fué creciendo a
medida que el enemigo se hizo més osado,

iDe qué se quejan, pues? ;Por qué loran hoy al ver
la actitud que hemos asumido? ¢No somos nosotros los pro-

vocados? ¢No han sido ellos los que trajeron el ataque? Dema-
siade bien lo saben.

Meses después, el 21 demarzo de 1879, insistia en el

mismo tdpico, bajo ¢l titulo de “Viejos y Nuevos™:

En el campo catdlico viene produciéndose un fendmeno
que hasta clerto punto explica esa falta de iniciativa, esa pos-
tracion en que hoy se encuentran sus horbres. El elemento

el érgano adversario, La Razon explicaba asi lo que llamaba

npuevo ha suplantado al viejo. Los Yéregui, los Conde, los
“La evolucién catélica™:

Brid, Pérez, etc., han sido relegados a segundo orden, ocu-
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los Isasa, los Betancur. Eastos, ve-
nidos del centro cai6lico, educados en la Roma Papal, han
creido que el indiferentismo religioso de este pucblo, era hije
de la mala direccién que e daban sus representantes y empes
zaron a ladear el elemento antiguo, ocupando ellog las prime-
ras filas... Que siga adelante El Bien Puablico con sus articu-
los, v los doctores Soler v Betancur con sus sermones y pronto
veremos realizada la separacién de la Iglesia y el Estado.

pando sas puestos los Soler,

a de La Razén resultd amplifi-
difusién que espontaneamente ie
Hédicos del interior, El 22 de
seccion titulada

La campafia anticatolic
cada en todo €l pafs por la
prestaron la mayoria de los pe
noviembre de 1878 iniciaba ¢l diario una
“Fcos de la campafia”, diciendo:

Tumpezamos hoy a publicar la revista de los peribdicos
de campafia, Lo haremos conforme vayan llegando a nuestra
redaccion. Hasta ahora movimiento anticatflico cs tam pro-
nunciado come en la capital, y exceptuando tres o cuatro perio-
dicos incoloros, todos los demis aceptan nuestras ideas y dan

_ hespitalidad en sus columnas a nuestros articulos,

Mencionaba los siguientes: El Orden, de Carmelo; Ecos del
Progreso, de Salto; EIl Porvenir, de Mercedes; El Oriental, de
Mercedes; La Legalidad, de Mercedes; El Pueblo, de Paysan-
dt; Paysandi, de Paysandt; La Ley, de Rocha. Respecto al
mencionado en segundo término, hacla esta significativa aco-
tacibén:

atdlico liberal, o para

Fi Lcos del Progreso del Salto es ©
nablar con més claridad, es anticatélico, porque los dos térmi-

nes, catdlico y liberal, se cxcluyen, y si se quiere la prucha
ahi estan el Syllabus y la reciente carta de Ledn XIII al Car-
denal Nina. El Ecos del Progreso combate el jesuitismo con vio-
lencia e indignaciém.

nuevas referencias, con men-
co en la prensa del interiof.
distintos lugares del pals,
ionalista, Fueron los
¢l 94 de noviembre

Fn nimeros posteriores hay
cén de otros periodicos, de ese e
Clomo cOoNsecuencia se fundan en
institaciones culturales de inspiracién rac
llamados “Centros Cientifico-Literarios™.
decia La Razén: “Cada dia nos
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Hlega de campafia una buena

nuev . cpe , . L :
a. Los Centros Cientifico-Literarios se multiplican y sups "

i(::’ como por encanto en nuestros pueblos de campafia, Y.
E:SCOnl tenemos para regocijarnos. Cada uno de ellos es u |
ueT a dqu-e el progreso abre contra el oscurantismo” -
o CjR 0 50 icurrla a poco més de un mes de la aparicién
e L azén. Los cuatro redactores de ésta se habian hecho
zste trrllosos en todo el pais. El 19 de noviembre publicaban
1 clegrama de un lector de Melo: “En nombre de tod
105 lsillljscritores de La..Razén saludo a los cuatro campeones 3:
ei I ertad, por la inauguracién del Telégrafo a Melo, y su
e :rtglca propaganda contra la influencia jesuitica™. Fl am-
di-aHQeQ esi\t;b? preparado para una accién de otra indole. El
fla é[ ufloz y_Otero‘da,ban en la Villa de la Unién la pri-
fu":ra b.e una serle.d.e ‘Conferencias Racionalistas”. El acto
Catél? éerto ¥ presu:hc!o por Juan Manuel de la Sierra, el
ca M(; g arnz;soxi de dvcmte afics afras, compafiero de Isicjio\ro
- , en la redaccién de La Prensa Orientd
Maria d rieitdl. Un gru
;?;ciml;) ?tegumplo la conferencia. “Sepa el puablico g—foo
aba La Razén— que la primer ife s
: cra agresion a m
ha venido de Tos ultramontanos™, ¢ o amada
vid6081g£};§1}(;ron czlm'ctos en los departamentos cercanos a Monte-
diari. o 11rne 1o (Ele propaganda que adoptamos —decia el
& Vi(;ta. L 2;1; c}u;-en;yl;n;,z responde a los fines que tenemos
: al pueblo! La libertad que i
ta; pedimos para todas
ltzéz rshglones queremos que se haga practica en todoz los pun-
hasta:e Izarﬁlpana,dqluiliemos que la voz del siglo XIX llegue
: oza del Gltimo paisano, querem
caiga de los ojos de los cré b e
é¢dulos de boca abierta
] ' : orque 1
homh]);:‘fsdflustra(.ios ya simpatizan con nuestra ca,ilsPa),” e
dida 3o iéif)d;ngz}rénaba: “Nuestra pobre palabra fue aten-
1 Personas en el teatro de San José
| sé v por
mas de 200 en el de Canelones™, El 17 hacia Crélgica c{epun

'..gcto en ¢l teatro de Pando: “Llegada la hora en que debia
‘darse comienzo al acto, el local i i

s ocal fue inmediatament

- : ! ue e ocupado
'}-)as inanconcurrenaa que no bajaria de 300 personas fntre
L que notamos la presencia de algunas familias. . . Los satis-
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factorios resultados alcanzados en San José, Canelones, Pando
y Unién, son una prueba evidente de que nucstra propaganc}fx
encuentra un eco simpético en todos los corazones honrados”.

En el mes de enero del 79 le tocd €l twrno a departa-
mentos més alejados. El dia 9 se daba cuenta de un acto en
el salén de la Biblioteca de Ia ciudad de Florida:

La concurrencia no bajaba de unas 600 a 700 personas,
y alli podfan verse todos aqucllos que en cualquier ramo ocu-

pan una posicién respetable.. . Muchas familias vimeron expre-
samente de sus estancias donde estaban veraneanfio, l{)ﬁara
asistir al acto... Exposicién sencilla de nuestra doctrina, Mos-

trar lo bueno y lo malo que hay en todas las religiones. Ref&)—
mendar ¢l examen y comparacién de unas y otras ideas. He
ahf la base de nuestra propaganda.. .
El éxjto alcanzade en la Florida es de una trascendencia
incalculable, Nosotros mismos cstamos sorprendidos, P: nuestra
conferencia en La Unibn sélo asistieron (’ios o tres sciloras. ‘En
San José el teatro lleno de hombres y sélo dos sefioras En 1211;
palco de rejilla. En Canelones ninguna. En Pando fue ondel
por primera Vez TNOS VIIMOS honrados con la presencia
bello sexo, También es cierto que el cura Arrieta habia ex_cécl)-
mulgado de antemano a las que fueran, Lo mismo ha sucedido
en Florida, FEl cura anatematiza y amenaza con el ._mfle_rno a
todas las sefioras que concurran 2 la c.on_f-erensla 1'acmna11sfa, ¥,
es tanto el poder del anatema, que asisten mas de 200 sednorals1
a oir la palabra de los herejes. Cufnto camino avanzado ¢
“paco tiempo!
o I])Ell martef: e momentos en ‘que 1nos preparébanéqz a
partir para. la Estacion .fuimos'agradablemen_tg’sorpren i D;:
Gran parte de la poblacién floridense se cmpend en acomp
fiarnos hasta el Ferro Carril.

i dia 10 se publica un telegrama de Otero y_}de Dufort,
desde Durazno: “Conferencia anoche por mvitacion. Concu-
rrencia numerosa v selecta, Més de setenta sefioras. El do-
fingo damos otra piblica”. U

Fra la primera vez que una propaganda. arntlcatohc? e
esta naturaleza tenia lugar en el interiorhdel- pais. Un abismo
mediaba, del punto de vista de su difus:}c’)n, entre este rr’low-l
miento y el que habia llevado a cahbo sblo seis afios atras ¢
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Club Racionalista, pricticamente confinado entre log muros
de la Universidad. '

¥l otro gran aspecto de la accién critica de La Razén,
constituido por la impugnacién filos6fica del cristianismo,
estuvo a cargo de Prudencio Vazquez y Vega, el profesor de
filosofia del Ateneo y doctrinario principal de esta promocién
racionalista, Siguiendo por un lado a Francisco Bilbao, y
por otro a los racionalistas franceses de Lamennais a Renan,
el racionalismo de Varela en la década del 60 asi como el del
Club Racionalista a principios de la del 70 —con alguna
excepcién individual como la de Aréchaga— fue profunda-
mente cristiano, Se rechazaba la divinidad de Cristo, pero se
exaltaba con acento religioso —de religiosidad natural— la
doctrina moral de los Evangelios. El racionalismo de La
Razén, tan adicto como los precedentes al deismo de la reli-
gién natural, da un paso més rompiendo formalmente con
la tradicién cristiana. !

Con el titulo comin de Ef Cristianismo filoséficamente
considerade, Vazquez v Vega publicé una serie de articulos
entre el 27 de febrero y el 15 de abril de 1879. Decia en el
primero de ellos

Si existe una instituciém contraria al progreso que haya
ejercido perniciosa inflnencia en las sociedades en estos Gltimos
tiempos, esa institucion es la institucién del cristianisme. Nadie
debe admirarse de esta proposicién; por mAs atrevida gue
parezca, ella entrafia una verdad evidente.

La religion cristiana estd en pugna con las ciencias natu-
rales; lo estd también con las ciencias filos6ficas, Algune de
los redactores de este diaric ha demostrado en parte la opo-
sicibn entre el Génesis y las ciencias naturales (1}: demostra-
remos ahora que la religién del divine maestro ya no se puede
armonizar con las ciencias filosédficas. Este serd, pues, el oh-
jeto de varios articulos que pensamos dedicar a tar importante
asunto. Y sl nuestra tesis es clerta, segln creemos, facil sera

() Alude V. y Vega a una célchre polémica sostenida entre
Mariano Scler y Manuel B, Otero sobre “El Génesis y la Geologia™;
recogida con ese titulo en volumen, en 1878, :
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comprender como es verdad que la religién de Jests y sus
sectarios estd en completo divorcio con la civilizacién contem-
porénea. .

La religién cristiana, come todas las religiones po§1t1vas,
son creencias fantasticas del espiritu humano en sus primeras
edades; han satisfecho por un instante las aspiraciones religios?s
y afn cicntificas del hombre; pero hoy ya no tienen razon
de ser porque la luz se ha hecho y porque lo que manda i3
la razén y no las fatales preocupaciones de la fe,

Fl diario El Siglo, racionalista de viejo cufio —es decir,

al modo cristianc de las promociones anteriores— protesto
al dia siguiente:

La Razén sc dedica a combatir el Cristianismo y dice
que estd en pugna con las ciencias naturales y con las cien-
cias filoséficas. Dos observaciones tenemos que hacer al articu-
lo del colega. La una es que achaca al Cristianismo culpas que
son exclusivamente del Catolicismo Romano. La otra es que
se nos ocurre una duda que quisiéramos ver aclarada, Al
atacar las bases histéricas y los dogmas especulativos del Cris-
tianismo, gentiende también el colega atacar su doctrina mo-
rai? ;No acepta la moral predicada por Jesils en el sermén de
la montafia? ;No acepta la moral cristiana, que es la base
de la civilizacién v de la sociedad moderna?

Le contesty Vézquez y Vega abordando el tema “Jests

y su moral”:
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Muchas veces nos hemos preguntado cual es la moral
cristiana, porque lo que asi puede llamarse no es mis que un
compuesto de maximas anteriores al cristianismo, y también
posteriores. Facil nos serd probarlo. Pero como quiera gue sea,
hay cn esa pretendida moral preceptos que aceptamos y soste-
nemos con calor y los hay gue repugnan a nuestra conclencia.
Fn cuanto a los principios proclamados por Jesis en el sermén
de la montafia, los juzgamos con el misme criterio. Los hay
de senciller y moralidad sublimes, y los hay falsos y de con-
secuencias funestas; estos dltimos son fruto de los errores de
aquella época y por tanto disculpables, pero no aceptables. (%)

{2) 1% de marzo.

Impugnaba la moral cristiana desde el rigido formalismo

ético de Kant desde el cual también, por las mismas fechas,
combatia la moral utilitaria del positivismo. Al igual que ésta,
la moral de Jesls era una moral del interés:

¢Sabes El Sigle cual es la base, el criterium de unza verda-
dera conducta moral? ;Sabe Fl Siglo el criterium de la filoso-
fia moderna y que no es el del cristianismo? Es por la razén
y la sagrada inspiracién de la conciencia, Fl hombre verdade-
ramente moral ¥ que no quiere caer en responsabilidad por fal-
tar a la ley del deber, examina detenidamente los motivos de
su accidn, estudia s posicidn particular, compara la accién que
va a ejccutar con la idea racional del bien, y después procede
seglin ¢l imperativo de Kant, segin lo que su inspiracién pro-
pia le dice ser el bien.

El sermén de la montafia que El Siglo considera sublime,
tiene algo bueno hemos dicho y tiene algo malo: la moral del
interés se desprende de su fondo como sucede con toda la
doctrina de Jess tomada en su conjunto, El que escribe estas
lineas cree con Laurent que la moral de Jess es la moral del
interés: veamos si esto es clerto; nos valdremos de las propias
palabras de Jesfis segn sus apbstoles,

Decia Jests a sus discipulos: Seguidme y entraréis en el
reino de los cielos; he aqui, pues, que te hemos seguido, le dice
Pedro, ¢Qué, pues, tendremos? Y Jestis le responde: de cierto
os digo que cuando el hijo del hombre se siente en el trono
de la gloria, vosotros también os sentaréis sobre doce tronos
para juzgar a las doce tribus de Israel. (S8an Mateo, cap, XIX,
27 y 28).

No hagéis limosna delante de los hombres para que seais
mirados de ellos; de otra manera no tendréis galardén de vuestro
padre, que esti en los cielos, (Mateo, VI, 1; véase también
Marcos X, 29, 30; Mateo, 10-41, 42 etc., etc.).

Jests, pues, para hacer cfectivas sus enseflanzas, ha caido
en la moral del interés. ;Cull ha sido la razbén que ha dado
para aconsejar a sus discipulos la ejecucion del bien? — sha
side el bien mismo? no, ciertamente; él ha invocado siempre
el galardén, siempre el premio. JesGs ha dicho: haced el bien
v recibiréis vuestro galardén, La moral del deber dice: haced
el bien porque es vuestro deber. (3}

(3} 4 de marzo.
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El Siglo se limitd a reiterar que: “si combaﬁmos los
abusos, la intolerancia y las pretensiones del romanismo, acep-
tamos las méximas de la moral cristiana, que con permiso del
autor del articulo de La Razdén continuames creyendo que
son la base de la civilizacién ewropea y americana” . ]:u,as
dos posiciones representaban dos momentos en la evolucién
universal y nacional del racionalismo. .

En articulos sucesivos Véazquez y Vega prosiguid la serie
tratando estos temas: La Revelacién; La divinidad de Jests;
La Trinidad; El pecado original; La p-rﬁdestinacién; La gra-
cia; La condenacién eterna; La esclavitad; La m:coleraama
cristiana (*). El desarrollo de esos temas rqspondla a esta
proposicién bésica, formulada en uno de los primeros articulos,
a modo de programa de la serie:

Que la religién cristiana es [ilostficamente falsa, lo prue-
ban acabadamente los dogmas fundamentales en que s¢ apoya.
T.a moral del interés, la revelacién individual e histérica rea-
lizada por medio del Redentor, el misterio inefab’le de 1a trini-
dad divina (si se acepta como doctrina d'e Jestis), e pecado
-original, la eternidad de las penas, la doctrina de la predestina-
cibn v de la gracia, el predominic que se da a la fe, corz me-
noscabo de la razén v otras creencias anilogas que seria lal:go
enumerar, sirven de base sélida para fundar la demostracion
que pretendemos. (8)

Pocas semanas después La Razdn dedicaba uno de sus
. . - h EE]
editoriales a criticar los llamados “cristianismo progresivo™ ¥
“cristianismo racional”. Decla:

(Puede existir y comprenderse un m:is?ianismo perfectible?
;Puede y debe dérseles el nombre de cristianos a aquellos que
modifican fundamentalmente las doctrinas del Cristo para con-
formarlas con los progresos modernos? .

Nosotros creemos que No, y pensamos que un crishano
que niegue el cardcter divino con que s¢ ha pretendido 1nvestir

{4} 5 de marzo. .
(5) 6, 8, 14, 20 y 25 de marzo; 1° ¥y 15 de abril.
{8) 6 de marzo.

Jestis, v que han cnaltecido sus discipules; que niegue la reve- |
lacién, los milagros, la résurreccidn, todas las doctrinas sobre-
naturales v atn muchas otras que se consideran errémeas hoy
dia, el que piense de tal manera decimos, es un cristiano real-
mente sui generis, un cristiano en el nombre, pero no porque
siga las doctrinas del Cristo, una especie de cristiano inarmé-
nico- e inconciliable consigo mismo, como es inconciliable e
inarménico el principio o ley del progreso con todas las reli-
giones positivas, '

Efectivamente, Las religiones reveladas dicen tener todas
ellas la palabra divina cn sus manos desde el momento de la
revelacidn o de la comunicacién directa con Dios. Y si esto es
asi, v & los sectarios de estas religiones creen gue Dios les ha
hahlado realmente, es crefble que admitan modificaciones a esa
palabra divina, en virtud de los progresos humanos? Cierta-
mente que no, (Cémo colocar los progresos humanos més arriba
de lo que ellos llaman la palabra divina?

Pero supongamos que aceptan aquellas modificaciones,
Desde Iuego, ahi estdn los cristianos progresivos y los cristianos
racionalistas que las proclaman. ;Podrd decirse ep tal caso, que
esos cristianos racionalistas son sectarios de la antigua religién?
¢No serdn més bien sectarios del progreso, puesto que no temen
meodificar Ia palabra inspirada o revelada por Dios en virtud de
esta ley de perfeccién? Ello parece claro y evidente, es impo-
sible seguir rigurosamente la palabra de Cristo, y ‘seguir al
mismo tiempo esa especie de estela luminosa o esos rayos de
fulgente luz que deja el progreso de la humanidad en su mar-
cha indefinida.

- El cristianismo racionalista que acepta. la revelacion, el
milagro y tedo lo sobrenmatural es algo incomprensible; preci-
samente, porque.la razén desecha lo sohrenatural, que como
se sabe, no tiene otra base que la de una fe ciega, dogmdtica
y autoritaria, Un cristianismo progresivo como el de Laurent
v P. Janet, un cristianismo sin dogmas, sin milagros, sin crea-
¢ién ex-nihilo, sin. pecado - original, sin redencién, no es ya un
verdadero cristianismo, es por el conirario, la negacidn mas
explicita. de la religién cristiana,

© Léase la Historia de la Humanidad de F, Laurent, v no
obstante la gravisima falta de ser providencialista, se verd que
este autor es de todo punto anticristiano. No se puede sor flel
sectario de la antigtiedad y soldado de la época moderna al
mismo tiempo. Es preciso, o ser progresista o retrogrado. No
hay posibilidad de ser las dos cosas simultdneamente. El cris-
tlanismo progresivo importa modificar y aln transformar las
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ensefianzas primitivas de JesGs. Los paz:ti'da'rios‘de: estas trans-
formaciones, no pueden serlo de la rlchgu’)n primitiva en ‘toda
su pureza, y si modifican esta religién en puntes esenciales,
clarc estd que no habrd razén alguma para due se llamen
cristianos, o

¢A qué, pues, esa mania de llamarse cristianos cu_ando en
realidad no lo son? Esto s6lo se explica por la influencia extra-
ordinaria de ura religién secular, Pero hoy las socie’dades pug-
nan por librarse de estas influencias ilegitimas y sélo aceptan
la verdad que proclaman la razén y la ciencla Las doctrinas
hibridas v de transicién estdn destinadas a morir en su infan-
cia, nunca servirdn de fundamento estable a las soc;egia-des. hu-
manas, Por ello, el cristianismo progresivo, como e_l cristianismo
racionalista, no pasarin de ser més que flatus vocis quc no lle:
gardn nunca a significar algo prictico y viviente, s1endo, ast
que sblo expresan uma concepcion quwimerica, una antitesis
insoluble, resultante de Ia unién forzada de ideas y doctrinas
opuestas y que se destruyen reciprocamente, .

No pudiendo cl cristianismo puro sostenerse con éxito,
ante la civilizacién moderna, ha nacido entonces el cristianismo
progresivo, gue no es otra cosa qué una negacién del cristia-
nismo antiguo, Dejémonos, pues, de cuestiones de nombre, sea-
mos progresistas, seamos independientes, sigamos los dictados
de la razén v los descubrimientos de la ciencia, que de esta
fanera corcurriremos con nuestro minimo concurse, a la gran
obra de la perfeccién humana. {7)

3. — Prédica del racionalismo. — La primacia que desde
el comienzo La Razén dié al aspecto negativo de su campana
—la critica del catolicismo— sobre €l aspecto positivo de la
misma —la prédica del racionalismo— le cre6 algunas difi-
cultades. De ellas daba cuenta el 30 de octubre de 1878 en
un articulo titulado “;Qué es el Racionalismo?”, en el que
se descubre la pluma de Vizquez y Vega:

Un orden légico en la discusién de los dogmas del cato-
licismo, exigiria en primer término la exposicién de algun?s
consideraciones acerca de la importancia y método que deb’e.na
seguirse para encontrar la verdad; en segundo lugar, la} critica
mas acabada de los referidos dogmas, y en dltimo anélisis, la

W de mayeo.
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exposicién de las verdaderas doctrinas religiosas que debe pro-
fesar la humanidad. Primero destruir, después edificar. Este
serfa el orden conveniente para llegar a un resultado pro-
vecheso,

Sin embargo, antes de concluir la parte de critica que
nos habiamos propuesto desarrollar, vamos a adelantar hoy
algunas breves consideraciones sobre la parte positiva de nues-
tras creencias racionalistas, A ello nos impulsa el hecho de ha-
berse propalado ya que no tenemos crede moral ni religioso,
que somos escépticos y ateos y que venimos a destruir las viejas
creencias sin traer nuevag y mas puras ensefianzas, que puedan
sustituir con ventajas las antiguas vy que puedan servir de fun-
damento a la sociabilidad y a la concordia entre los hombres.
Nada de cllo es cierto. Veamos, pues, ¢qué es el racionalismo?

A modo de anticipo hacla eén seguida una sintesis de su
concepeidén del racionalismo. Distinguia en é] tres aspectos:
moral, religioso v politico. Implicitamente estaban también
los aspectos gnoseolégico y metafisico. Se coincidia asi esen-
cialmente con el contenido del racionalismo defsta de 1872,
Hay sélo variantes de detalle. Se deben a que ahora cbra
junto a las influencias francesas, la afin del krausismo germano-
belga bebida principalmente en Tiberghien, A ella hay que
atribuir, entre otras cosas, el empleo de un término como el
de “raciomalismo arménice” y la definicién panenteisia de
Dios comao “inmanente y trascendente”. Véase:

El racionalismo, en el sentido mas lato de la palabra,
es ¢l sistema filosdfico que busca la verdad por el empleo de
las facultades intelectuales del espiritn, es decir por la ‘percep-
ci6n sensible, por la conclencia v por la razbn.

El verdadero racionalismo acepta esas tres fuentes de
conecimiento, no una sola de ellas, puesto que no es un sistema
exclusivo sinc por excelencia arménico: él no admite nada como
verdadero, bello y bueno, si no es considerado tal a la luz de
nuestras propias facultades. Este cs su criterio.

iPero qué ensefia el racionalismo en moral, -en religién
y en politica? Ah! el racionalismo en moral profesa la doc-
trina del deber, basada en la idea absoluta del bien concebida
por la razén y como residiendo en Dios mismo; profesa, pues,
hacer el bien por ¢l bien mismo, no por galarddn, por interés
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o por placer, sino en virtud de aquella idea racional que se nos
impone a la conciencia comio imperativo categérico, En materia
religiosa proclama el racionalismo la existencia de un solo
Dios como ser infinito y absoluto, buenc y justo, inmanente y
trascendente; como razén de todas las cosas y como ideal de
la persona humana, Rechaza la revelacién histérica y personal
de Dios al hombre, niega la verdad de todas las religiones
positivag y predica la religibn santa del deber, Y por fin, en
politica ¢l racionalismo ensefia la existencia de la idea del dere-
cho, como principio regulador del orden social, benéfico prin-
cipio que debe ser respetado por la voluntad individual y por
todo poder piiblico; cnsefia asimismo el imperio de la sobe-
rania popular, tratdndose de la organizacién de la autoridad,
1o habiendo mds limites para aguella soberanfa que los prin-
cipios eternos de bien y de justicia.

Definido asi el credo moral, religioso y politice, comen-
taba el articulista:

He ahi lo que profesamos. Y seglin este limitadisimo
extracto de nuestras creencias filosolicas, gpodra decirse acaso
con sinceridad que somos escépticos y ateos, ¥ due nos propo-
nemos destruir sin tener con qué reedificar? Mo, clertamente.

Nosotros crecmos en la existencia de Dies, Creemos en
la moral y en la religibn pura del deber. Greemos en la exis-
tencia del derecho como principio regulador y arménico del
orden social. Creemos en la legitimidad de la soberanfa popular.
Y creemos en todas las doctrinas gue fluyan de estos principios
categbricos y que constituyen el ornamento més precioso de los
pueblos modernos, ¢Dénde estd, pues, nuestro frio y descon-
solador escepticismo? ¢Doénde nuestra incredulidad disolvente?
No se encontrari, seguramente, en la esfera de las purfsimas
docirinas del racionalismo; no se encontrara, decimos, en esas
purfsimas doctrinas que han levantado a la humanidad a la
altura en que se encuentra, que han difundido el espiritu de
investigacién y de andlisis y que han dado al hombre la con-
ciencia de su dignidad, de su autonomia y de su carcter.

Tl racionalismo es, pues, una doctrina positiva, que tiene
por fundamento la naturaleza humana y por sublime y perfec-
tisimo ideal el concepto puro de Dios. El racionalismo es una
doctrina fecunda que abre dilatados horizontes a la inteligencia
humana, que llena las aspiraciones mds legitimas de nuestra
alma y que llevada a la préctica, contribuye eficazmente al
bienestar y al progreso de los pueblos. El valor filoséfico del
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racio.nahsmo arménico asi come sus consecuencias moral

pplltlcas v ’rcllgiosas, constituirin los temas respectivos d alesJ
dlver:q?s articulos que en oportunidad pensamos dedicar aec ttDS
cuestidén, Entonces ampliaremos detenidamente las bellas d;c:i

trinas que g t P ¥y
€N rigurosa sintesis resentamos ]10 1€, 08
a nuesir

dedicliélrante los seis meses que siguieron, vivid La Razén
cada a su propaganda demoledora del catolicismo. Es
preciso llegar a los dltimos dias de abril de 1879 para encon-
trarnos con la decisién de sus redactores de encarar al fin
formalme{lte, la prédica del racionalismo. ’

El_‘Eha 26 de dicho mes de abril, Prudencio Vazquez
Vega di6 lectura en el Ateneo a una Profesién de Fe %Ea. o
fm.lz'sm formulada por el diario Le Razdn, que éste publciz(?c;
mt(.agra‘al dia siguiente, presentandola con un explicativo edi
torial titulado “Nuestras Creencias” (¥}, Comenzaba el ed'_
t'orlal asi: “Ha llegado el momento de dar a conpcer en cori:
junto, a nuestros lectores y al pafs, los principics generales en
que se basan todas nuestras creencias”. )

Después de referirse a la campafia de critica Tlevada a
c'abo contra la Iglesia y a la actitud asumida por ésta, con-
tinuaba: “El silencio o la calumnia han sido sus armasJ ofen-
sivas y defensivas, A su sistemado silencio, hemos opuesto
la voz robusta de la verdad; a sus calumnias, la- profesién de
fe de nuestras creencias. La que hoy hace La Razén es la -
misma, s'alvo variaciones de detalle, que dié a luz el Club
Rac1ona11.ejta ‘de Mentevideo, el afic 1872”. Seguia la mencién
::Ee los prxr_m%pales militantes de aquel Club, ast como la de
nuestro viejo y querido catedratico de filosoffa, doctor don
Placide Ellaumz cuyo método liberal dié margen al desarrollo
de las nuevas ideas”, Y terminaba:

En cuanto a la profesién d
o ¢ fe que hoy hace La Razé
la damos 2l pablico para que la estudie y reflexione, rogando?

(8} Lo hemes reproducido int - .
tivismo filoséfico, Mogtevidelo,o 11351gr; .eg;}aﬂlﬂ y Ordéfiez y el posi-
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las personas que piensen como nosotros, que pangan su firma
al pie, en la forma que oportunamente indicaremos. Antes de
recoger esas firmas, dcjaremos pasar algunos dias, para dar
tiempo a que se reflexione detcnidamente. He aqui nuestra
profesién de fe, inspirada en las sublimes revelaciones de la con-
ciencia, y que anhelamos sea en nuestro pais un vinculo de
unién entre aquellos que sientan arder en su pecho el fuego
de los elevados sentimientos y de las grandes ideas.

La lectura de la Profesién de Fe estuvo precedida de una
conferencia del mismo Vazquez y Vega sobre “La muerte
del catolicismo™; v fue seguida de un animado debate, después
del cual —informaba La Razén— “se nos hizo objeto de la
sefialada honra de ser acompafiados por un nwmeroso puchlo
hasta la redaccion de este diario”, desde cuyos balcones con-
tinué la oratoria. En su conferencia dijo Vazquez y Vega, con
su caracteristico ardor de iluminado:

Fnire nosotros existen circunstancias notabilisimas que pue-
den favorecer extraordinariamente, la general adopcién de la
doctrina del deber,

La mayorfa de nuestra poblacién es indiferente, o por lo
menos muy poco se le da por indagar la verdad en las cues-
tiones religiosas, Hay un nimero ya considerable de raciona-
listas o libres pensadores constituido, en general, por las per-
sonas mAs estudiosas e ilustradas del pafs y que aceptan la reli-
gién del deber. Hay una pequefia fracciém de protestantes y
otras religiones; y por fltimo un respetable grupo de catdlicos
que en su gran mayorfa no saben por gué lo som.

Si agregamos a estos datos generales la decadencia mortal
del catolicismo, v el éxito brillante de la propaganda liberal de
nuestros dfas, fcil nos serd comprender como es atil y opor-
tuno llevar adelante la reforma religiosa, acelerando asf la caida
definitiva de los apolillados idolos de los vicjos altares del cato-
licismo, para formar nuevos altares en los purisimos santuarios
de la conciencia humana.

La propaganda de los principios actuales importa la ace-
leracién de los progresos futuros, El culto de las nuevas ideas
prepara el culto més perfecto del porvenir, De en medio de
las ruinas religiosas positivas debe levantarse el nuevo templo,
que diga en su frontispicio con severidad majestuosa: Aqui se
ensefia el cumplimiento del deber.

‘ 'Generalizar estos templos, estas ctedras de moral, signi-
ficaria generalizar la religién més pura que haya coneehido la
humanidas:l hasta el presente. Convertirse en apdstol de la mo-
derna religién, es una de las conductas més gloriosas a que
p'uede agpirarse en estos tiempos. Es noble y digno de inves-
tigar los misteriosos arcamnos de la ciencia, pero es mis noble
v més digno luchar hasta el sacrificio por el triunfo del bien
y por la realizacién de la justicia, ()

‘ En cuanto a la Profesion de Fe, era realmente, como
decfa La Razdn, la misma, salvo variaciones de.detalle, del
Club Racionalista de 1872 (**). Pero acompafiada ahora en
la propaganda de una fundamentacién filosdfica mucho mds
elaborada, a través de la versacién profesional de Vazquez y
Vega. Vamos a entresacar de esa propaganda dos articulos
que muestran bien la naturaleza de dicha fundamentacién,
apoyada principalmente en el ecléctico francés Simon y en el
krausista belga Tiberghien. No debe olvidarse que forman
parte de una campafia periodistica realizada a diario desde
una de las hojas de mayor circulacién en la época. Nada
mejor que su lectura para formarse una idea de lo que fue
aquel fervoroso a la vez que iluso intento de entremizar con
carhcter popular en ¢l pals, la religién filosdfica. No hemos
ppdido comprobar la existencia de un fenémeno anilogo en
ningn otro pais de América. '

El primero de esos dos articulos, que elegimos entre otros
similares, es el editorial del 4 de mayo de 1879, titulado “En
qué consisic la religion del deber”. Tenfa por acapite esta
frase de Julio Simén: “La mejor manera de adorar a Dios

consiste en obedecer la ley moral”. He aqgui su texto:

En nuestra profesién de fe hemos indicade ya los rasgos
generales de esta religién purisima, '

{?) La Razén, 29 de abril de 1879,

(1‘32 La hemos reproducido integra en el citado trabajo Batlle
¥ Orc'lonez v el positivismo filoséfico; no carece de interés su cotejo
analftico con la del 72, del que en esta oportunidad debemos prescindir,
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Hoy debemos ampliar un tanto los principios fundamen-
tales que la comstituyen, ) ;

En adelante combinaremos el método critico con el mé-
todo expositivo, es decir, seguiremos siempre co.mba:tlendo las
religiones reveladas y construiremos al mismo tiempo la reli-
gién del porvenir,

Demostraremos, como hemos demostrado ya, que 1o s0Imas
escépticos, puesto que creemos y profesamos un conjunto de
doctrinas que expresan la sintesis més acabaclla y perfecta de
los progresos morales y religiosos de la humanidad, en los tiem-
pos contemporaneos, .

PDemostraremos, como hemos demostrado ya, que las reli-
giones positivas son religiones muertas o rel'%giones que se van.

Y demostraremos asimismo que la finica aspiracion legi-
tima de los hombres, en materias religiosas, debe ser practicar
la religién eterna del deber,

Entre tanto, veamos: L ,

sEn qué consiste la religién del deber o la religion ‘natural.

La religién del deber, es ¢l conjunto de las doctrinas mo-
rales que teniendo por base la idea de Dios, aconscja practicar
nuestras mas sublimss facultades, o

Los deberes respecto de Dios finicamente indican de
una manera més precisa la idea religiosa. ]

Fl culto, que en las religiones positivas consiste en cere-
monias, cénticos y mogigangas ridiculas, en la reh’gl(.m del
deber est4 expresado por la realizacién o por la practica del
bien. -

Por esto, hemos diche: —Practicar el bien, amar y res-
petar a Dios, rendir homenaje a su grandeza, rCCONOCEr SUt bon-
dad v su justicia infinitas, y tratar de conocer y compre.m'ifer
su naturaleza y sus atributos: he ahi el culto de la religién
del deber. ] .

Fn general este culto debe ser externo, él no existe si no
ge practica,

Hay, sin embargoe, algunos de sus elementos que no entra-
fian una necesidad absoluta de manifestarse si{:mpre. al exterior;
pucden reconocerse la bondad y la sabiduria infinitas del Ser
Supremo en el recinto sagracdo de nuestra alma, sin que sea
necesario dar a conocer Por signos exteriores esle reconocimiento
{ntimo. _

Np debemos dedicar toda nuestra vida a orar y repenr
el nombre de Dios como hacen los faniticos, porque tenemas dis-
tintos fines que llenar y porque tenemos que cumplir con la
ley moral que es la primera de las leyes divinas.

Dehemos amar a Dios con verdadero amor, con amor puro
v desinteresado, no por el galardén; debemos respetarlo cum-
pliendo las leyes naturales que indican nuestra propia finalidad,

La religién del deber puede practicarse por cada individue
aisladamente v su iglesia no serfa otra cosa que una citedra
de moral,

La oracién en la religién natural es, como dicen Krause
y Tiberghien, un acto de sumisién, de gratitud v de amor; y
clertamente, tiene razén a nuestro entender.

La oracién no debe tencr por objeto pedir, como lo esta-
blece Julio Simén; su fin es més bien agradecer.

Dios ya ha dade al hombre todo lo que debe darle segiin
sus propositos; serfa un ser mudable y egoista si tuviéramos que
pedirle para que nos diera,

Hay méis generosidad y virtud por parte de aquellos que
conociendo nuestras necesidades comcurren espontineamente a
llenarlas, sin esperar que se manifieste nuestra siplica.

Este es el procedimiento mis bondadoso y el dnico que
se justifica aute una razén independiente,

El que ama y ejecuta el hien en todos los accidentes de
la vida creyendo en Dios, practica la religién del deber; el que,
buscando la verdad ingenvamente, penetra hasta las entrafias de
la tierra, estudia el mundo espiritual y recorre esa escala in-
mensa que se extiende desde Io infinitamente pequefio hasta lo
infinitamente grande, ese realiza la religidon natural; el que busca
ia ciencia, la bellcza y el arte, y se lanza sin descanso en per-
secucidn del ideal, ese también practica la religién santa del
deber.

¢OQué religidn mAas pura puede concebirse para satisfacer
las tendencias misticas del hombre? ;Acaso las groseras repre-
sentaciones materiales son una necesidad para los pueblos civi-
lizados de la épeoca? De ninguna manera. Los progresos y la
civilizacién actual reclaman una religién que sea ideal y pura
como es su mévil y su fin: esa religién, tenedle por cierto,
ey la religién sublime del deber.

Se dice por los que la combaten que ella no inflama el
sagrado fuego del entusiasmo, que no dice nada al sentimiento,
que es 4rida y frfa y aln incomprensible para la generalidad
de las gentes.

Preguntad a los hombres honrados si ellos faltarfan a sus
obligaciones; si traicionarfan a sus semejantes, si se complace-
rian en hacer el mal; y ellos os contestardn con justificada indig-
nacién, que suponer tal cosa es el mayor imsulto que se les
puede inferir; y veréis a estos hombres defender aGn a costa
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de sus vidas y rindiendo culto a Dios, la moralidad y la justicia,
el bien y la virtud

Es indudable, no se puede negar; en la religién del deber
hay vida y entusiasme, pero una vida y un entusiasmo que 1o
son el fruio de la fe ciega y del fanatismo intolerante, sino de
una persuasiva refiexién vy de un elevado sentimiento. ‘

La religién natural es, sin duda, la religién del Jporvenir,
las religiones positivas caen ya en esa especie. de precipicio sin
fin que constituye el pasado.

Concluyamos, pues, repitiendo: la religién del ~deber.es
la religién verdadera y por comsiguicnte ella serd 14 religién
de la humanidad, ella serd el més elevado vinculo de unién
entre los hombres ¥ consagrard para siempre la comunién fra-
ternal de todos los espiritus,

s

El segundo articulo es el editorial del 17 de agosto de

1879, titulado *“Las religiones positivas™. Tenfa por acdpite
csta frase de Tiberghien: “La religién natural es pues, el cri-
terio o la medida de apreciacién para todas las religiones
positivas, como el derecho natural para las legislaciones. En
otros términes: para conocer ¢l mérito de las religiones histé-
ricas, es preciso referirlas a la religion ideal”. Tle aqui su texto:
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Ya hemeos tenide ocasién de dar a conocer a nuestros
lectores, aunque de una manera general., los. caracteres méls
importantes de la religién natural, o mcjor dicho, de la reli-
gion del deber.

Vamos a formular ahora algunas breves indicaciones que
nos hardn distinguir mis ficilmente, la diferencia que cxiste
entre las religiones positivas o reveladas y la religién filosn’?h.c’a.

Julio Simon, en su excelente obra titulada La Religion
Natural, dice que una religién positiva es un conjunto de dog-
mas ¥ de preceptos revelados, ‘

Y tlene razém, sin duda, desde que todas esas religiones
tienen por fundamento la creencia en la comunicacién directa
v personal de Dios al hombre o pueblos elegidos, )

Todas las religiones positivas se fundan esencialmente en
un conjunte de dogmas o doctrinas méas o menos morales ¥
algunas referencias acerca de la naturaleza, origen y fin r:1e1
hombre, todo lo cual ha sido ensefiado, segin sus partidarios
diversos, por Dios mismo, en distintas épocas histéricas.

La revelaciém grosera, material, es, pues, la base de las
religiones positivas,

Esa comunicacién directa, esa palabra divina, se expresa
0 estd consignada en los libros llamados canénicos,

Asf Ia Biblia, el Coran, los Vedas, son los principales libros
caténicos del cristianisme, del mahometismo y del brahamanisme,

Segiin todas estas veligiones, Dios ha dictade sus leyes a
las generaciones humanas, de la misma manera que las dictan a
los- pueblos los demds poderes legislativos de la tierra,

La dnica diferenciz es la de que, la ley que se supone
divina, tiene, como es natural, mayor auteridad ¥y se promulga
con mayor majestuosidad y aparato; grandes e inesperados acon-
tecimientos, hechos sobrenaturales, milagros de todo género y
hasta relimpagos y truenos pavorosos, suelen acompafiar a la
solemne promulgacién de la ley divina,

Los partidarios de cualquiera de estas religiones positivas,
después de aceptar como evidente el hecho de una revelacién
determinada, se excusan de analizar con el criterio de la razén
los hechos que se dicen revelados,

Y es natural y légico ese procedimiento. Si lo escrito en
tal o cual libro ha sido directamente expresado por Dios, jcémo
¢s posible suponer que haya etror o falsedad en ello?

No es fécilmente -aceptable que Dios pueda équivocarse.

La fe ciega desempefia pues en este caso un rol imgpor-
tantisimo,

Después de adquirirse Ia certidumbre de que un conjunto
de doctrinas ha sido promulgado por Dios, aungue parezcan y
resulten falsas 2 la [uz de la razén y de las ciencias, s¢ encuen-
tran los hombres inclinados a creer que la razén se equivoca ¥y
que la ciencia es falsa, y se arrojan entonces en brazos de esa fe
antilégica que es la causa mas radical de lg mayor parte de
los errores religiosos,

Una diferencia primordial entre la religidn del deber y las
religiones positivas, es la de que la religidn que hemos calificado
de filoséfica, tiene que probar la legitimidad de cada una de sus
enseflanzas, mieniras que las religiones positivag se conforman
con probar que ha habido vna revelacién,

La religién de] deber se basa en los principios. de moral y
de justicia, en una idea racional de la divinidad, en un concepto
cientifico ‘del origen y de los destinos del hombre, y en todo Io
gue los espiritus cultos y sinceros juzgan como lo mas grande y
lo més perfecto en los elevadisimos dominios de Ia inteligencia
y del ideal,

Las religiones positivas deben ser juzgadas con arreglo at
criterio cientffico que nos proporciona la filosoffa v la historia.

Las mismas supuestas revelaciones, no deben escapar al
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anilisis de la inteligencia humana. Todo en estas cuestiones debe
ser ohjeto de estudio y de critica,

Concluyamos con un breve juicio de Julio Simon, sobre la
religién natural, Dice este filésofo:

La religién natural es enemiga de la supersiicién, Como
siempre se apoya en la razém, nada cree sin darse de ello com-
pleta cuenta. Su cardcter propio es la pureza, la precisién, la
sinceridad. No finge saber lo gue ignora; no cubre con grandes
palabras su ignorancia; reconoce de buena fe que hay secreios
maccesibles a la ciencia humana, y sélo sz esfuerza en determinar
exactamente les pumtos que puedan ser conocidos y los que por
la dehilidad de nuesiro espirvitn permanezcan ocultos para
nosoiros. Ella misma se marca limites; v en el limite en que se
encierra no admite nada oscuro o inexplicable.

No se pierde en las nubes; no suefia; es clara, sensata,
metodica, Nada hay en ella que no esté conforme con ¢l sentido
comun. Se hace inteligible a los espiritus mediocres y basta para
lag necesidades de los espiritus cultivados. La peesia de gue
estd llena es vigorosa y saludable. Es para la inteligencia un
alimento sano y sélido, igualmente alejado del materialismo y
del éxito,

Mucho mds habria que decir sobre tan importante asunto,
pero va hemos de tener ocasién de considerarlo nuevamente.

Las grandes y saludahles verdades no se cncarnan en las
masas populares sino a heneficio de una acertada y continua
propaganda.

. Fl Hamade que repetidamente hizo La Razdn a lirmar
su Profesién de Fe Racionalista, no carecié de acogida en
‘Montevideo como en campafia, dende muchos periddicos re-
produjeron el documento. Pero tampoco faltarcn resistencias
‘dentro del propio racionalismo, de las que se hizo intérprete
E] Siglo. Su tinico comentario sebre el asunto estuvo contenido
-en estas lineas:

La Razén expone las consideraciones que le han movido a
pedir a sus correligionarios que autoricen con sus firmas la
Profesién de Fe Racionalista.

No nos convencen las razones alegadas por el colega. No
i creemos oportuna ni conveniente esa recoleccidédn de firmas.
Para combatir los abusos de la Iglesia Catdlica en cuanto afec-
tan a la vida social y politica, estin asociados los materialistas,
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los racionalistas, los cristianos de distintas sectas, los escépticos
¥y —¢por qué ne decirlo?— rmuchos, muchisimos que se laman
catélicos por mis que bien analizadas sus creencias resulte que
en realidad no lo son.

Para firmar la profesitn de fe racionalista sélo podrs
contar el colega con los que después de estudiar detenida ¥
concienzudamente la cuestién, hayan adquiride convicciones
racionalistas arraigadas, El resultado dird muy pronte quien se
equivoca y quien acierta, {11)

_ Por los metivos expuestos por El Siglo, o por otros, es lo
cierto que la publicacién de las firmas de la Profesién de Fe,
nunca —que sepamos— llegd a hacerse, Ta dltima noticia
que sobre ¢l punto registramos figura en un articulo aparecido
varios meses después, el 17 de diciembre de 1879, con el titulo
de “Catélicos y liberales”. Al pasar se habla alli de “la pro-
fesién de fe racionalista firmada por algunos millares de per-
sonas cuya némina daremos oportunamente, y en la que figu-
ran mas de 500 seforas y sefioritas”, ‘

Ya desde el segundo semestre de 1879, pero sobre todo
al llegarse al afio 1880, la prédica racionalista de La Razén
entra en una declinacién fatal. E]l tema religioso, exclusivo
al principio, cede sitio progresivamente en sus columnas, al
tema politico. Dejando de lado su abstencién politica inicial,
se aplica ¢] diario a una intensa campafia contra la dictadura
militar, campafia que llegé a ser uno de los principales fac-
tores de la calda de Latorre. Por otra parte, el ascendiente
que hacia el 80 empieza a adquirir en los medios universi-
tarios la filosofia positivista, resta resonancia, cada vez mds
& una prédica hecha en nombre del dogmatico defsmo de las
viejas escuelas metafisicas.

El movimiento de Ia religién natural o filoséfica, se ma-
nifestd en nuestrc pafs en la segunda mitad del siglo XIX,
cuando en Eurcpa, promovido desde hacia dos siglos, se ha-
llaba ya agotado. Fue la del diario La Razdn en los afios 1878
y 1879, la tltima y efimera tentativa —desbordante de inte-

() 1° de mayo,
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rés histérico y humanc— por fundar en el pais esa religion.
Fracasé, como habfa fracasado en Europa. Su l’afio fuerte,
también aqui como en Europa, estuvo en la critica df:', las
religiones positivas o reveladas, as.i como en el af1anzamle:n1_:o
del liberalismo politico a que iba stempre unlda‘; 1 l_ac_lo debl},
en la prédica afirmativa de una nueva creencia religiosa eri-
gida sobre fundamentos exclusivamente racionales.

En las columnas de La Razdn este segundo aspecto muere
rapidamente hacia el 80, mientras que el otro per@ura, aunque
relegado é mismo a segundo Plano por la do-mmante._brega
politica contra el régimen militar, a que en lo sucesivo se
consagra el diario,

4. - . Racionalismo, Protestantismo, Masoneria, — Para
completar €l cuadro del hondo sacudimiento religioso provo-
cado en el pals por la campafia de La Razén, resta ver las
relaciones de esta hoja con el protestantismo y con la franc-
masoneria. o

Clon respecto al protestantismo se reproduje la situacion
de 1872, cuando el pastor Thomson se propuso atraer a su
causa —empleando el recurso noble de la dialéctma—_« 2 los
j6venes del Club Racionalista. empefio en que persistio en
los afios siguientes. Ahora el papel de Thomson ‘10 represen-
tard el pastor Tomas B. Wood, brillante polemista que re-
dacté en Montevideo de 1877 a 1886, El Evangelista, “or-
gano de la verdad evangélica en las Reptiblicas del Platai’.

Combatia especialmente al catolicismo. En aquellos afios
de crisis de éste en puestros medios intelectuales, el protes-
tantismo alentd la vehemente esperanza de suplantarlo. Wood
no omitié para ello la personalizacién de la lucha:

Fl Dr. Soler —decia en 1878— estd haciéndose cada dia
més el caballo de batalla del clericalismo en el pafs. Su habi-
lidad poco comfn, acompafiada por una actividad ‘espemal, le
hace un campeén de primer orden y si no se convierte al ra-
cionalismo o al protestantismo (cgmo estd S}:cedlcndo con la
gran mayoria de la juventud activa e inteligente del catoli-
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clsmo) estd destinado a figurar como el primer apologista del
romanismo en estos palses, (12)

Cuando se fundé La Razén le dedicd un amistoso suclto
asl terminado:

Aungue lamentemos la incredulidad exagerada que se ha
hecho de meda entre la juventud racionalista, sin embargo no
podemos menos que aplaudir los nobles esfuerzos que hace esa
juventud para emancipar la patria de la dominacidn sacer-
docratica. )

Los hombres entusiastas, instruidos e incansables, que han
organizado esta nueva batalla contra el poder clerical, estin
destinados a darle golpes heroicos, contribuyendo poderosamente
a su derrota final, Agradecemos sinceramente las visitas del
nuevo colega, y le deseamos larga y préspera vida. (1%)

Poco después publicé La Rezdén una nota sumamente
ilustrativa de las particularisimas relacicnes reciprocas, en
aquellos momentos, entre catolicismo, protestantismo y racio-
nalismo. Refiriéndose a El Evangelista, decla:

Creemos errdneas algunas de sus creencias, pero, en lo
que le sirve de punto de apoye, en el criterioc con que busca
la verdad, en una palabra en el libre examen, ahi estd nuestro
punto de contacto. Los racionalistas discutiremos sus creencias
como pueden discutir los que bien se aman, con altura, res-
peto y carifio. De los verdaderos cristianos no esperamos mds
que una digna reciprocidad,

El Evangelista cree que sin examen condenamos los Evan-
gelios. Se equivoca al apreciar un hecho que nos es personal.
No tenemos la pretensién de haber sacado de ellos cuante huma-
namente sea posible; pero los hemos estudiado lo bastante
para comprender muchas de sus bellezas, para comprender
muchos de sus errores, Diremos mis. Su lectura y reposada
meditacién han contribuide en mucho para levantar el edificio
de nuestras creencias.

Un dia -—y en amigable plitica— hemos de tener la
satisfaccidn de fundar nuestras doctrinas, como ya lo hemos

. L, p. 397, 27 de junio de 1878
. I, p. 54, 19 de octubre de 1878,
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hecho en presencia del ilustrado redactqr de El Evange)h-sta,
probande cntonces que To - SOmMOs descreidos, sm?‘dogmatlcos
y que sentimos ensanchada el alma al calor dulcisimo de una
fe sublime, hija de la razém. {1%)

A continuacién, en la misma nota, transcribia el siguiente

articulo del drgano protestante:

La noble cruzada que ha emprendido la juventud racio-
nalista de esta repiblica, tendiente a el:n‘anapar}a del saf:erdo-
tismo y del fanatismo de la religién catélica, esta generahza{:do
muchas ideas falsas, Las grandes verdades que la acompanan
y que ganan terreno invenciblemente, las llex}ran ocultas atn
a sus mismos propagaderes, quienes poco instruides en el Evan-
gelio y hablando a multitudes que se pueden liamar totalmerite
ignorantes de €l se dejan llevar por el entusiasmo de la lucha
ardiente, a los extremos de la inercdulidad. Prlmerf) arrastran
en pos de si una corricnte de ingrcduhdad, y después se hallan
empujados por esa misma corriente a extremos mnas lamen-
tableg'i no nos equivocamos, hay en los redactores de J.:a Razdn,
una disposicién de proceder con cautela y moderacién en te-
creno tan resbaladizo. Varios sintomas de esto creemos haber
visto. Pero con todo, casl no pasa un diz que no se deslice
alghn error, que cllos mismos scrian_ los primeros en reconocer
y corregir, si conociesen un poco mejor el Evangello.

No podemos menos que exhortar a los directores de tan
majestuoso movimiento como el que actualmente agita a la
juventud pensadora de este pais, que comprendan la inmensa
responsabilidad del puesto que providencialmente ocupan 317 no
se perdonen estudio y trabajo alguno para distinguir clara-
mente entre la verdad y el error en tan grande materia como
es la, apreciacién de las ensefianzas del Evangelio de Jesuctisto.
Tenemos pruebas de que son leales ¥ la}bomos.qs; no falta mds,
pues, sino due presten la debida consideracién a la materia
para guardar el punto referido, y fortalecer su propaganda en
¢l Gnico aspecta en que actualmente se halla débil.

Hecha esa transcripeién —que muestra bien la expec-

tativa protestante de captacion de los lideres juveniles del

(14} 26 de noviembre,

movimiento racionalista— cerraba g Razdn su nota con estas
palabras:

Como comprenderan nuestros lectores nos separa del co-
lega, ¢quién lo sabe? tal vez un abismo, tal vez una breve v
facil distancia. Pero donde nos encontramos unidos en el com-
bate, es luchando contra el enemigo comfin: el catolicismo. Ra-
cionalismo y Cristianismo: he ahi los paladines que han de
echar por tierra el vetusto y tirdnico poder de la iglesia de
los papas.

Y viniendo al objeto que neos propusimos al escribir estas
lireas, debemos hacer una pregunta: ¢eudl de las religiones
existentes es la poscedora de la verdad? Cada uno dird la suya.
Y bien: nosotros respetamos esas creencias, exigiendo que
s6lo sc respeten las nuestras, Entre nosotros los tinicos yue
atacan y vilipendian esa libertad hermosa, es el catolicismo,
religién liberticida... Todos los que profesamos religiones que
buscan a Dios por el sendero de la libertad, nos hemos de
encontrar confundidos un dia, Fn la civilizacién moderna, el
catolicismo, o mejor dicho la Iglesia, nos impide el paso, nos
esclaviza, Prescindamos de ella, pasemos sobre ella y adelante!

CGuando meses més tarde La Razdn emitié su Profesién
de Fe Racionalista, Wood pronuncié en el Ateneo —-publi-
candose luego en El Evangelisia— dos notables .conferencias
destinadas a refutarla (®). La primera se tituls: “Examen
de la nueva fe racionalista”; la segunda, “La Religién y la
vida social”, Enumeraba al final las conclusiones de ambas.
He aqui algunas de esas conclusiones:

1° — Ia nucva propaganda de Ia fe racionalista formard
parte del gran movimiento emancipador de este pueblo, 2% — En
este sentido, todos los espiritus liberales en el pafs deben aplau-
dirla y apoyarla. .3* — Los propagandistas han establecido la
pretension de exterminar las demés rcligiones y antes de todo
al cristianismo. 4% — Tsta pretensi6n, en general, es exagerada
e irrealizable; Iuego imprudente,.. 16° — El cristianismo es
invulnerable en todo terreno; y contra semejante propaganda,

(15) El Evangelista, 1879, 14, 21 y 28 de junio; 5 de julio.
Las conferencias fueron pronunciadas el 11 y el 25 de junio.
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icuer-
basta desvirtuar los ataques en el terreno en .c;g(tﬁesleosﬁf;évos
tren. 17° —— Quedar4, pues, ileso el pnst}flmsmoesté Lo masvos
ataques que motivan la- presente discusion, ?1 St et
bendecir a este puehlo cuando la Profesion de

habra pasado al olvido, (1%}

jurn-
Vizquez v Vega le contestd en el Ateneo v en-lasi co 0
. eI )
nas de La Razén, No le results tarea facil rebatir a1 argd
. * - ) - ; a a
mentacién finisima y migurosa de su contrm(ci:alnte,‘ 50 ;igmo
i stia s
de la defensa directa del crl
antes que en el terreno de  d O e
iti la “religién del deber”, “Telg
en el de la critica de del det : aa-
ral” o “religién filoséfica™ que el racionalismo predlzabia,.s o
L e Tos tér-
pezaba esa critica por cebarse en el ayuntamlg;lto See o
. . M bR} 4 eoa
minos “f¢” y “racionalista”, que Vhzquez y Veg
apuros para justificar. . ) —
’ Veamos ahora las relaciones de La Razén con
soneria. : ' ) a
Hasta la década del 60 domina en la masoneria 1,111t"1.1gua:)]z1
. ‘ o
el tefsmo catblico, desde luego liberal, o @dvcrso gl’u _‘ral?lleta_
tanismo: en la década del 70, pasa a dominar el deismo neta-
fisico dej la, religitn natural, en pleno auge €n las logias 'ei?e X
o] 80: en los Gltimos afics del siglo, al mflu;]? de las ccim; e
3 et : . -
positivistas y ciencistas, se iniclard la evolucién hacla € ic%ones
licismo y ¢l atelsmo. Fn cada etapa son esas las pos one
i in perjuicio de que en cada una de ellas coex
Lo iciones D nera nuestra masoneria sigue
ici esa Iman
tan otras posiciones. e sd Hiali e
la marcha universal de la institucién, que rep;oduce ratals L
‘ eneral -
i Capitulo V— la marcha g :
—_como lo vimos en el arch: ral de Ja
conciencia moderna en el orden de! racionalismo filoséfico
eligioso, _ o
o Fl 1° de agosto de 1879, en plena prédica 1:ac101;a11§2,
publicé La Razén un discurso sobre “La“ll\diflsajfongrl? yvitud”
i a
igi i la Logia Madre “Asilo de
lgiom™, pronunciado en e T o
iflos Cervanies. En 1861, siendo
or Mateo Magarinos : . lo duwecto?
iees mason catolico €
de E! Pueblo, habia actuado éste como _

(1¢) Ibid, 5 de julio de 1879, T. 11, p. 348,
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conflictos religiosos de la época. Ahora, como tantos otros,
ha pasado en el seno de la masoneria a las filas del raciona-
lismo defsta. Su mencionado discurso constituye un documento
precioso para la comprensién, no sélo del espiritu dominante
entonces en Ja masoneria urnguaya, sino también del proceso
mismo, universal y nacional, cumplido por la institucién. Do-
minaba en aquel momento el deismo, pero ya ejercia presién
sobre €l el agnosticismo positivista,

Iniciaba su discurso Magarifios Cervantes con estas pa-
labras:

No solamente entre los profanos, sino también entre
muchos de nuestros adeptos, hay la creencia vulgar de estar
la Magoneria refiida con la idea de Dios, confundiendo de una
manera deplorable, el principio de tolerancia religiosa, que es
a esencia de esta vasta asociacién, con el atefsmo, o la negacién
de tode principio creador,

Es con el objeto de desvanecer tan errdpea suposicién
que voy a exponeros, mis hermanos, el estado en’que s¢ encuen-
tra el punto de la controversia en el seno de la misma Ma-
sonerfa, y cual el sentimiento que prevalece.

Con motivo de las reformas introducidas en las Consti-
tuciones de algunos Centros Masdnicos, hace quince afios que
s¢ discute la conveniencia o inconveniencia de mantener en
nuesiros estatutos la declaracién del principio proclamade, desde
su origen, de la existencia de un Creador bajo el nombre de
Gran Arquitecto del Universo, y la inmortalidad del alma.

A continuacién exponia la argumentacién de los que
crefan inconveniente mantener en log estatutos masénicos
esos dogmas:

Muchos ilustres y fervorosos Masones sostienen que nues-
tra institucién no es ni Defsta ni Atea, ni Espiritualista ni
Positivista; que afirmando y practicando la sclidaridad huma-
na, que permaneciendo extrafia a todo credo religioso y pro-
fesando el principio Gnico del respeto absoluto de la libertad
de conciencia, ella no debe afirmar ni negar nada en materia
de fe: debe respetar del mismo modo todas lag convicciones,
todas las doctrinas y todas las creencias sinceras, abriendo nues-
tras puertas lo mismo al protestante que al catélico, al ateo como
al deista, con tal que sean personas honradas, de manera que,
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en presencia de principios tan claros, tan incontestables, ;a?
profundamente hurnanos, y tan perscv‘e,rantemente }?ractu.;a ?i é
les parece intempestiva la proclamacibn de_la exisltenma} Je
Dios y de la inmortalidad del alma. Que slend,o el carhcte
esencial de la Masoncria la universalidad, encontro en s origen
insuficientes ias religiones para ligar a los hombres; ¥ las s0-
ciedades admitieron al principio la idea de un Dios, revelalil-
dose por el érgano de mandatarios partlculafes, siendo esa la
faz teocrdtica cuyos vestigios abundan toéiavxa’hqy. v

Mis tarde, con ¢l progreso de la razon plablica, surgldola
idea, ya més racional, de un Dios 1:eve1.adt.), no porl' sug dele-
gados sacerdotales, sino por la conciencia individual. 5

Fue el defsmo con sus innumerables concepclones }‘E)res
v diversas, de la divinidad, la base sobre que se estabiecié la
Franc-Masoneria. . !

Ella pudo entonces ofrecer un terreno comun ad ?s Dcr'en
yentes de los diferentes cultos y a los independientes e (ils-
me. Por ese medic, y para su época, ella se .l}ama umvc;sa y
constituia, bajo el punto de vista de la unién en la huma-
nidad, la mas alta institucién que haya e_x1st1do. .

Mis tarde, el Defsmo habia conglumdo un gran prlx'merCf
de espiritus reﬂexiv;)i‘, C1105'.1 unos al atefsmo y al materzalismo;

imple incredulidad los otros.

: SlfglpMasoneria Deista se colocé donde se habian cglocado
las religiones, es decir, en un circuko demasilado %equeno Pal:;
adaptarse a la universalidad: corrié el peligro de asumir
cathcter de Iglesia, Tuvo conciencia de este peligro v, z}aﬁr}ﬁuc
recelosa vy atormentada por los temores gue los viejos 2}1 08
metafisicos hacfan nacer, se decidi6 a abrir una puerta en 1avor
de los no creyentes, )

Ella mazltuvo en su constitucién la proclar'namén de los.;
dogmas de la existencia de Dios y de la inmor.t’ahdad iﬂel a?ggz
pero al mismo tiempo introdujo la declaracién de la solidz
ridad humana y el reconocimiento de la libertad (flle’conmengl'a
como un derecho propio y anuncié que no excluirfe a nadic

Or Su$ Ccreencias. .
’ La Masonerfa con esta importante resolucién restablecia
hasta cierto punto su universalidad; pero estampaba en e} fron-
fs de su edificio una contradiceién flagrante,

Ffectivamente: nosotros inscribimos en nues“fras ’portadas
una profesién de fe que quiere decir al prqfano: Aqui se cree
en la existencia de Dios y en la inmortalidad del alma” —vy
mas abajo agrega: “A pesar de eso, a‘ciuillos que no creen en
semejantes cosas pueden entrar también”.

Es preciso hacer cesar esta contradiccién, purificando la
obra; suprimiendo el dogma y universalizande una vez mas la
Masonerfa, por la proclamacién del principio absoluto de la
libertad de conciencia.

Asl discurren los que, impacientes, quertfan borrar de
nuestros Gédigos la declaracién de principios, increpando a los
conservadores su pusilanimidad y recordando que ninguna me-
jora sc habria realizado en el mundo, sin el impulso de los
reformadores entusiastas: en el terreno filosdfico, la teologia
no habria ccdido el paso a la ciencia; en materia ccondmica,
el jornalero no habria sustituide al esclavo; y en politica, la
Repiblica no habifa reempiazado a la Monarquia Absoluta,

Las crisis saludahles de la Revolucién Francesa no se
habrian producido y estarfamos menos avanzades en ¢l camine
de la emancipacién; en una palabra, Ja humanidad habria per-
manecido estacionaria, y no asistirfamos al magnffico movi-
miento de civilizacién de que somos hace un siglo actores o
testigos,

5in duda que todo progreso por el solo hecho de cons-
tituir una novedad, roza las ideas recibidas y los hébitos adqui-
ridos, siendo siempre considerado, en el momerito de su apa-
ricién, como chocante y anormal,

Esta es una de las consecuencias y una de las fatalidades
de nuestra naturaleza humana: nada podemos conquistar sin
trabajo, sin esfuerzo y sin dolor. No debe sorprendernos, pues,
la resistencia que se opone a la reforma, Esa resistencia la en-
cuentran todos los innovadores.

En otro tiempo se llamaha el respeto a la tradicién; hoy
se llama oporfunismo,

A renglén seguido de esta argumentacién reformista, ex-

ponia Magarifios Cervantes la conservadora:

A estos conatos de impaciencia de los reformadores, con-
testan los que sostienen la declaracidn del dogma de la exis-
tencia de Dios y la inmortalidad del alma en nuestros estatutos,
que la Masoneriz ha nacido en un Templo y que la idea del
Templo implica la idea de Dies. (Que para renegar ese princi-
pic seria necesario no solamente modificar las férmulas de
nuestras iniciaciones, sino también borrar ciertas inscripciones
de nuestros Templos. Que el fin de la Maseneria es la eman-
cipacién del espiritu humano y la felicidad de los hombres
por la tolerancia, la libertad, Ia ciencia y el amor de sus seme-
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jantes, y por tanto, es en nombre de esios principios que debe
conservarse la declaracidn del dogma en nuestros estatutos,

Se ha dicho que la tolerancia nos separaba esencialmeate
de nuestros adversarios, ¢No parecerfa que nos aleidbamos de
la préctica de esta virtud y, lejos de rendir homenaje a la libre
conclencia, lastimarfamos-la de muchos de nuestros hermanos,
que han venido a colocar su amor al bier vy al deber, al am-
paro de los grandes principios de la existencia de Dios, de la
inmortalidad del alma y de la libertad de conciencia, afirma-
dos por la Masoneria? :

En cuanto a la ciencia, una palabra muy autorizada nos
lo ha dicho: “Es precise no tomarla como fin, ella no es sine
el medio para llegar a la verdad”. Cada uno de sus nuevos
descubrimientos, lejos de significar una negacidn, es una nueva
glorificacién de Dios.

Sabido es gue los falsos Doctores, torturando la razén,
abusan de la credulidad y de la ignorancia de las masas, pero,
sel exceso de sus extravagancias, nos autoriza a cometer un
exceso contraric?

Mejor es colocarnos en su propio terrene, y con el Cé-
digo Masénico en la mano, decirles: —“A despeche de las
excomuniones y de las injurias, somos como vosotros y mejor
que vosotros, los servidores de ese Dios, cuyo culto dueréis
monopolizar, Nosotros penemos en practica el precepto de aguel
que lamais vuestro divino maestro: su ley es la nuestra: nosotros
nos amamos los unos a los otros; sin imponer ninguno a nues-
tros adeptos, profesamos igual respeto por todos los cultos”.

I's verdad que muchos de nosotres no creemos ni en la
revelacidn ni en los milagros, pero, investigadores infatigables
de la verdad, todes nosotros admiramos las maravillas que la
naturaleza y la clencia hacen brillar a nuestros ojos asl que
el progreso realizado nos aproxima cada vez mis a Dios, reve-
Tindonos las leyes de la creacibn,

Encarada de este modo la rivalidad que coloca a los
hombres de ciencia y a los hombres de fe en el mismo terrenc,
marchando en busca de la misma verdad, por caminos dife-
rentes, no puede menos de ser fecunda en resultados; lejos de
cavar un abismo entre ellos, dividiéndolos en dos campos, la
masoneria, ¢no debe procurar, al contrario, reunirlos por un
lazo de razén que, dejiandoles la libertad absoluta de concien-
cia, los inclina hacla un fin comdn, al cual deben tender por
corrientes diversas, como corren los Rios al Mar?

Para que la Masoneria pueda jugar un rol en esta grande
mejora en las relaciones soclales, para que ella ejerza una in-

fluencia bcnéﬁca ¥ una accién duradera, es preciso que ell

51dfare que si hay libertades necesarias hay también ic-leasa o

sarias: cs menester que ella guarde al través de todas las nc‘;:c&

trinas, Ia idea que estd arriba de todas las religiones ?i:
e

casi-todas las filosoffas :
toda ‘ . ¥, €rean o no, en el fon
conclencias: [a idea de Djos, ’ o de todas las

Dcfspués de exponer asi, en forma imparcial ambas arou-
mentaciones, sacaba Magarifios Cervantes sus conc]usioies
personales. Como adepto que era de la religidn del deber
tanto exaltaban entonces log jovenes de LZ Razén, sus ?‘13
patlas cstaban por la fidelidad de [a Masonerfa a fa ideS 1211-
Dics, Terminaba su discurso de este modo: e

Como se v€ por el extracto de las opiniones mis autori-
zasias que conozco, tanto en el czmpo de los que piden se su
prima la declaracién’ del principio de nuestros estatutos comc;
en el de los.qu‘e estin por su mantenimiento, la idea de Dios
prevalece, difiriendo apenas en 1a oportuniéiadrde suprimi
su proclamaf:ifﬁn, colocdndose los primeros en lo que Plilerélli
llam‘arse posicién cxpectante, sin afirmar ng negar nadap
considerarlo un problema absolutamente insoluble e imim'i Pg:
consiguiente para la humanidad; y refugidndose los otros celrjno
en el Gnico santuario de la justicia, cuva sancidn es e;I, ideal
sin 61]5:1}1;1 la vida serfa una ironfa amarga, l -

icho se esta inglin i

miascaio ha.tenido Tesolueii pars. L g Eilador

s6mic ) T primir la declaracién del
principio de sus cdédigos fundamentales, ¥ por consiguiente, ni
ese pretexto tienen nuestros adversarios para IIama;gnos at}eolz1

_ Pero el reconocimiento de la idea de .
no implica la necesidad de rendir culto
positiva cualquiera,

e j,addiférencm csencial entre la leyenda de Hiram v la
yenda de Criste, consiste a mi el i
g I Juicio en que el primero
. . no
;111159’ persomfica:r a Dios; su doctrina no trac aparejada la
ancmr\r,& ’penal, ni ofrece recompensas después de la muerte
. Mas conforme con los principios de la naturaleza, 1
religién del deber, : i e
relig e g SEVETamente impuesta y severamente prac-
a, estd destinada a ser un dia Ia religién universal que ha
de regenerar a la sociedad,
. A ese fin tienden los esfuerzos de a Masonerfa, sin tener
" 2
a pretensién de creer que por el hecho de expedir un titulo

externo a una religién
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masénico ha dado patente de virtud, ni ha convertido a un
malvado, .

La circunstancia de encontrarnos reunidos en la Logia
Madre *Asile de la Virtud”, fundadora de la Masoneria Orien-
tal, y honrados con la presencia de nuestras esposas, }mestras
hijas v nuestras hermanas, da a esta conferencia un cardcter de
oportunidad inestimable para que leven al seno del hoga‘r
impresiones verdaderas acerca de nuestra profesmq de fe reli-
giosa, que, repito, se asienta en el deber cumplido, no por
temor de Dios, sino para conquistar ¢l aprecio de nuestros
semejantes.

De acuerdo con el delsmo racionalista que entonces pri-
maba en las logias, cuando La Razdn aparecié a fines de 1878,
la masoneria la recibié como a una aliada.

Al mes de su salida informaba el diario haber recibido
una nota de adhesién de la logia “Concordia” y daba a pu-
blicidad la respuesta, Declan en ésta los redactores de La
Razdn:

De la masonerfa en genecral —aunque alejados de ella—
sabemos mucho bueno: sabemos que el desinterés y la carl‘dad
guian sus acciones; que al calor de un fuego hun}anitano, viven
sus ideas; que socorre al desvalido sin ruido ni ost’er}tac16n ¥
no como aquellos de la antigiiedad que al son de mitsica y por
vocingleros heraldos distribuian sus Himosnas, de quienes hoy,
con corta diferencia, hay tantos imitadores; que en la larga
vida de la masonerfa —y a pesar de la falibilidad humana—
sus enemigos no han pedido enrostrarle un solo acto desdorose;
que ha depositado en el corazén de los hombres el germen fe-
cundo de la revolucién que hoy se opera y que, docil al pro-
greso, se amolda a las exigencias del paulating adelanto de las
ideas, como es prueba elocuente la honrosa nota que contes-
tamos, (17)

Un articulo publicado pocos dias después —el SQ de no-
viembre— nos muestra el rapido proceso de acercamiento de
la redaccién de La Razén a la masoneria: “Nosotros, ya lo
hemos dicho, no somos masones, pero los datos que conocemos

(17} 13 vy 16 &e noviembre de 1878.
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de esa institucién nos imponen la obligacién de contrarrestar
los injustos ataques que se le dirigen. .. Nos basta saber que
es el catolicismo el que ataca a la Masonerfa, para ponernos
al lado de ésta”, Segufan calurosas palabras de elogio a la
filantropfa masénica.

El 27 de diciembre, esta breve pero elocuente manifes-
tacion:

Cada dia se nos honra con nuevas adhesiones de la ma-
sonerfa uruguaya, Ya hemos dado a conocer las honrosas notas
de las Logias Concordia v Verdad Masénica, Hoy tenemos que
agregar la que nos han remitido las Logias Garibaldi y Liberi
Pensatori. Ademés de su concurso material nos favorecen con
su podercso concurso moral. Sus palabras de adhesién y aliento
bastarian para que no desmayisemos, si come por fortuna no
sucede, nos viéramos més aislados en la Iucha.

En el correr del afio 1879, la identificacién de La Razén
con la masoneria llegd a ser total, Fl 30 de abril, en un articulo
titulado “La Masonerfa Orienta]”, expresaba:

La Masonerfa Oriental estd llamada = desempefiar un
papel importante en la lucha iniciada entre el elemento ulira-
montano y el liberal. Numerosa y unida, estd en condiciones
de oponer un sélido dique a la avalancha catélica, que pretende
agrupar en torno suyo todo aquello que més tarde pueda ser-
vir para apuntalar e! edificic bamboleante de la Tglesia,

Por razones especiales, la autoridad masénica que hoy
resigna sus poderes se ha visto imposibilitada de hacer nada
en el sentido indicads, El cardcter interino que revestia no
le permitfa tomar una iniciativa esperando la definitiva cons-
titucién del nuevo Oriente, que debe ejercer sus funciones du-
rante un quinguenio. Instalado éste, puede inmediatamente po-
ner manos a la obra, tratando en primer lugar de establecer
estrechas relaciones entre los diversos centros masdnicos que
existen en esta ciudad, y de introducir las reformas necesarias
de ciertas précticas que no tienen ya razén de ser.

Las numerosas y bien organizadas logias italianas, puedern
prestar un valioso contingente a 1a Masoneria Nacional, for-
mando una sola familia bajo la simpética divisa de Igualdad,
Libertad, Fraternidad, que siempre ha ostentado.
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La referencia a las logias italianas resulté profética: en
los préximos lustros, al empuje de la poderosa inmigracién
peninsular de tradicién garibaldina, desempefiaron ellas un
papel fundamentalisimo en el procesc de la masoneria y el
liberalismo nacionales.

Definitivamente masénica, decla La Razén en la primera
parte de-su editorial del 30 de setiembre del mismo ailo 79,
titulado: “Masones™:

Dias hacc que nos venimos ocupande de los Jesuitas. Su
historia de sangre y sus inmorales doctrinas han gquedado bien
de relieve. No hemos terminado nuestro trabajo en ese seatido;
pere sf vamos a suspenderlo por hoy, siquiera sea para dar un
desahogo al corazén oprimido por la narracién de tantos eri-
menes,

Busquemos como el viajero de los abrasados desiertos,
un oasis donde hallar dulce fresco, donde el corazénm pueda
expandirse en mds risuefics horizonies. Hablemos de la masenerfa.

He ahi una institucién cuye origen arranca de edades
remotisimas, que ha vivido y crecido las més veces ignorada
coma la violeta, derramando siempre el suave perfume de la
caridad, sin vana ostentacién, pero con no interrumpida con-
secuencia. La masonerfa vive y viviri, porque sabe amoldarse
a las exigencias del progreso. Més atn. En sus aspiraciones
siempre ha marchade a la cabeza de la civilizacidn Fn efecto,
su ideal sensible ha cambiado, a medida que el progreso ensan-
cha los horizontes haciendo més clara la concepcidn de ese ideal.

De la leyenda de Hiram, tan bella como la de Jests, y
de la cual éste sacd provecho, a los tiempos modernos, hay
una gran distancia, explicable por el progresivo desarrollo de
las aspiraciones de la masoneria. La secta de los Fsenios en
el pueblo Hebreo, era una asociacién masdnica, De ella salié
Jestis, cuyas doctrinas hizo plblicas, Cuando la Iglesia cris-
tiana Hegd a corromperse, la Reforma encontré en la masoneria
un gran apoyvo, La commocidén politica que se conoce por el
nombre de Revolucién Francesa, tuve su punto de arranque en
las logias masénicas,

Siempre ha sido hermoso su ideal. Y esto se explica. Pro-
fesande como principio esencial la més lata tolerancia, caben en
su seno, como bajo el azul de los cielos, todas las creencias
religiosas ¥ politicas. Al amparo del arraigado principio de la
fraternidad universal, todas las opiniones se encueniran y se
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fgt;l;i[elré, seh;fll;flcan y se depuran, dando por’r:esultante un ideal
¥ 080, como que es hijo del espiritu de la Iibertad

Y hoy que imvaden nucstra tierra’ Jos maldecidos hiios

de Loyo]g, confiamos en que la masoneria oriental sahrj ojOS
ner un dique a esa funesta invasién, Log principios en que el;f’-
bas?da la masonerfa son ia antitesis del espiritn abs%rbental
egolista y tirdnico de la orden de Jestis. Por consiguiente es ell{j;

i?é Iimdxcada para luchar en primera fila contra.la negra inva-

_ Cuafldo José Pedro Varela murié a fines de octubre del
mismo afio 1.879J la masonerfa asistié corporativamente al en-
tierro y se hizo representar en la oratoria por uno de los fun-
dadores de La Razén, Manuel B. Otero, Este hablé a la veg
¢n nombre del Ateneo v de la masoneria. Varela, sin embargo,

no fue masén. En el editorial de 1 diari !
noviembre, se lec: aquel diario, del dia 5 de

El lunes a la noche tuvo lugar una sim atic 14
la Logia Les Amis de la Patrie c%mo funeralptribztgeznf:nmf-l
moriz de los que murieron durante el afio, En uno de los
extremos del enlutado salén, se vela, en fonde negro con
letras plateadas, el nombre de José Pedro Varela, y 3zen el

centro los de los hermanos Letri i
illard, Latane, y Adrien Dj
muertos en el presente afio. ’ 7 Diew,

En seguida el orador, doctor Rappaz, historis las vir-
t}ldes Prlvadas de esos hermanos, extendiéndose en bellas con-
51dera019nes sobre el ideal que debe perseguir la masoneria
Recordé entonces los afanes del que fue en vida José Pcdrc:

Varela, quien, si 6 i incipi
» 4 en, S ser masén, practicaba los principios que la
mascneria lleva en su bandera,

En el_capitulo sobre “El clericalismo catdlico y las es-
cgelas publicas” de la Memoria escolar correspondiente a los
aflos 1879 y 1880, declaraba Jacobo A. Varela, sucesor de
s hern}ano Jos¢ Pedro en la Inspeccién Nacional de Instruc-
cion Primaria: “Se nos ha dicho unas veces racionalistas, que
firmamos otras nuestras resoluciones con log tres puntos ’de la
masonerfa, a quien estamog supeditados, Puede al
; | . que alguno
0 ¢4, ya que no me he ocupado de sondear la conducta reli-
glosa de mis colegas, pero en cuanto a mi sé decir que jamés
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. . . .z 4 EH] 18
me he congregado en ninguna asoclaclon de ese caracter’” (™).
Habia sido ese también el caso del Reformador.

5, — El Registro de Estado Civil. — Al. calor del nuevo
movimiento de prédica racionalista protagonizado de 1878 a
1880 por el diario La Razdn, se cump}lc’) en 1879 un tercer
importante acto del proceso de secularizacién de las mstitu-
cicnes nacionales. Ya se ha establecido que este Proceso s¢
desarrolla directamente condicionado por €l proceso filoséfico-
religioso. . .

Después de los cementerios (1861) vy de'-la instruccion
primaria (1877), le toca ahora el turno al Registro de Estado
Clivil, creado por un histérico decreto-ley del gobierno de La-
torre, el 11 de febrero de 1879. Pudo con todo derecho‘:La

. Razén gloriarse de haber sido el factor decisivo de esa creacién,

Desde sus comienzos ¢l diario racionalista se abocd a una
campafia contra los tradicionales registros parroguiales, sefia-
lando las deficlencias que tenian, los problemas que origa-
ban y los abusos a que s¢ prestaban. . .

De acuerdo con el primitivo Cédigo Civil, los ]uec?s
de Paz debian hacer inscripcién de los hijos de Jos no cato-
licos. Los hijos de catdlicos recibian i_nscripcién en los regls-
tros parroquiales, en ocasién del bautlsmo.“Pues bien, en ge-
neral los jueces se negaban a inscribir los hijos de padres, bau-
tizados, aunque éstos se declararan actqalmente ’no catolicos,
alegando que, por bautizados, eran catolicos; debls;m por tanto
acudir a los registros de la Iglesia, es decir, deblfln baqtl/zar
a sus hijos. E1 19 de noviembre de 1878 La Rcfzon de.dlco a
impugnar esa costumbre de los jueces, un artlcu.lo”t1tulado
“El Registro Civil de Nacimientos y nucstras leyes”. Entre
otras cosas, decia:

Parece que nuestro Cédigo Givil al ‘pr'cscribir la forma
en que debe hacerse la inscripcién del nacimiento de los hijos

de los no catdlicos, no ofreciera lugar a dudas, Pellfo d(é:fgéacza-
i j ado en
damente no es asi, v al contrario, nuestros jueces nan

(18) Memoria citada, p, 297,
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Ia rara mania de interpretar odiosamente la parte del Cédigo
que de ello trata, negandose a inscribir los hijos de los que
han sido bautizados, aunque sus creencias sean diametralmente
opuestas a la de la Iglesia,

...¢Y qué diremos de los hijos de ese mismo - hautizado
sin el concurso de su voluntad, a quienes a su vez se obliga
a baatizar, ligando con tan odiose vinculo también a los hijos
de Tos hijos, siguiendo indefinidamente los eslabones de la
despdtica cadena?... El que no cree en las farsas de la iglesia
ultramontana, no es catdlico, v a él se refiere nuestro Cédigo
Civil cuando ordena la inscripcién en el libro de nacimientos
del Juzgado de Paz, dentro de log diez dias inmediatos al suceso;
a €l ge refiere sin disputa, por su letra, por su espiritu, por su
contexto, por la analogia de otras disposiciones v con arreglo
a log principios universales del derecho.

El 27 de noviembre con el titulo “Registro Civil de Na-
cimientos”, denunciaba omisiones y alteraciones en las par-
tidas parroquiales, abogando por la obligatoriedad del registro
civil de todos los nacimientes, Insisti6 sobre el punto en los
meses de diciembre v enero. El 23 de este Gltimo mes su pro-
paganda tomd un sesgo inesperads. En artfculo titulado “El
Estado Civil”, declaraba: “Nosotros tenemos en nuestro poder
una carta, en la cual, una alta dignidad de la iglesia oriental,
ordena a un cura péarroco altere una partida de bautismo, fun-
dandose en que la persona que le presenta es de toda con-
fianza™,

Dos dias después publicaba la referida carta. Era del
propio Obispe Jacinto Vera, dirigida al cura del Reducto.
Le decia: “Sefior Don Francisco Tapia (Teniente cura del
Reducto). Puede hacer la alteracién que piden las personas
que le presentaran ésta, en el libro de Bautizados, en una par-
tida que quiere la madre de la criatura que expresa la dicha
partida que le indicaran a vd. Son personas de confianza, y
puede darles entero crédito. Octubre 20 de 1871. Jacinto
Obispo de Megara”™.

Hasta el 17 de febrero la carta permanecid en la primera
plana del diario. EI dia 3 se {a publicé en reproduccién facsi-
milar, El escandale provocade fue enorme. El ministeric fiscal
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tomd intervencién, movilizando a la justicia. En medio de ese
cuadro, el dia 11, Latorre dicté el mencionado decreto-ley
creando el Registro de Estado Civil. No esperaba ciertamente
La Razén un triunfo tan rapido y semsacional. Con ironia
declaraba el dia 14 que no era después del todo suyo, sino del
Obispo, ya que fue é quien con su carta “vino a dar el
golpe de gracia a los registros parroquiales”,

Establecia el decrete-ley que los curas pérrocos no admi-
tirAn inscripcién alguna de bautismo en sus libros parroguiales,
sin que los interesados exhiban previamente el correspondiente
certificado de inscripcién en el Registro Civil de Nacimientos.
Tgual obligatoriedad de inscripcién civil para las defunciones.
En cuanto a log matrimonios, se establecia esa misma obliga-
toriedad, pero a posteriori del casamiento religioso cuando se
trataba de catdlicos. Esta concesién hecha al catolicismo iba
a durar sélo hasta 1885.

Mucho se ha discutido si Latorre fue o no un dictador
clerical. La verdad es que su politica tuve aspectos favorables
a Jog intereses del catolicismo, como la creacién del Obispado,
y aspectos adversos a ellos, como los decreto-leyes de Educa-
cién Comiin (1877) y Registro de Estado Civil (1879), ja-
lones fundamentales en el proceso de secularizacién, que en
su momento 'y en los afios que siguieron, la causa liberal saludé
v defendié como grandes conguistas.

Muy poco después de la inesperada renuncia del dicta-
dor, decla Lo Razén:

Nuestro pais se ha agitade rudamente con la campafia
religlosa iniciada por el bando clerical. Era en aquellos famo-
sos tiempos de la tirania en que Latorre podia llevar a la cum-
bre del poder a los que lo adulasen. El circulo catdlico empezd
a agitarse cn torno del Dictador para propiciarse su buena vo-
luntad, Formaron Club v fnndaron diarios tendientes a matar
toda manifestacién liberal. Felizmente el tirano se hizo neutral
en la lucha, y como era de esperarse, ¢b triunfo fue nuestro.
Eramos la mayorfa reforzada por la justicia de la causa. (1?)

(19} 1° de mayo de 1880, articulo “Caen las preocupaciones”.
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4 Seccion.
EL LIBERALISMO ANTICLERICAIL
(1880-1925)

La Comisién, creyendo interpre-
tar acertadamente el concepto del
liberalismo en el momento actual,
no aspira a renovar las discusiones
d= otra época entre racionalistas y
catdlicos, Los dogmas, en cnanto se
mantienen dentro de los limites de
la conciencia, pueden ser objeto de
Libre discusién en las colummas de
El Liberal, donde podri tratarse
toda cuestién de interés piiblicos
pero no seran el objeto principal de
la propaganda de esta hoja, sino
en cuante menoscaben principios de
cardcter politica o afecten <l orden
social. ;

Y obedeciendo la Comisién a ne-
cesidades y tendencias de la época
presente, no trata de iniciar wna
discusién filoséfica para combatir
errores cientificos, sino de empren-
der una lucha politica para evitar
calamidades sociales. El gran mal,
a su juicio, no es la religién sing
el clericalismo, Y.os dogmas, atin los
mias absurdos y monstruosos dogmas
del catolicismo, en cuanto no se
traducen en précticas perniciosas,
son casi inmofensivos, hasta porque
son desconocidos en una Iglesia que
tiene pricticas y no creencias, nn
culto ¥ no una religién, fieles ruti-
narios ¥ mo creyentes convencidos.
JOSE M. SIENRA CARRANZA,
PEDRO DIAZ, JOSE IRURETA
GOYENA, SETEMERINO E. PE-
REDA, ANTONIO AGUAYO, —
(Editorial de la Comisién redactora
del diario El Liberal, del 15 de
mayo de 1900),
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XV

EL. LIBERALISMO A FINES DEL SIGLO XIX

1. — Del racionalismo al liberalismo. — Después de 1880,
el racionalismo en sentido estricto —-sostenedor de la escuela
deista de la religién natural— cede el sitio al liberalismo, ter-
cera y Gltima gran forma histérica en el pals del racionalismo
religicso, El final del racienalismo coincidié con la hegemonia
de Latorre {1875-80); los comienzos del liberalismo coinci-
dieron con la hegemonia de Santos (1880-86), el segundo
déspota del ciclo militarista.

No es que por primera vez haga ahora su aparicién en
esta materia el término Kberalismo. Por el contrario, al mar-
gen de su use politico, venfa siendo aplicado tradicionalmente
para designar las formas racionalistas de las etapas anteriores.
Tanto los militantes del catolicismo masén como los militantes
del racionalismo defsta que le siguid, se sintieron y se llamaron
~—a su turno— el “clemento liberal” los representantes de
la “causa liberal”, los defensores del “liberalismo™ en materia
religiosa. Documentos citades en los capitulos anteriores, asi
lo ilustran para las épocas respectivas.

Pero en esas etapas el términe liberalismo se mantiene
en un plano secundaric, acta como accesorio de otros tér-
mines que historicamente lo dominan. Fn la cuestion religiosa
anterior a 1865, accede al término masoneria v en la posterior
a ese afio, al término racionalismo. En la cuestién religiosa
que se desarrolla después de 1880, en cambio, ¢! término libe-
ralismo pasa al primer plano y son aquellos términos los que

331



aparecen como accesorios suyos. A partir de entonces suplanta
cada vez mas al de racicnalismo, que pierde progresiva y ra-
pidamente la aguda significacién beligerante que durante tres
lustros habia tenido.

. El racionalismo anterior al 80 era, desde luego, una for-
ma de liberalismo religicso, de la misma manera que, a la
inversa, el liberalismo posterior al 80 fue una forma de racio-
nalismo religioso, Pero en el léxico militante de la época se
produce entonces el pasaje de la hegemonia del racionalismo
a la hegemonfa del liberalismo. Antes del 80 se tenia profe-
siones de fe racionalistas; Club Racionalista; conferencias ra-
cionalistas; diario La Razén. Después del 80, las declaraciones
de principios, las asociaciones, los congresos, los mitines, los
nuevos periédicos de lucha contra la Iglesia, se denominarin
liberales,

Semejante sustitucién de términos en el seno de la cues-
tién religiosa, no es meramente verbal. Responde a una pro-
funda renovacién del planteamiento de la lucha contra la
Iglesia, v se halla directamente condicionada por un funda-
mental cambio operadc en la conciencia filoséfica nacional.
Lo provoct la irrupcién del positivismo, en polémica con el
espiritualismo, después de 1875, Dominante el positivismo
hacia el 80, la cuestién religiosa no pudo permanecer ajena
a las consecuencias de aguel trinsito filoséfico. La crisis del
espiritualismo metalisico arrastré consigo la del defsmo racio-
nalista. Como en la Europa del siglo XVIII, a la crisis de la
fe, generadora de la religién natural, signié también aqui la
crisis de la idea de Dios v atn de la idea de religién. Cen cl
positivismo filoséfico vy el naturalismo cientifico, advienen en
el pais las formas agndsticas v ateas del racionalismo religioso;
o sea, la tercera gran direccibn moderna de éste, después del
racionalismo teista (representado entre nosotros primariamente
por el catolicismo masén y secundariamente por el protestan-
tismo), vy del racicnalismo deista {representado entre nosotros
por la escuela del racionalismo en sentido estricto).

La ctapa anterior, la del racionalismo defsta, correspon-
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dié a la hegemonia filoséfica del espiritualismo metafisico;
la etapa del liberalismo anticlerical que ahora se abre, corres-
pondera a la hegemonia del positivismo. Pero ambas corres-
pondencias no tienen el mismo sentido. El racionalismo defsta
es filosbficamente espiritualista y se define en doctrina como
t'a1, participando todos sus adeptos de las mismas convicciones
filoséficas. Kl liberalismo, en cambio, no es en si mismo filo-
soficamente positivista, no se define en doctrina como tal.
Por el contrario, se caracteriza por separar en forma expresa
la cuestion religiosa de la cuestién filos6fica —tan intima-
mente fusionadas ambas por el racionalismo defsta— a fin
de contar con el concurso de elementos de las mas dispares
convicciones filoséficas. No se trata para él —como era el
caso para el racionalismo— de hacer la prédica afirmativa
de ningiin credo religioso ni filoséfico: se trata sélo de una
accion negativa de lucha contra la Iglesia en el terreno poli-
tica y social. Pero eso mismo -—he aqui lo impertante— era
fruto de un cambic de conciencia traido por el positivismo.

El positivismo prescindia de las definiciones metaffsicas,
se desentendia de los pronunciamientos en materia de filosoffa
primera, ponia entre paréntesis los problemas de lo absoluto,
para concentrarse sobre las cuestiones reales y concretas. De
esa posicién de espiritu se impregné nuestro Liberalisme anti-
clerical, o si se quiere, surgié de ella, fue su fruto histérico.
Insistiendo en todo momento en su prescindencia filoséfica,
agrupd en sus filas tanto a los elementos agnésticos y ateos
de las nuevas corrientes positivistas y materialistas, como a
los dispersos defstas del viejo racionalismo metafisico en crisis,
como a los protestantes, como, atn, a los “catélicos liberales”.
Por esa misma declarada prescindencia filoséfica, el libera-
lismo, como férmula de Iucha religiosa, seguira vigente durante
cl primer cuarto del siglo XX, sostenido tanto por adeptos
del positivismo como por elementos que llevan a cabo su supe-
racién y elementos que nunca le pertenccieron.

Pero el positivismo, que condiciond y ambienté esa forma
de liberalismo filostficamente neutro, fue también después del
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80 1a corriente que le suministré sus pl:iI}Cipa.lES cuadros dlg-
gentes v le imprimié su tonalidad fllosofl_ca dle.reahsmo y de
relativismo. El liberalismo no se pronuncia .of1c1alme_ni:c sobre
el problema de Dios, pero su accién r(?ﬂe]a el agnostmlsn}lq de
cufip positivista. Los mismos teistas, deistas y ateos que mi itan
en ¢l liberalismo, en cuanto liberales se comportan pragma-
ticamente como agnésticos: no luchan contra la Iglesia opo-
niendo una creencia a otra creencia; aunque tengan la suya,
en la milicia liberal la posponen —por -regla, gcncralf— para
combatir, antes que al degmatismo catélico, a la Iglesia como
calamidad social,

2. — Liberalismo v clevicalismo, — El agresivo signi-
ficado militante que en materia religiosa toma en el Urugl.}ay
el término liberalismo, después del 80, hace que en 10’ sucesivo
deje de tener en materia pofitica el empleo que habia tenido
durante el tercer cuarto del siglo XIX, ‘

Habia sido entonces utilizado con frecuencia para deno-
minar movimientos. agrupaciones u érgar'ms p-criodisticos -Ele
contenido politico principista. Asi, por ejemplo, la 1Umon
Liberal” de 1855, el “Club Liberal” de 1863, El Siglo de
1863, que se llama a si mismo “diario liberal”, e% “Club Libe-
ral” de 1872 (%), son expresién —antes del motin de 1875—
de un Lberalismo polftico en absocluto desprovisto de intencio-
nes de polémica religiosa; histéricamente indepenc.hente, por
lo tanto, del Iiberalismo religiose, también por ejemplo, de
la “Liga Liberal” de 1884, de la “Unibén Liberal” de 1891,
del “Club Liberal Francisco Bilbao” de la d_écada, del 90,
del “Centro Liberal” de principios de este sigle, o de los
diarios “El Liberal” de 1900 y de 1908. -

Nada expresa mejor el cambio de vigencia hlS‘t:OI‘lCEL df?l
vocahlo, que el hecho de haber sido inspirador Eel C}}ub Li-
beral” de 1872, que agrupaba a los colorados “ultras”, nada

(1} Juan E, Pivel Devoto, Historia de los Partidos Politicos en
el Uruguay, 1942, I, ps. 248, 365 y 408; II, p. 113,
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menos que el catélico wltramontano Francisco Bauz4, uno de
los més ilustres adversarios del liberalismo religioso de fines
del siglo. Todavia en la década del 70 pude Bauzi hacer uso
del término para designar a una agrupacién por € dirigida,
cosa inconcebible después del 80, desbordada en la escena
histérica la significacién politica del término por su significa-
cién religiosa. (%)

Desplazada asi al campo religioso 1a acepcién polémica
del término liberalismo, ocurre, sin embargo, que €l lleva a
€se¢ campo una vibracién o entonacién politica. Hay en esto
una sutileza que es inherente a los propios hechos, T libera-
lismo, ya lo hemos anticipado, quiere hacer abstraccién del
debate filoséfico en que se complacfa el racicnalismo, para
atacar a la Iglesia en otro terreno. Fste terreno serd esencial.
mente politico, Se va a librar contra la Iglesia una lucha
politica; s6lo que esta lucha, precisamente por ser contra la
Iglesia, ser4 ante todo una lucha religiosa. No se trata de
liberalismo politico en su acepcin clasica, sino de fiberalismo
religioso; pero de un liberalismo religioso animado por una
intencién de lucha politica contra el catolicismo como institu-
cién social. '

Es por eso que el liberalismo no formulara ya filoséficas
“profesiones de fe”. sino “declaraciones de principios”, que
enclerran verdaderos programas practicos de reforma de las
instituciones, regidos por la idea de secularizacién. Es por €so
también que el liberalismo no entiende constituir una “reli-
gién”, como queria serlo el racionalismo precedente, sino un
“partido”: el partido liberal. No es que se trate de formar
propiamente un partido politico, en el sentido de agrupacion
civico-clectoral, aunque alguncs lo suefien y aunque alguna

(3) Lo que ocurre en el Uruguay es reflejo de un fenémeno
universal. Cabe pensar que la expresa condenacién del liberalismo
hecha por Pio IX en el Syllabus (1864), influyd decisivaments para
que el movimiento anticatélico de fines del siglo hiciera a dicho tér-

mino bandera de lucha religiosa, por encima de su sentido politico
tradicional,
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tentativa de esa indole se presencie en nuestro siglo. Perc se
trata, si, de constituir con los liberales de todos los pg_rtidos
politicos, una fuerza que actéie politicamente con unidad y
coherencia en materia religiosa: el partido liberal, concebido
como un sector nacional del gran partide liberal internacional.

Fl adversario del racicnalismo, entendido por sus adep-
tos como religién, era genéricamente el catolicismos; ¢l adver-
sario del liberalismo, entendido por sus adeptos como partido,
es especificamente el clericalismo. Frente al partido liberal, el
partido clevical, que es también un sector nacional del gran
partido clevical internacional,

Para los liberales, el clericalismo no se identifica con el
catolicismo; por lo mismo que la lucha quiere ser p-glitica ¥
no filoséfica, lo que se enjuicia no es la creencia catélica dog-
mética, sino la accién social de la Iglesia, encarnada en su
clero v secundada por los laicos adictos a éste. De ahi que en
el laicato catdlico distinga el liberalismo la existencia de ele-
mentos no contaminados por el clericalismo, término éste
que desempefia ahora el papel des‘empeﬁ'ado en otras épocas
por los términos —que siguen €n c1rcula01.én, pero relegados a
segundo plano— “ultramontanismo’ y “jesuitismo”’, El C‘.ICI'I—
calismo representars, ciertamente, la continuidad de la misma
tendencia jesuitica y ultramontana afianzada en cl pais por
Jacinto Vera. Los elementcs no contaminades por él. a juicio
del Tiberalismo, reciben el nombre, ya utilizade también c}qsde
los tiempos de apogeo del catolicismo mason, de “catdlicos
liberales”, vy son considerados como aliados.

En tales condiciones, la cuestién religiosa en el Uruguay
entra después del 80 en una nueva fase, configura una nucva
constelacién histérica. :

Naturalmente, no hay un cambio stibito sino una transi-
cién que se cumple durante varios afios. Son los que corren
entre 1880 y 1884, afio éste en que la cuestion rt?hgiosa apa-
rece habiendo ya mudado completamente de p}el. Después
del 80 no se presencia ninguna accién ofensiva, ninguna cam-
pafia proselitista del racionalismo religicso deista; por otro
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lado, hasta el 84 no se presencia la formal entrada en escena
del llamado partido liberal en su nueva modalidad de lucha
con ¢l clericalismo,

Entre una y otra fecha la iniciativa corresponde al ele-
mento catolico. Se manifiesta en episodios de reaccién contra
la institucién del Patronato, cuando en 1881, Inocencio M.
Yéregui sucedié en el Obispado a Jacinto Vera, lo que no
tuvo consecuencia; asi como contra las dos grandes seculari-
zaciones del periodo de Latorre: la de la Educacién Comin
y la del Registro de Estado Civil,

En lo que se refiere al Registro Civil, logré el catolicismo
a fines de 1880 una ley aboliendo la obligatoriedad de la
inscripcidn civil del nacimiento con anterioridad al bautismo.
No cbtuve el mismo éxito, sin embargo, en sus reiterados
intentos de echar abajo la obra educacional de Varela. La
resistencia catélica contra ella habia crecido desde la apari-
cibn de El Bien Publico. Ya el 21 de enero de’1879 habia
iniciado éste una campaifla sobre el punto. En el mismo afio 79
Bauza presentd en el Parlamento un proyecto de ley modifi-
cando la de Educacién Comim, que no prosperd, La muerte
de Varela y la glorificacién de su obra, paralizé un tiempo los
trabajos catdlicos en su contra, Pero en 1882 sc presenté una
oportunidad para reiniciarlos,

En octubre de ese afio, a raiz de un conflicto adminis-
trativo con el dictador Santos, renuncié a su cargo el Inspector
Nacional Jacobe A. Varela, sucesor de su hermano José Pe-
dre. Con € renunciaron también todos sus compafieros de la
Direccién. General de Instruccién Piblica: Placido Ellauri,
Alfredo Visquez Acevedo, Remigio Castellancs, José Arecha-
valeta. En tales circunstancias, tuvo Santos el gesto sorpresivo
de ofrecer la Ingpeccién al catdlico Bauzd. Este condiciond
su aceptacién al resultado de la nota que por su intermedio
hicieron llegar al gobernante las damas catélicas, con cinco
mil firmas al pie, pidiendo la ensefianza de la religién caté-
lica en las escuelas, Santos, que en esos mismos dias llamo al
Ministeric de Gobierno a Carlos de Castro, Gran Maestre de
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la Masonerfa, se resistié, y pasé a designar Inspector al liberal
Jorge H. Ballesteros, o o
El 24 de octubre comentaba EI Siglo en su editorial:

¥ realmente, jcémo podian esperar los cleri?aies‘ que el
Gobierno procediese de otro mode? ¢Pues no estan viendo a
la caheza del Poder Ejecutivo a un ciudadano que hace muy
poco tiempo fue recibido en la Mslisoneria Uruguaya con ;I
grado 332 ;No es Ministro de Gobierno el Gran Maestre de
la Masoneria Uruguaya? ¢No ha demostrado Kl Bien 1’_’u.blxco
al Sr. D, Cristébal Salvafiach, con argumentos que le 1}1{:1@1‘011
enmudecer, que es absolutamente imposible ser catblico vy
masén? —Pucs entonces podemos estar tranquilos. L’a_ Ley de
Instruccién no morirh a manos del fanatismo catdlico. Los
clericales pierden su tiempo. Las escuelas de rezos y palmetas. . .
ésas no volverdn!

En 1883 tuvo lugar una nueva solicitud de las damas
catélicas a favor de la ensefianza religiosa en las escuelas,
esta vez con veinticinco mil firmas, a la vez que una nueva ten-
tativa para introducir modificaciones en 1’a ley de Educacion
Comtin, actualizAndose el proyecto Bauza de 1879; pero m
una ni otra prosperaron, (%) i

Fn 1884 la cuestién religiosa toma otro cariz. Ese. aflo
hizo crisis en la Argentina un serio conflicto entre el C’}oblgrno
y l1a Iglesia. que se venia arrastrando defsde- hacia algin tiem-
po a rafz de la politica liberal del Presidente Roca y su 1\‘/1’1-
nisiro de Culto e Tnstruccién Piiblica, Wilde. La repercusion
del conflicto argentino en el Uruguay marcé la iniciacion de
una nueva época en nuestras luchas religiosas. .

Después de haberse aprobado por la Gé‘n’nara, ’de_ Diputa-
dos argentina un proyecto de ley de instruceion piblica laica,
que ¢l Senado detuvo, el Vicario Clara di6 a conocer una
Pastoral contra la Escuela Normal y la Universidad de Cér-

(3) Véase: La Exposicién Protesta de las Damas Uruguayas
sobre la Fnsefianza Religiosa, Montevideo, 1883; L. Acevedo, ob.
cit.,, IV, ps. 340 y 373,
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doba. Culpaba a la primera de tener maestras norteamerica-
nas en su seno, y a la segunda de dar circulacién a tesis
apologéticas de la Revolucién Francesa. El gobierno suspendié
a Clara. Se originé asi un grave conflicte que derivé a una
amplia discusion del alcance de las facultades en materia ecle-
sidstica asignadas al Estado por la institucién del Patronato,
pero que tenfa por causa primera la gran contienda de la
época entre el espiritu liberal v la Iglesia Catélica.

El elemento catblico de Montevideo se solivianté pro-
fundamente. “Los clericales de aquende el Plata —editoriali-
zaba Carlos Ma. Ramirez en La Razdn, el 24 de junio—
mas fogosos atin que los de allende, pretenden hacernos com-
partir todas las emcciones de la lucha ajena”. Llegaron atn
a traer a lideres catdlicos del conflicto” argentino para aga-
sajarlos en Montevideo,

Esa agitacién de nuestro catolicismo provocd la reaccién
del adversario. La Razén, que seguia dirigida por‘Daniel Mu-
fioz, con la colaboracién permanente del nombrado Ramirez,
y El Siglo, que seguia dirigido por Jacinto Albistur —los dos
diarios adversarios tradicionales de EI Bien Piblico— dedican
preferente atencién al conflicto argentino, defendiendo la cau-
sa liberal (*}. Por otro lado, se inicia en la tribuna del Ateneo
—primera institucién liberal de la época, a la que secundaba
Ia. Sociedad Universitaria— una campafia de resonantes con-
ferencias que tuvieron el carécter de verdaderos mitines libe-
rales.

La primera estuvc a cargo del doctor José M. Sienra vy
Carranza, quien desarrollé el 27 de junioc —cuando aquel

(¢} FEl 24 de junio inicid Carlos Ma, Ramirez en La Razin
una valiosa serie editorial sobre el tema “Los conflictos religiosos y
las rcligiones de Estado”; entre otros articulos que dedicd entonces
al problema religioso, destacamos “El Clericalismo en los partides
tradicionales”, del 15 de agosio {el 1° dec agosto, retirado Mufiog,
habia asumido la direccién del diario). Entre los diversos articulos
de gran interés dedicados por Albistur en El Siglo al mismo problema,
mencionaremos el titulado “Luz! Luz!”, del 26 de junio.
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conflicto estaba en su apogeo— el tema “El Clericalismo en
el Rio de la Plata™ (7). Asistié al acto el diputado liberal argen-
tino Estanislao Zeballos, quien informé que ese dia el Con-
greso-de su pals habia sancionado la ley de ensefianza laica.
En nombre del piablico reunido en el Ateneo se envid un tele-
grama de congratulacién al Presidente Roca.

En su conferencia sostuvo el doctor Sienra la necesidad
de que el elemento liberal uruguayo sacudiera su letargo para
openerse a los avances del clericalismo. De éste dijo, entre otras
cosas: “lo desazona la organizacion laica de la instruccidén
ptblica, no ohstante el privilegio de la ensefianza del catecismo
catélico, vigente en la ley y gozado en la préctica escolar”.
Después de historiar los sucesos argentinos y de sefialar la
repercusién que habfan tenido en la tdnica de nuestros cleri-
cales, convocaba a todos los defensores de la causa liberal para
luchar contra la ‘“secta politico-religiosa del clericalismo™.
Admitiendo la existencia de catélicos ajencs a dicha secta,
escribia:

Racionalistas o positivistas, protestantes o cat6licos, todoes
los hombres que aman verdaderamente la civilizacién y las
instituciones modernas, la reptiblica y la democracia, la inde-
pedencia nacienal y la soberania popular, necesitan unirse,
estrechar sus vinculos. .,

. El dia 4 de julio tuve lugar en el Ateneo una segunda
conferencia, pronunciada por el doctor Eduardo Brito del
Pino. Titulo: “Los ideales del partido clerical” (*). El piblico
entusiasmado acompafié luego al orador en manifestacién
hasta su domicilio. Contrastaba Brito del Pino los idearios
del partido liberal y el partido clerical, a través de estos cinco
puntos: principio de la soberania popular; libertad de con-

(53 Reproducida en La Razén, 28 de junio, y cn Anales del
Ateneo, VII, ps. 83-97.

(8) Reproducida en La Razén, 6 de julio, v en Anales del Ate-
neo, VII, ps. 202-224,
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ciencia y libertad de cultos; escuela piblica, comin y laica;
volos mondsticos perpetucs; separacién de la Tglesia v el Fs-
tado. Constituye esta conferencia —pronunciada por un viejo
afiliado del Club Racionalista de 1872, ahora positivista——
una excelente muestra del terrenc y de los términcs en que
para el futuro la cuestién religiosa quedaba situada en el pais.

~ Una tercera conferencia se celehrd en el Ateneo el 13 de
setiembre. El doctor Manuel B. Otero tratd el tema “El
Ultramontanismo y la Constitucién del Estado” (7), del que
también se ocups en el mismo acto el clérigo evangelista
"Tomés B. Wood. Esta participacién protestante es bien expre-
siva de la concepcién de la lucha contra la Iglesia sostenida
entonces por el liberalismo.

3. -~ La Liga Liberal vy las reformas de 1885. — I afio
1885 se inici6 con el planteamiento de un conflicto entre el
Estado y la Iglesia, del que iban a derivar en el correr del
mismo afio fundamentales episodios de nuestro proceso liberal.

~ El 31 de diciembre de 1884 el Obispo Yéregui dirigié al
Minisiro de Justicia, Culto e Instruccién Pablica, que lo era
Juan Lindolfo Cuestas, una nota reclamando para la Iglesia
el local de la Casa de Ejercicios. Desde 1849 ¢ Gobierno lo
usufructuaba como sede de la Universidad, bajo la reserva de
restituirlo cuando el Estado no lo necesitase. La reclamacién
del Obispo se fundaba en que el edificio iba a ser completa-
mente desalojado por la Universidad, que pasaba a ocupar
un nuevo local. En nombre del gobiernc contests Cuestas
rchusandose a hacer la restitucién por necesitarse todavia la
Casa de Ejercicios para local de la Facultad de Medicina,
Y por existir a propdsito de la misma un Titigio pendiente,

Aprovechaba el Ministro para impugnar de paso, desde
un punto de vista liberal, [a razén de ser de la Casa de Ejer-
cicios como establecimiento eclesifsticot “han transcurrido

{") Reproducida por La Razén, 16 de setiembre,
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treinta y cinco afios desde que la institucién de la Casa de
Ejercicios desaparecié, y los tiempos han avanzado mucho en
progreso e iustracién para que sea sentida la falta de un
establecimiento cuyos beneficios no han quedado debidamente
demostrados, v si lo fueron entonces o antes, no es aventurado
afirmar que en la época presente no tendria razén de ser”.
Ello motivé un nuevo cambio de notas con el Obispo. ()

Desde ese momento quedd planteada una enconada lu-
cha entre ¢l gobierno de Santos y la Iglesia. Aquél tomd la
ofensiva decretando ¢l 17 de enero que quedaba prohibida la
fundacién de establecimientos religiosos mientras la Asamblea
no dictara una nueva ley a su respecto,

Fl activo embanderamiento del General Santos y su go-
bierno a favor de la causa liberal, no fue recibido de buen
grado por el sector del liberalismo que venia manteniendo una
intransigente oposicién a la dictadura militar, Interpretando
la opinién de ese sector, sostenia Carlos Ma. Ramirez en La
Razén que la posicién asumida por Santos no tlenia otre ma-
tivo que un editorial opositor de EI Bien Piblico, publicado
el 5 de encro, después de un silencio de ocho meses sobre
politica interna, absorbido el érgano catélico por el conilicto
religicso argentino. Si el silencio no se hubiera interrumpido,
la actitud de Santos pudo haber sido la contraria:

Para distraer la atencitn phblica con la cola del perro
— editorializaba Ramirez el 20 de enero— era lo misme apa-
recer de mano dada con el partide clerical o iniciar una lucha

parecida a la que se sustenta cn la Reptblica Argentina. En .

cuanto a los principios... vamos! ¢quién es hastante cdndido
para creer en los principios del General Santos sobre las rfila-
ciones de la Iglesia y el Fstado? ;Pero los principios del sefior
Ciuestas? Todos sabemos que entré al Ministerio en olor de
santidad v que El Bien Ptiblico se apresurd a pasarle suave-
mente la mano,

{8) Tl 11 de enero publicé La Razén las dos primeras notas
(de 31 diciembre y 5 de enero) y el 16 de enero las otras dos (de
10 y 14 de encro), Poco después el Estado adquirié la finca por
transaccion.
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Y agregaba  anticipando la que iba a ser la linea de
La Razén:

Estamos completamente a oscuras de las soluciones que
los consejeros del General Santos intentan someter a la Asam-
blea, Las aprobaremos o no, segiin nuestras convicclones —que
jamds ocultamos— pero podemos al mismo tiempo declarar
que, sea cual sea la actitud del gobictno en estas cuestiones,
ni creeremos que estas son las cuestiones més vitales del mo-
mento actual, ni juzgaremos al pais compensado de la pérdida
de sus libertades politicas, de sus instituciones populares, v de
sus justas aspiraciones a la dignificacidn de la vida phblica,

Distinta fue la posicién en que se cclocéd otro sector libe-
ral que, sin ser santista, mantenia frente al régimen una opo-
sicién politica moderada. Fue su intérprete el diario El Siglo,
de acuerdo con el expreso posibilisme doctrinaric, tomado de
la politica espafiola, que sustentaba su director Albistur (*).
Fl 21 de enero se congratulaba de que La Razén dedicase
mayor atencién al problema religioso, afiadiendo:

Y no se aflija tanto el estimado colega al ver que el
pueblo, prestando oido atento a estas discusiores, so distrae de
la cuestién politica proplamente dicha. Tememos que ésta, por
el momento, no tiene solucidén satisfactoria, No es indtl entre-
tanto el progreso que podamos hacer en el camino de la liber-
tad religiosa. Del gobicrno de Latorre han quedado la Ley de
Registro Civil y la Ley de Educacién Comin. 51 del actual
perfodo obtenemos la supresién de las comunidades religiosas
y ¢l establecimiento del matrimonio civil, iremos preparando
el camino para llegar algGn dia a la separacidn de la Iglesia
y el Estado,

En ese ambiente lleno de contradiccion v de expectativa,
hizo su aparicién pablica la llamada Liga Liberal, exteriori-
zdndose asi el primer fenémeno de asociacién levado a cabo

(®) Albistur lo habia planteado por primera vez en los colum-
nas de Fl Siglo, el 4 de marzo de 1879, en editorial titulado “El
Posibilismo”,
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por el liberalismo. A principios de febrero, sus secretarios Juan
Paullier y Manuel B, Otero, se dirigicron a la prensa en estos
términos: “Habiendo resuelto el Comité Ejecutivo de la Liga
Liberal publicar el art. 1° de los Estatutos y la Declaracién
de Principios de esa Asociacién, aprobados el dia 15 de agosto
de 1884, suplicamos a Vd. se digne darles cabida en las colum-
nas de su diario”, Distintos diarios dieron publicidad a los
referidos documentos. (*°)

En La Razén del 6 de febrero, Carlos Ma. Ramirez co-
mentaba la iniciativa asi:

Hablédbase hace tiempo de una Liga Liberal establecida
en Montevideo, con ramificaciones en los departamentes, pero
no se conocian sus fines ni su orgamizacién, Ahora, con motivo
de las cuestiones religiosas, los Dres, Otero y Paullier, secre-
tarios de la asoclacién, con arnucncia del Comité Ejecutivo,
levantan la punta del velo dando a publicidad el programa
por cuyo triunfo se propone trabajar la Liga. Confesamos que
nos agrada mucho ese principio de puhblicidad, Ne somos par-
tidarios de Ias sociedades secretas, Creemos que por el bien
debe trabajarse siempre a la luz del dia, en las corrientes de
la opinién general.

La Liga Liberal habia sido constituida en el seno de la
masoneria, v se mantuvo hasta entonces en el secreto carac-
teristico de ésta. A ello aludia Ramirez, quien formalmente
habia declarado hacia poco en las columnas de su diario:
“No somos masones”. {*!) Elogiaba a continuacién el pro-
grama de la Liga y decia:

La obra que emprende la Liga Liberal es de largo aliento
y hay en sus mismas declaraciones suficiente latitud para retar-
dar o acelerar el programa, segin las circunstancias lo aconsejen.
Surge una asociacién de combate opuesta a la ue también
estd en formacién bajo el nombre de partide clerical. Si este
partido llega a ser una realidad, la Liga Liberal ser4 también

(10) La Nacién, 3 de febrero; El Siglo, 5 de febrero; La Razén,
5 de febrero. Fueron también publicados en folleto.
(¥1) La Razén, editorial del 19 de agosto de 1884,
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una tfuerza poderosa, Si el clericalismo pretende a todo trance
avanzar, es indudable que la Tiga afirmard su razén de ser
y multiplicard sus fuerzas,

Dicho eso, objetaba que se antepusiera la cuestién reli-
giosa a la cuestién politica, La situacién religiosa del pais
—entendia Ramirez— no era grave, Lo era, en cambio, la
situacién politica:

Ciertamente, el régimen de la Religién de Fstado mal se
aviene con el principio de la Libertad religiosa en toda su
extensién imaginable, segtin la frase de las célebres Instrucciones
de Artigas. Dentro de ese régimen cabe la opresion absoluta,
pero cabe también un sistema de concesiones y restricciones que
hagan inofensivo el privilegio acordado a determinada secta,
Esto es lo que ocurre entre nosotros, ya porque las antiguas
leyes espafiolas, que todavia nos rigen, eran hastante sabias al
respecto, ya porque la legislacién patria se ha inspirade casi
siempre em un criterio liberal, .

Nuestras escuelas comunes son eminentemente laicas, atn
cuando se den en ellas lecciones de catecismo, y la Universidad
—todos lo saben-- es un almécigo de libres pensadores, Obrando
constantemente esas dos fuerzas sobre la masa de la sociedad

. ¥ sobre la mayoria de su clase mds instruida, es imposible que
los trabajos clericales consigan abatr, con la bandera del Sylla-
bus, la bandera de la libertad de conciencia. Tal es la situacién
en la cuestidn social que da origen a la Liga Liberal; pero si
dirigimos la vista a la cuestién politica, se presenta un espec-
taculo muy diverso.

Pintaba a renglén seguido el negro cuadro politico ofre-
cido por la dictadura de Santos, (%)

E] Siglo, en cambio, de acuerdo con su criterio ya cono-
cido, se identificaba sin reservas con la Liga Liberal:

La declaracién de principios de la Liga Liberal es lo
que debe ser. Se aprecian en toda su plenitud las manifesta-

(12} La misma posicién expuso Ramirez en un importante edi-

torial del 29 de margo, titulado “La cuecstién religiosa v la cuestién

politica”,
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ciones de la libertad de conciencia. Es, como alguien ha dicho
muy bien, un anti-Syllabus: tiene analogla con la declaracién
de principios de 1789,

En la declaracién de principios de la Liga Liberal se
explica como debe entenderse la declaracién de la Religion de
Estado, En algunz ocasién hemos estudiado los debates que
hubo en la Asamblea Constituyente acerca de estas materias.
Habia en aquella Asamblea representantes de las ideas Ultra-
montanas v de la Escuela Liberal. El sefior Barreiro y los
suyos trataban de extender todo lo que podian las prerroga-
tivag de la Iglesia. El sefior Ellauri y sus amigos defendian los
fueros del BEstado y la libertad de conciencia del individuo.
De esta lucha y del deseo de transigirla en términos concilia-
dores, nacleron articules no siempre bastante explicitos para
alejar dudas... Cuando llegue el momento de una Reforma
Constitucional, serd ocasidn de hacer que desaparezcan esas
contradicciones. Entretanto el Estade no puede abdicar de su
derecho de soberanfa. (%8}

El objeto de la Liga o establecia ast el art. 1° de Jos

Estatutos:

La Liga Liberal es una asociacién de hombres libres, ha-
bitantes de la Reptiblica Oriental del Uruguay, sin distincién
de nacionalidades ni de opinjones politicas. Tiene por objeto
hacer efcctiva la libertad de conclencia en todas sus manifes-
taciones. Propendera al progreso, teniendo como medios prin-
cipales la igualdad, la fraternidad vy el cumplimiento del deber.

" .z tara i gy r
En cuanto a la Declaracién de Principios, contenfa las

férmulas juridicas v politicas con que el nuevo liberalismo sus-
titufa los dogmas filos6iicos del viejo racionalismo. Esg el equi-
valente en la etapa en que se ha entrado, de las antiguas “pro-
fesiones de fe”’. He aqui su texto:

I. — La soberanfa de la Nacidn es esencial y abscluta-
mente independiente de todo poder religioso.
IT, — El ejercicio de esa soberania no puede ser coartado

ni limitado en manera alguna, a pretexto de que las leyes na-
cionales estdn en contradiccién con los preceptos, las doctrinas
o las resoluciones de una iglesia determinada, sea ésta cual fuera.

{18} Ei Siglo, 7 de febrero.
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ITI. — Fl desconocimiento de los derechos que al Estado
corresponden, por parte de un habitante del pais, sea cual fuere
su nacionalidad, su religién y su jerarquia en determinada
comunitn religiosa sin distincién alguna, debe ser considerada
como delito de lesa-nacién, y castigado como tal con sujecién
a las leyes vigentes.

IV, — Cuando existiere contradiccién o conflicto entre
las leyes civiles y Ias leyes religiosas, es deber de todo habi-
tante del pais propender por todos los medios legales a que se
cumplan y observen las primeras,

V. — El art. 5° de la Constitucién que declara que la
religién del Estado es la Catélica, Apostdlica, Romana, no
importa la abdicacién por parte del Estado de ninguno de sus
derechos en favor de la Iglesia Romana. Tampoco importa la
aceptacién per parte del Fstado de todas las doctrinas que
esa iglesia profesa y ensefla, y muy especialmente la de aque-
Has doctrinas promulgadas con posterioridad a la fecha en que
fue jurada la Constitucién. EI art. 5° estd limitado por el
art, 4° de la misma Constitucién que declara que la Soberanfa
cn toda su plenitud existe radicalmente en la Nacién, a la que
compete el derecho exclusivo de establecer sus leyes. Lo estd
también por el art, 2° que declara que el Estado Oriental del
Uruguay es y serd para siempre libre o independiente de todo
poder extranjero, v lo estd finalmente por ol art. 81 que con-
fiere al Presidente de la Repiihlica el derecho de ajercer el
Patronato y retener o conceder pase a las bulas pontificias.

VI. — Las declaraciones contenidas en el Syllabas han
hecho imposible toda conciliacién entre la Iglesia Romana,
que anatemiza el progreso, el liberalismo y la civilizacién mo-
derna, y la Nacién Uruguaya, cuya carta fundamental consa-
grd come derechos indiscutibles la Soberanfa del Estado y la
liertad individual en sus diversas manifestaciones,

VII. — Todo habitante dcl pais tiene & derecho de pro-
fesar el culto que le parezca mejor, privada y phblicamente,
sin més limitacién que la de no contravenir a Iz moral v al
orden pablico.

VIII. — Las leyes politicas, civiles y penales no deben
establecer distincién alguna entre los que estdn sujetos 2 su
imperio, por razén de sus creencias u opiniones rcligiosas, La
adquisicién, el goce o la pérdida de los derechos politicos v
civiles, sin excepcitn, debe regirse por leyes exclusivamente
civiles, Ninguna autoridad gue no sea la autoridad civil, debe
intervenir en la adequisicién, en la suspensién o en la pérdida de
esos derechos.
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IX. — Nadie puede enajenar su libertad personal, ni
repunciar para siempre a ella. _

“X. -— Fl Fstado debe dar en sus escuelas instruccidn cien-
tifica y educacién civica; pero no tiene misién de reclutar ni
de formar adeptos para determirada secta religiosa.

XI. — Todos los establecimientos de educacion e instruc-
cién, asi plblicos como privados, sin excepcién alguna, deben
estar bajo la superintendencia del Estado, el cual debe velar
porque en ellos no se ensefien ni profesen doctrinas contrarias
a la Soberanfa Naciomal y a nuestras leyes fundamentales. y

XII. — WNinguna asociacién, corporacién o congregacion
debe gozar de personeria juridica si sus Estatutos no han sido
antes sometidos a la autoridad competente y aptobados por
gsta. No debe ser razén legal para exceptuarla de esta obliga-
cién el hecho de pertenecer 2 la Iglesia Romana, )

XIIT. — Las congregaciones religiosas deben estar suje-
tas a la ley comin, en cuanto se relaciona con el pago de im-
puestos, como cualquier individuo o asociacién,

IV, — La autoridad piblica puede penetrar en los
conventos v demis edificios llamados religiosos, en los mismos
casos y con las mismas formalidades con que puede penetrar
en el domicilio de un habitante cualquiera del pais.

XV. — Es una necesidad social la circulacién de la
riqueza, v contraria al progreso y a 1_a seguridad de los prin-
cipios liberales, la acumulacién de bienes en manos muer(as.

XVI, — La direccién de los establecimientos pablicos de
beneficencia, v el personal empleado en ellos deben ser exclu-
givamente laicos; debiendo condenarse como inhumana toda
presién ejercida en el dnimo de los individuos asilados en ellos
que tienda a obligarles a llenar las précticas de determinada
religién,

Bajo la égida de las ideas de secularizacién y laicizacién,
la declaracién abordaba los siguientes puntos: soberania de
la Nacitn v el Estado (I a VI), libertad de conciencia y de
cultos (VII y VIII), instruccién pablica (X y XTI, congre-
gaciones religiosas (IX y XII a XV), bencficencia putblica
(XVI). o Ny

Un mes después, el 4 de marzo, el Poder Ejecutivo envio
al Parlamento dos histéricos proyectos de ley: uno sobre Ma-
trimonio Civil Obligatorio y otro sobre Conventos. A ellos se
sumé el dia 6 ¢l proyecto de reforma de la Ensefianza Se-
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cundaria y Superior, elaborado por el Rector Vésquez Aceve-
do. Refrendaba todos los proyectos y sus respectivos mensajes
el Ministro Cuedtas, ()

Por mucho que estuviera preparado el ambiente, los pro-
yectos de Matrimonio Civil y de Conventos causaron honda
impresion. El elemento catélico opuso deniro y fuera del Par-
lamento una enconada y ruidosa resistencia. Por su parte,
el elemento liberal se dividd, por las razones politicas ya sa-
bidas, manifestindose las dos posiciones de que eran respec-
tivos portavoces La Razdn vy El Siglo. La de este dltimo resultd
reforzada por la intervencién de la Liga Liberal.

Cuando el Parlamento se abocd al estudio de los pro-
yectos, la Liga Liberal anuncié el propésitc de realizar un
mitin popular de apoyo a los mismos, cuya fecha se fijé para
el 19 de abril. El dia 9, por invitacidén suya, se realizd en el
local de la Logia “Les Amis de la Patrie”, una reunién de
la prensa en que se tomd la siguiente resolucién, habilidesa-
mente redactada por Albistur: “Se invitard al pueblo para
manifestar pablicamente su adhesién a los principios liberales
que son la base de los proyectos presentados por el Gobierno
a la Asamblea Legislativa”, El apoyo, como se ve, no era al
gobierno, ni siquiera directamente a sus proyectos: era ‘“‘a
los principios liberales” que les servian de base.

Eso no obstante, La Razén se opuso de manera categd-
rica a la iniciativa. Pocos dias atras, el 5 de abril, Carlos Ma.
Ramirez habia sido reemplazado en su direccién por Tedfilo
D. Gil y José Batlle y Ordoéfiez. La posicién de éstos seguia
siendo 1a de aquél. La habian defimdo el dia 7 en editorial
titulado “Ni gubernistas ni clericales”, y reiterado el 8 bajo
el titulo de “Doctrinas liberales y actos liberalescos™.

No permitamos, por Dios, que cl pseudo-liberalismo de
los hombres del poder mistifique la opiniém piblica hasta el
punto de debilitar en los mismos liberales la nocién y el sen-

(#} La Nacién, 6 de marzo; La Razén, 7 de marzo.
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timiento de la justicia. La causa liberal uraguaya, de muchos
afios atrds, ha tenido la gloria de haber combatido en lucha
franca y neble, con armas leales, sin haber side ni tirdnica ni
opresora. Esforzémonos por conservar esa honrosa tradicidm, y
que la victoriz que corone nuestros trabajos no sea manchada
por ningén abuse de fuerza, ni por complacencia alguma con
los que pretenden usurpar nuestra hermosa bandera con miras
egoistas y reprobadas. Las doctrinas liberales triunfardn, segu-
ramente; lo que no debe triunfar en el aplauso de los ciuda-
danos independientes son los actos liberalescog del gebierno,

El 10, sin perjuicio de rcconocer que la Liga Liberal

“es indudablemente ¢l representante genuino del espiritu li-
beral de nuestro pafs en su lucha con ¢l ultramontanismo”,
impugnaba la idea del mitin: “No serfa cautc comprometer el
prestigio de una institucién lamada al cumplimiento de tan
altos fines, como la Liga Liberal, en una aventura politico-
religiosa, cuyo dltimo resultado no serd tal vez otro que divi-
dir a les liberales en dos bandos v dar cierta aurcola de pres-
tigio personal a Miéximo Santos”.

En visperas del acto los organizadoeres dieron a publici-

dad la siguiente convocateria “Al Pueblo™:

En vista de los proyectos de Matrimonio Civil y de Con-
ventos presentados por el Gobierno a la Asamblea Legislativa,
los abajo firmados, representantes de la Liga Liberal y de los
diarios que al pie se expresan, han creide conveniente que el
pueblo liberal de Montevideo manifieste por un acto pihlico
‘su acdhesién a los principios que sirven de base a esos proyectos,

Con ese objeto se convoca al pueblo liberal, para que
coneurra el domingo 19 del corriente, a las 2 de la tarde al
circo 18 de Julio,

Fsta reunién no tiene cardcter politico en el sentide que
generalmente s¢ atribuye a esta palabra. Se trata sélo de con-
tribuir a robustecer, con el concurso de la opinién liberal,
leyes que, s1 se sancionan y promulgan, constituirin un ver-
dadero progreso en el camino de la libertad religiosa.

La declaracién serd fundada en un discurse que pronun-
ciard uno de los firmantes v estd concebida en los términos
siguientes:

Esta Asamblea cree de su deber manifestar pablicamente
su adhesién a los principios liberales que son la base de los

proyectos de Matrimonio Civil v de Convent
el Gobicrno a la Asamblea Leséislativa. % Presentaclos por

Votada la declaracién se declarard cerrado el acto,

En representacién de la Liga Liberal, Juan Paullier, se-
cretario; Manuel B, Otero, secretario; Por Ia Espaiia, Pedro
Bernat, Juan Fleches. Por El Centro Vascongado, Pedro Hor-
maeche. Pop Fl Siglo, Jacinto Albistur. Por La Situacién, Mo-
desto Cluzcau Mortet, Por La Bandera Italiana, Fttore Vollo,
Por La France, Carlos Garet. Por L’Indipendente, Toté Nicosia,
Por La Nacién, Clodomiro Arteaga, Por L’Ttalia, G. Odicini y
Sagra. Por cl Partido Colorado, Carlos Ma. Macso, (19)

Por su parte Ja prensa liberal adversa al mitin hizo co-

nocer la siguiente “Declaracién”:

Los representantes de la prensa que suscribimos esta acta
declaramos: ’

Que sin embargo de profesar las doctrinas fundamentales
del !11:.uera}'ismo, creemos de nuestro deber abstenerpos de tomar
participacién en el meeting que va a celchrarse v en toda ma-
nifestacién piblica que directa o indirectamente concurra a
prestigiar los poderes politicos existentes,

Y para desvirtuar las imputaciones que puedan hacér-
senos, proclamamos los siguientes principios:

1* — Revisién del art. 5° de la Constitucién del Bstado
sob_re la amplia base de la libertad de conclencia, sin otras limi-
taciones que las que impone la moral universal y en ia forma
que establece el Cédigo Fundamental de la Repablica, 2¢* — Se.
paracu?n .dc‘: la Iglesia y del Fstade, como légica consecuencia
del principio anterior, como medio de restablocer la paz y ar-
monia en las conciencias, con el ejercicio libérrimo de todos los
derechos individuales. 3° - Aplicacién enérgica y efectiva de
todas las leyes organicas que dimancn de estos principios, para
la virtualidad préctica del derecho en la Sociedad Civil,

Mentevideo, abril 19 de 1885. — Tedfilo D, Gil y José
Batlle y Ordéfiez, redactores de La Razdn, Wishington P, Bor-
madez, redactor de EI Negro Timoteo. José Mellado, director
de La Colonia Espafiola. Pedro B, Casamayou y Emilio R.
Pesce, redactor y director de El Telégrafo Maritimo. Emilio
C. Lecocq, director de La Tribuna Popular, Ledu Strauss, di-

(*%) Xl Siglo, 19 de abril,
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rector de El Hilo Eléetrico., Ramén Cerdeiras, por la redac-
cién de La Unién Gallega, {18)

Realizado ¢l mitin, cuyo Wnico oradc_)r fue Manuel ]’3
Otero, La Razén hizo su critica, pero admitidé que no se habia
aplaudido ni nombrado siquiera a Santos: ‘f]’)cbemos confe-
sarlo en honor de la verdad: la manifestacién no tuvo un
color pronunciadamente santista”, (17)

El 22 de mayo quedé sancionada la ley que fieclaraba
obligatorio €l Matrimenio Civil para todos los habitantes de
la Repiiblica, con prohibicidon a los pé,rroco§ de consagrar el
casamiento religioso sin justificarse la. previa ‘cclcbl."amon de
aquel, Se cumplia asi una vieja aspiracién de:1 liberalismo uru-
guayo, que ya figuraba en el proyecto de Godlgq Civil publi-
cado en 1852 por Eduardo Acevedo, no recogida en el de
Tristin Narvaja, sancionado en 1868. (**) o

El dictador Santos reivindicé la condicién de inspirador
personal de la iniciativa, Habiendo el diputado sacerdote

Estrizulas y Lamas, insinuado en Cimara que habia obrado

aconsejado, le dirigié la siguiente carta —-curiosa por suya—
gue publicaron los diarios:

Fstd Vd. en error. He sido yo el que inif:ié el pensa-
miento que mis Secretarios de Estado aceptaron dindole forma.
Participando de les principios d.e progreso que animan a tod(lns
los paises que marchan por ¢l unpulsq de la hber'tad ¥ de_ %
civilizacién, deseo para mi pais lo mejor. El matrimonio c1v1_l
es seguramente una de lag conquistfzts de la humam_cf!ad enle
siglo presente, asi como en el apterlor.la procltamacion de los
derechos del hombre la enncblecié. Arriba de todos los dogma}s
estd la Scheranfa Nacional, porque eila es la base de c;)nsﬂ-
tucién de los pueblos, de las familias y de la sociedad. {1%)

(16) La Razén, 2119dde ]:E]ib'll"il.

7 a Razdn e abril.

EIB% LEI proyeéto Acevedo decla en su articulo 132: “La ley
solo considera al matrimonio como un contra‘tq de del“echo natural,
cuyas formas se determinan por el derecho civil. Considerado como
sacramento es de lag atribuciones dei poder espiritual, a quien com-
pete reglamentar lo relativo a los sacra:mentos”,

{1?) La Razdn, 9 de abril (2% pag.}.
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El 14 de julio —simultineamente con la ley de reforma
universitaria que reemplazaba al viejo estatuto fundacional de
1849— se sancioné la ley de Conventos: se prohibia en lo
sucesivo la fundacién de conventos, casas de cjercicios u otras
destinadas a la vida contemplativa o disciplinaria, y se regla-
mentaba el funcionamiento de las ya existentes, de las cuales
s0lo se reconocian las que hubieran sido autorizadas por ¢l
Poder Ejecutivo en ejercicic del Patronato Nacional, A diver-
sos incidentes di6 lugar la aplicacién de esta ley. (")

La ley de Matrimonioc Civil, la de Conventos y atn la de
Ensefianza Secundaria y Superior (resultado esta 1iltima del
mismo impulse legislativo, aunque bajo este aspecto no haya
hecho méis que homologar una laicizacién universitaria alcan-
zada de facto tiempo atras), fueron tres importantes jalones
en el proceso de secularizacién de las instituciones nacionales,
sumados en 1885 a los tres ya establecidos antes de 1880.

(En 1886 se restablecié por ley la prohibicién derogada
cn 1880 de realizar el bautismo sin la previa inscripeién civil
del nacimiento, volviéndose asf al régimen del decreto-ley

de 1879).

4. — Masoneria y liberalismo. La Unién Liberal, — Se
ha visto a la Masoneria acompafiar y aun impulsar, desde la
actividad en parte secreta v en parte ptiblica de las logias, el
proceso del racionalismo filoséfico-religioso. Del 78 al 80
aparecié alentando el histérico movimiento deista protago-
nizado por el diario La Razén. Del 80 en adelante prestari
su poderoso apoyo a las luchas del liberalismo con el clerica-
lismo, alcanzando después del 90 las expresiones de mayor
volumen de teda la historia de la masdneria uruguaya,

En 1881 sancioné la Orden un proyecto de Constitucidn
y Gédigo Masénico, obra de su Gran Maestre, Carlos de Cas-

(20} E. Acevedo, ob. cit., IV, ps. 366 y ss.
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tro, Incluia al frente una “Declaracién de Principios” en la
que se consignaba:

Art, 19 — La Orden Magénica del Uruguay es una ins-
titucién filoséfica, progresista, civilizadora y filantropica; for-
mada por la asociacion de hombres honrados, libres e inde-
pendientes, observadores de la Constitucién y de las leyes del
Pafs; unidos en familia por los vinculos de la fraternidad y
regidos por los principios, doctrinas y reglas de la Masoneria
Universal, esparcida sobre la redondez de }a Tierra; y muy
especialmente por lo establecido en este Cédigo ¥ en las Cons-
tituciones Generales de la Orden,

Art. 2 — Su principio es: Ia creencia de un Dios, Ser
Supremo y Gran Arquitecto del Universo; su base: la libertad
civil v de conciencia; su objcto: conocer, profesar y propagar
la verdad en todas sus manifestaciones; el estudio de la moral
universal y la practica de todas las virtudes; el cjerci?io de %a
Caridad, educando y enseflando al que no sabe, socorriendo sin,
humillacién al enfermo pobre, al impedido de trabajar, a los
huérfanos desamparados v a las viudas desgraciadas para que
se conserven dignas de respeto; sus fines: el amor a la huma-
nidad y su perfeccionamiento moral y progreso material, com-
baticndo €l mal, los vicios y las imperfecciones; sus preceptos:
la honradez, la ilustracién, el trabajo, €l respeto y considera-
cién mutua; su lema: libertad, jgualdad y fraternidad.

Art, 3° — Para que sea efectivo el principio de frater-
nidad sobre toda la superficie del globo, la Masonerfa reco-
mienda a sus adeptos el respeto a la fe religiosa y oprnienes
politicas de sus miembros ¥ de todos los hombres en general,
mientras ellas tengan por base la moral.

Ademés de su autor lo firmaban entre otros: Mateo Ma-
garifios Cervantes, Miguel Furriol, Juan P. Turenne, Cristo-
bal Salvafiach, Prudencio Ellauri, Juan Pedro C_lastro, .Pablo
J. Goyena, Duvimioso Terra, Narciso del Castillo, Lindero
Forteza, Juan José Segundo.

En mayo de 1882 los Estatutos Civiles de la Masoneria
recibieron aprobacién oficial del Poder Ejecutivo a los cfectos
de la personerfa juridica. En octubre la Orden inlc1§ la pu-
blicacién de un Boletin Masénico que durante varios anos
registra su marcha, constituyéndose en rica fuente de datos
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sobre su ideario y su accidn en ese periodo: los problemas
doctrinarics de la masoneria en relacién con las ideas de Dios
y de religion, la distribucién de las loglas y sus elementos di-
rigentes, sus disensiones y cismas, sus amplias vinculaciones
con la masonerfa internacional, (1)

En junio de 1884, cuando la repercusién del conflicto
religioso argentino replanted la lucha religiosa en el pals, Ja
Gran Maestria de la Orden dié instrucciones a las logias
para que se hiciera con tal motive propaganda liberal masé-
nica. Terminaba asi la circular cursada:

La Gran Maestria espera que el celo y fervor de los
obreros de csa Respetable Logia, no perderin la oportunidad
que se presenta favorablemente para la propaganda masénica,
y que de conformidad con nuestra Constitucién y Cédigo, pro-
cederdn a la difusién de nuestras doctrinas por la palabra,
por escritos, por el buen ejemplo; celebrando conferencias pi-
blicas, fiestas de Lluvias, y poniendo tedo empefio para forta-
lecer la fraternidad, propendiendo poderosameénte para que
la Masonerfa del Uruguay adquiera el prestigio que legitima-
mente le corresponde en la Reptiblica Oriental. {#2)

El Gran Maestre seguia siendo Carlos de Castro; fir-
maba como Secretaric General de la Orden Juan Manuel
de la Sierra, el viejo protagonista de los episodios de lucha
masénica de 1861, cuando acompafiaba en la redaccién de
La Prensa Oriental a Isidoro De-Maria. También éste seguia
entonces en actividad en las filas de la masoneria. (*)

La fundacion de la Liga Liberal en el mes de agosto,
fue sin duda uno de los resultados de aquella circular. Cuando
al afc signiente la Liga auspicié el mitin del 19 de abril a
favor de los proyectos del gobierno de Santos, era Ja maso-

{21} A este perfodo corresponden las bingraffas y datos histé-
ricos de la masoneria uruguaya que figuran en el Diccionario Enciclo-
pédico de la Masoneria, de L. Frau Abrines, T, III,

(**) La Razén, 3 de julio de 1884; Boletin Masénico, 1I, pa-
gina 289.

(2%) Boletin Masénico, I. p. 290,
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neria la que obraba por su intermedic. El Boletin ilczsémco,
por su parte, sostuvo con calor dichos proyectos. (**) o

Después de las reformas de 1885 se desvanecen d(“:flnl-
tivamente las huellas de la cfimera Liga Liberal, y la misma
accién polémica del liberalismo se paraliza. Los grandes acon-
tecimientos politicos de 1886 —la revolucidn del Que}:,»racho,
el tiro de Oriiz, la Conciliacién de Noviembre, la Cal.dfl.dﬂ
Santos— que ponen en el camino de la restauracion ClVlh‘S}a
de las instituciones, abren un nuevo parénte&s‘af la‘fzuestloln
religiosa, Tl gobierno de Tajes, que es de pa(“,lflCELClOﬂ poli-
tica, es de pacificacién también en esta materia.

En octubre de 1888, un movimiento de alcance pura-
mente educacional pone de nuevo en accidén al parEido liberal.
Lo representd la llamada Lige Patridtica de Ensefianza, fun-
dada en esa fecha por iniciativa de Ramén Lépez Lomba;

“La causa sagrada de la educacién del pueblo —decia
la Liga en su Manifiesto a la poblacién— se halla estacionaria
si es que no ha retrogradado, como asf lo aflrrpan 1o sin fug—
damento, ciudadanos distinguides y pedagogistas de nota”.
Se trataba por su parte de retomar el programa de Vf.il”t‘,l?.i,y
de la Sociedad de Amigos de la Educacién Popula%“, institucién
ésta cque “es mas bien una scmbra que una realidad, un re-
cuerdo gloriese del pasado”. () ‘ 5

No hacla cuestién expresa de liberalismo. Pero surgié con
el concurso de todo el estado mayor liberal y el apoyo c}e las
distintas fuerzas liberales de todo ¢l pais —la masoneria en
primer término— a la vez que con la hostﬂidafi a,b.lerta dfc‘la.
prensa catélica (*¢). Presidia la Corr‘lisién‘ DLI‘CCtI-Va. Nam(.)--
nal, Angel Floro Costa; el Comité Ejecutivo Nacional, Luis

(2%) .Ibid, ps. 115 y 133. En el mismo afio 1885 fue que el
futuro arzobispe Mariano Soler publicd su libro La Masoneria y el
Catolicismo, tema al que ya habia dedicado en 1881 el folleto La
Masoneria Universal. - 3 .

{(23) Manifiesto de la Liga Pamriética de Fnsefianza, Montevi-
deo, 1888, .

(%6} Véase El Siglo, editoriales de 3 y 13 de octubre,
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Melian Lafinur, siendo vices Ramén Lépez Lomba y Federico
Acosta y Lara; la Comisién Departamental de Montevideo,
Manuel B. Otero, siendo vices José Batlle y Ordéfiez vy Julio
Bastos. La integracién completa de esos organismos nos ofrece
un verdadero registro de los cuadres dirigentes del liberalismo
de la época, en el que alternaban elementos filoséficos espiri-
tualistas y positivistas, con notable predominio numérico de
estos 1ltimos. (*7)

En las tres grandes etapas del proceso racionalista uru-
guayo del siglo XIX —catolicismo masdn, racionalismo deista
y liberalismo— surgen sendas institucicnes privadas que toman
respectivamente a su cargo el problema educacional, en con-
flicto con la Iglesia Catdlica: In Sociedad T ilantrépica con su
Escuela gratuita, a partir de 1859; la Sociedad de Amigos
de la Educacién Popular, a partir de 1868; la Liga Patridtica
de Ensefianza, a partir de 1888 (*). Un estudic de nuestras
concepciones educacionales de la época, deberf tomar en

(8T)  Ademis de los nombres citados figuraban: Comisién Di-
rectiva Nacional: Juan C. Blanco, Cristébal Salvafiach, Carlos Ma.
Ramirez, Carlos A. Fein, A, Rodriguez Larreta, Lindoro Forteza, E.
Acevedo, Luis Lerena Lenguas, M, C. Martinez, Daniel Mufios,
E. Brito del Pino, Jacinto Real, Antonio . Vigil, M. Herrero y Espi-
nosa, Lucio Rodriguez, Carlos Roxlo, Andrés Lerena, Domingo Aram.-
burti, Juan J. Lacaze, Jos¢ R. Mendoza, E. Ruiz Zorrilla. Comité
Ejecutivo Nacional: Antonio Ma. Rodriguez, Juan Paullier, Albino
Benedetti, Francisco J. Ross, Carlos Garet, Gregorio L. Rodriguez,
Julizn de Vargas, Furique Maciel, Lvaristo C, Ciganda, Comisién
Departamental de Montevideo: Jacinto Albistur, Mateo Magarifios
Vieira, Victor Rappaz, Luis Destéffanis, Pedro Bernat, Juan F, Del-
gado, Tedfilo Sénchez, Ricardo Usher, L. Cardoso Carvalho, Remigio
Castellanos, Rosalio Rodriguez, B. Montero Vidaurreta, M. Izeua
Barbat, Juan Campisteguy, F, Villegas Zffiiga, J. Magarifios Roca,
Camilo B, Williams,

(#8) Esta dltima habfa tenido ya un antecedente en la llamada
“Liga de la Ensefianza” de 1879. Caando surgid, destacaba La Razén
el 6 de febrero de 1879, que en esos momentos la enseflanza Iiberal
estaba en manos del Ateneo, la Sociedad de A. de la Educacién Po-
pular y la Sociedad Filantrépica,
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cuenta esa linea histérico-pedagogica que se desenvuelve estre-
chamente condicionada por fa cuestién religiosa,

Del seno de la Liga Patridtica de Ensefianza y por nueva
iniciative. del mismo Lépez Lomba, surgié en 1891 una
institucién, no por fugaz menos importante en el procesc na-
cional del liberalismo: la Unidén Liberal.

El 3 de junio, convocada por la Liga Patriftica, se rea-
liz6 en su local una reunién de liberales a la que fueron invi-
tados los miembros liberales del Parlamento, los directores de
la prensa liberal vy los presidentes de las sociedades liberales.
En el curso de ja reunidn el doctor Lépez Lomba propuso
crear la “Unién Iiberal” como un nuevo partide politico
representativo de los intereses del liberalismo.

la idea no prosperé cen ese alcance. Oponiéndose‘a
ella, sostenfa al dia siguiente Batlle y Ordéfiez en su editorial
de El Dia que “el partido politico liberal saldrd forzosamente
del seno del partido colorado”, lo que se empefid desde enton-
ces en lievar a la prictica. Pero se estuvo de acuerdo en formar
una Unién Liberal que agrupase a los dispersos elementos
liberales de todos los partidos politicos, Se trataba —segn un
colaborador de El Die— de aprender la leccién del adver-
sario, donde se ve al blanco Zorrilla de San Martin y ¢l colo-
rado Bauzd, muy distanciados en politica, defender juntos
la causa catéfica. De la reunién del 3 de junio surgié una
Clomisién organizadora formada per: Luis Melian Laﬁnu?.
Angel F. Costa, Juan Paullier, Juan Gil, Angel Solla, R. Lo-
pez Lomba, Juan C. Blanco, A, Palomeque, Herrero y Salas,
Jacinto D. Real, Antonio M. Rodriguer, Carlos Ma. de Pena
y Enrique Maciel (*°).

En cditorial dedicado a la iniciativa, decia Le Razén,
en términcs bien ilustrativos de las circunstancias en que se
producia aguel renacimiento del liberalismo:

Es facil explicarse las causas que han motivado durante los
dlitmos afios ¢l alcjamiento de los elementos liberales de toda

(2%} El Dia, 3, 4 vy 8 de junio.
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lucha activa y perseverante, después de las briosas campafias en
que el espiritu racionalista, como se le llamaba entonces filosé-
ficamente, se manifesté en todas las formas de la propaganda
inteligente y enérgica, El liberalismo es en el pafs un cuerpo
compuesto de factores de todas cspecies, gue se agitan unos en
una esfera politica y otros en otra adversaria, que llenan en la
sociedad, unos una funcién de una clase y los otros de otra,
gue persiguen fuera de su agrupacién ideales contrarios y opues-
tos enteramente, debiendo marchar por sendas encontradas, La
politica, y atm a veces las cuestiones sociales de cierta importan-
cia, separan y alejan a ezos elementos del centro comin y pro-
ducen distancias y divergencias profundas entre ellos.

Agregaba La Razén:

Hemos querido exprofeso entrar en este orden de consi-
deraciones, antes de abordar el tema importante de la reaccién
liberal que va a iniciarse cn el pais, para evidenciar los antece-
dentes de Ia tregua que durante varios afios ha dado a sus es-
fuerzos la agrupacién a quien se deben adelantos como el registro
y el matrimonio civil, la ensefianza vareliana en las escuelas y
ofras leyes e instituciones que son una reivindicacién de los
derechos del Estado. (3¢)

La Comisién designada se abocd de inmediato a dos ta-
reas: la formulacién de las bases del movimiento y la prepa-
racién de una gran manifestacién liberal para el préximo 20
de setiembre, aniversaric de la caida de Roma y del poder
temporal de los Papas.

Las bases quedaron aprobadas el 30 de junic. Segunda
declaracién programética hecha por el liberalismo —la pri-
mera habia sido la de la Liga Liberal en 1884— tiene el
valor histérico de haber regido oficialmente el movimiento
liberal hasta comienzos del siglo XX, mucho después de
desaparecida la propia Unién Liberal. He aquf su texto:

La asociacién Unién Liberal admite en su seno a todos
los habitantes del pafs, sean cuales fueren la colectividad peli-
tica y la nacionalidad a que pertenezcan.

(80 La Razdn, 13 y 14 de junio.
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Los propésitos de la Unidn Liberal son:

I — Velar por la defensa y el cumplimiento estricto de
las leyes liberales que nos rigem, y promover la sancién de
otras nuevas.

iI. — Clontener los avances del ultramontanismo, en el
orden politico y en el orden social.
III. — Aunar todas las fuerzas de que dispone la causa

liberal en el pafs, darles conveniente organizacién y di.sciplina
y arbitrar los recursos para llevar adelante sus trabajos,

IV. — Celebrar congresos liberales en los que se estu-
dien y discutan las cuestiones que se relacionen con los intereses
de la causa liberal, tanto en el orden social como en el politico
y sc adopten las resoluciones convenientes. o

V. — Prestigiar determinados actos y acontecimientos y
desautorizar los csfizerzos de los adversarios, tendientes a des-
truir o contrariar el progreso, el liberalismo y la civilizacidén
moderna.

VI. — Cooperar a que el elemento liberal conqqistc la
posictén que le corresponde en la direccién de los destinos de
la Repablica.

VIL — Propender a que en la reforma de la carta fun-
damental de la nacién, se consigne el principio de que el Es-
tado no debe ni puede tener religién alguna y que las diferen-
tes iglesias son asociaciones que, como las demis, estin sujetas
al imperio del derecho comin,

VIII, — Trabajar en pro de la naturalizacién de los
extranjeros.

IX., — Contribuir a que la ensefianza dada en los esta-
hlecimientos pfblicos sea exclusivamente laica.

X, — Pugnar porque los elementos liberales no presten

¢l mas leve concurso, directo o indirecto, a las instituciones
dedicadas al servicio del ultramemntanisme”. (31)

M4s que de principios constitufa el documento una de-
claracién de propésitos de lucha, ’

La manifestacién del 20 de setiembre —‘en conmemo-
racién de la caida del poder temporal de los papas’™— fue ‘la
primera entre otras realizadas en la fecha italiana, con dis-
tintas consignas, por el clemento liberal del Uruguay. El 20
de setiembre fue declarado por primera vez fiesta nacional en

T (31} El Dia, 2 de julio,
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Italia en 1888, Desde entonces lo celebraba la poderosa colo-
nia italiana de Montevideo, Ahora, en 1891, los liberales uru-
guayos se sumaban a la celebracién, En visperas del acto,
la Unién Liberal publicé una convocatoria que firmaban, en-
tre otros: Luis Melidn Lafinur, Enrique Maciel, Juan Pau-
llier, Alfredo Vasquez Acevedo, Ramén Lépez Lomba, Fuge-
nio Garzdn, Antonic Bachini, Antonio M. Rodriguez, Rufino
'T. Dominguez, Juan M. Mailhos, Pedro Figari, Juan P. Cas-
tro, Ventura Enciso, José Batlle v Ordéfiez, Pedro Hormae-

che, Elias Regules, Luis Destéffanis, José Scoseria, Marcelino
Izcua Barbat. '

Intervinieron como oradores Melidn Lafinur, Paullier y
Lépez Lomba. Del elemento participante da una idea este
fragmento de la crémica de La Razédn:

Con el IHimno Naclonal fue que se puse en marcha en
la Plaza Artola la gran columna, al frente de la cual luclan
ocho banderas orientales custodiadas por la prithera fila en la
que se agrupaban micmbros de Ia Unién Liberal, Liga Patrio-
tica, asociaciones italianas, ostentando éstas sus respectivos dis-
tintivos, estudiantes universitarios, logias masdnicas, Seguian
los portaestandartes de las demds sociedades, cosmopolitas mu-
chag de ellas, donde cada pais tenfa su bandera. (32)

El mismo diario decia dias después, en editorial, salu-

dando la que consideraba iniciacién de una nueva época para
¢l liberalismo:

La manifestacién liberal del domingo, es el acto mas
significativo e importante de su naturaleza que se haya rea-
lizado hasta ahora en Montevideo. Hay que tener en cuenta,
para apreciar su significacién, que los momentos actuales no
son de lucha ni de efervescencia religiosa, que las altas clases
como el pueblo se encuentran bajo la presién de una crisis
abrumadora,” circunstancia que les impide dedicar mucha aten-
cibn a cuestiones sociales que la requieren, sin embargo.

A pesar de todo esto, un meeting liberal organizado en
esta atmésfera de dificultades aplastadoras, en cuatro o cinco

{(32) La Razén, ed. de la tarde, 21 de sctiembre,
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dias solamente, ha reunido en las calles de la ciudad a un
puchlo numeroso, ha logrado formar wuna ola humana de
15.000 personas... La manifestacién del 20 de setiembre no ha
sido sino el paso inicial para la organizacién mucho mas vasta
y més fecunda que ha de reflejar su influen_cia en conquistas
generosas que amplien la libertad de la conciencia. Es preciso
que esa organizacién, que mo costard grandes fatigas, sc lleve
a cabo, aprovechando el ardor manifestado por los.l1berales,
que deben acrecentar los esfuerzos que el ultramontanisma hace
para encontrar apoyos oficiales y seguir socavando institucio-
nes como la escuela y el hogar, (38}

Realizado aquel acto, y después de haber propiciado la
fundacién de distintas asociaciones liberales en la capital y
en el interior, la Unién Libera]l no logro darse una organiza-
cién definitiva y desaparecié. La masoneria la habia alentado
—y acaso cencehido—, habiendo sido su aporte, poderosas
como eran las logias de la emigracién italjana, uno de los
principales factores del éxito de la manifestacion del 20 de
setiembre de 1891.

En 1892, la celebracién liberal del 20 de setiembre tuvo
un declarado cardcter masénico. Siguiendo el camino abierto
por la desaparecida Unién Liberal, se efectud una nucva gran
manifestacién callejera (el dia 25, por razones circunstan-
ciales), a la que se le di6 el sentido de homenaje de' la ma-
sonerfa uruguaya a José Garibaldi. Pese a ser Ja propia maso-
nerfa la organizadora oficial del acto, instituciones y fuerzas
liberales del pals, como el Atenco, la Liga Patridtica de En-
sefianza, la prensa liberal, los estudiantes universitarios, 'le
prestaron su adhesién y concurrieron corporativamente. Nin-
giin hecho como éste —dificil de concebir dentro de nuestra
mentalidad actual — ilustra mejor el enorme arraige intelec-
tual vy popular, asi como la amplia exteriorizacién publica,
que a fines del siglo XIX alcanzé Ja masoneria en f‘:I.Uruguay.
Acontecimientos v circunstancias historicas y espirituaies fie
ayer mismo, de las que en el pais se ha perdido toda memoria.

(23} TLa Razénm, cd. de la mefiana, 24 de setiembre.
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Segin La Razén, asistieron 15.000 manifestantes. “Es-
taban reunidas cuarenta y dos asociaciones liberales que tie-
nen su sede en esta ciudad y numerosas delegaciones de diversos
departamentcs de la Repablica”. Las enumera una por una:
la inmensa mayorfa eran logias italianas. Asistieron veteranos
soldados de las campafas de Garibaldi en nuestro pais: “El
puesto de honor estaba confiado a los legionarios de San An-
tonio, diez o doce ancianos octogenarics, dos o tres de los
cuales tenfan que ser conducidos del brazo, pues apenas po-
dian arrastrar los pies y no habia medio de disuadirlos de su
propdsito ni de hacerlos subir en carruaje”,

Informa el mismo diario:

A las dos llegd la cabeza de la columna a la Plaza Ca-
gancha, micntras que la cola recién empezaba a moverse en la
de Artola... Al son de la marcha real italiana siguié la colum-
na civica por Queguay hasta Soriano, deteniéndoke en el local
del Gran Oriente del Uruguay... Todo estaba preparado en
dicho local para hacer la ceremonia de descorrer la tela blanca
que cubria la placa de marmol, de casi dos metros de alio,
a la memoria de Garibaldi,

Después de una rapida oratoria desde los balcones del
Gran Oriente, la manifestacién siguié hasta la Plaza Inde-

pendencia, donde hablé como orador dnico el doctor Juan
Paullier. ()

Fue un verdadero acto masdnico, con el que se identificé
publicamente el espiritu ateneista, universitario v estudiantil
de la época. Si prescindimos de los tiempos de apogeo oficial
del catolicismo masén, bajo los gobiernos de Percira v de
Berro, tal vez en ninglin otro momento Hegd la masoneria a
estar tan ostensiblemente consustanciada con la inteligencia

nacional; a ser, por lo tanto, un factor tan decisivo en el
proceso filosdfico-religioso del pais,

(34} La Razdn, ed. de la tarde, 26 de setiembre,
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5. — EI Club Liberal “Francisco Bilbao™. H.Asi como
desapareci6 rapidamente Ja Unién Liberal, desapaaemelron ;21;11;
bién en poco tiempo todos los centros ’fo-rmac}os a _flza or .
prédica, Todos menocs uno: el Club ‘F.ran(nsco Bilbao”, hoy
olvidada institucion, gue llegd a convertirse en el gran prot;t-
gonista de la importante accién del liberalisme durante toda

é 0. .

e dc](;‘?iafszldfdo en junio de 1891, como club secmo‘r}al (;161
la capital, afiliado a la Unién Liberal, bajo la proticcwr’l SES
comité provisorio de ésta. En octub‘rfa’ de 1892 re o:lrmo s
estatutos para adaptarlos a su con.dlcmn de principa ]}S z?a_
en seguida tnico centro del liberalismo montewdeancl). Uﬁ'én
raba aceptar “en un todo las bases proclamadas por la Uni A
Liberal” incluyendo su texto en el cuerpo de los estatutos. (

Fn marzo de 1893 circulé cl Club un manlﬁf:'sl:o anun-
ciando haber tomado “la iniclativa para la CelCtir?ClOI; de ;m_
Congreso Liberal, en esta ciudad, con cl pr0p031to1 eR-es 3_
blecer una liga de todas las Soc1edad*ﬂs' 11b.crales de la t;ptos
blica, bajo el plan y a tenor de las constituciones o Eeg amz nios
que el mismo Gongreso determine. A este f11‘1, cada socl
liberal podra mandar representantes al referido Oo-ngreio.ée.
A dicho Congreso podran también 1:r1andar un re-presgi} ;Lnd <
cada uno de los diarics o periddicos liberales de esa localidad™.
Firmaba como presidente Petc)lilo (Ig(;rmaeche y como vice

: lier v Joaquin Ganabal. .
]uanEfl,mgongr};‘sg- l%beml convocada por el. Qlub Fjlr_z;)nuslcec;
Bilbao, verdadero acontecimientc: en las actividades 1ler§én

de Ia época, se instald el 18 de.]uho de 1893. Pczlr rgso 1(11&2_1‘
del propio Congreso, la prensa liberal se abstuvo de car

(33) Véanse los estatutos reformados en Fl Dia, 1{2 de malrzghcllg
1893 (por ervor, muy repetido después, decla el art. 1* que 61891)
habia sido fundado el 10 de junio de 1%90,Jde?1er§'2e§§$;r COHES:

P demas la “Memoria” de la segunda Junta LIT > -
ggsaier?te?r;? afio 1892. (T. 48 de los Folletos de la “Donacitn Me
LiAn Lafinur”, de la Bib, Nacional).

(86) ¥l Dia, 16 de marzo.
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lles de sus deliberaciones. limitindose a noticias escuetas v a
la publicacién de la Declaracién de Principios, precedida de

un manifiesto, que por su encargo dio a conocer en el mes de
octubre la Mesa Directiva, Presidié ésta Enrique Maciel, siendo
vices Mariano B. Berro, Joaquin Canabal y Juan Paullier.

Dicha Declaracién de Principios —en la linea de las que
habian hecho la Liga Liberal en 1894 y la Unién Liberal
en 1891— constituye, con el Manifiesto que la acompafiaba,
la tercera, tltima y més importante pieza de su tipo emanada
del liberalismo uruguayo de fines del siglo XIX. (*7)

Por un lado estaban los Principios que sustentard el Con-

greso Liberal en la reforma de la Constifucidn, que entonces
se consideraba inminente:

1. El Estado no debe reconocer iglesia alguna, — II. Es
una necesidad social la circulacién de la riqucza, v por lo tanto
contraria al progreso v a la seguridad de los pripcipios libera-
les, la acumulacién de bienes en manos muertas. — III. El
servicio militar debe ser obligaterio para todos los ciudadanos.
— IV. Los senadores y diputados deben desempeflar sus car-
gos con arreglo al programa y profesibn de fe que han for-
mulado para sus electores, aceptades por éstos. — V. Es una
necesidad poiftice-social la creacion del Municipie v su auto-
nomia, asi como Ia desceniralizacién administrativa. — VL. Te-
dos los actos del estado civil deben ser gratuitos. — VII. La
infancia vy la mujer, en -cuanto se refiere al trabajo v a la
moral pablica, deben ser ecficazmente protegidos por la ley;
y en su defecto por la iniciativa privada, — VIII. La ley debe

proteger al obrerc ¢ impedir log abusos que traen como conse-
cuencia el pauperismo.

Por primera vez se reflejaba en las declaraciones del
liberalismo la incidencia de la cuestibn social. Aqui, como en
Europa, ésta se superpuso a la cuestién religiosa. El movi-
mento liberal anticlerical fue asi el terreno donde germinaron

(37 El Dia, El Siglo, 17 de octubre de 1893. Sobre el Congreso
Liberal de 1893, véase ademéis: Mariano B, Berro, Razén o Fe,

1900, p. 107; Adolfo Viazquez Gémez, Ecos del Combate, 1940, p, 88.
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entre nosotros las primeras agitaciones sociales cbreristas. Mu-
chas consecuencias iban a derivar de este h@cho'. enltre o-tcriagsri
¢l progresivo enfriamiento del punto de vista de la act on
del liberalismo, de sus elementos conservadores en mate
Socmli)or otro lado estaban los Princifios que el Co-ngrewl‘Lp
beral sustentard mientras rija la Constitucion actual. Con 1gf-
risimas variantes, se reproducia aqui integramente el texlo
de Ia Declaracién de Principios formulada en 1884 por la
e FLliEf;al(iel mencionado Congreso, la accion liberal g_cl
Ciub Francisco Bilbao se llevb a cabo sobre todo por ér}e itjc;
de conferencias y folletos de propaganda. _Los grandEcsl 1gr o
liberales como El Dia, La Razén, Er Siglo, La fpo-ccf:, e
prestaren su apoyo. Pero a partir de 1893 su accion 516 1ern “
tamente sostenida por sucesivos Organcs pf:I“lOC}lSFICDSd- f ﬁ) T
volumen, dedicados en exclusividad a la_, prédica el 1'mst‘1_
lismo. Eran redactados por elementos vinculados a la
tuCIO%.l primero de tedos fue el semanario La Idffc’z Lzb;rqi,}
“6rgano del Partido Liberal gcnuino”‘, que aparecid des g't,
12 de octubre de 1893 hasta el 4 de junio de _1894:. Lo 168;}3?
Baldomero Pujadas. secretario del (‘]f)(ril'greso Liberal de ,
1 cual fue el propio periédico. ‘
resmtlaﬁosigiié El Intmmggente‘, de mayor SIgnlfl?ac1on,dec(1i1é
tado por €l periodista espafiol Adolfo Vazquez Gé)m'tigb ; esL ¢
el 21 de junio de 1894 hasta €l 25 de diciembre de R
coleccibn constituye una excelente fuente informativa Ed
actividades del Club durante ese periodo_.’Entrc ellas se gs-
tacs la lucha contra el proyecto de creacion del Purmbmpa_l,f cS):
‘niciada en mayo de 1895 y culminada con una gran manife
tacitn liberal el 20 de setiembre de 1896. ( 2‘ o
Dicha manifestacién, organizada por el “Francisco Bil-

(88)  Sobre Fl Intransigente, A, Vazquez Gémez, ob. cit., ps. 99
y siguientes.
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bao” con el apovo de los estudiantes universitarios, ostentd
las caracteristicas de las celebradas en 1891 y 1892, no repe-
tidas desde entonces. La patrocinaron las grandes figuras del
liberalismo. Entre ellas: Pablo de Maria, Luis Melidn Lafi-
nur, Anacletc Dufort y Alvarez, Eduarde Brito del Pino,
Gonzalo Ramirez, Alfredo Vasquez Acevedo, Elias Regules,
Carlos Ma. de Pena, Eduardo Acevedo, José Batlle y Ordé-
fiez, Martin C. Martinez, José P. Massera, Manuel B. Otero,
José Sienra vy Carranza, José Scoseria, Juan Paullier. Inter-
vinieron como fnicos oradores, Flias Regules, en representa-
cién del “Francisco Bilbao"”, del que era presidente, y Juan
Andrés Ramirez, en representacién de los estudiantes univer-
sitarios. (%)

El proceso politico de crisis y liquidacién del bordismo,
impuso después de 1896, —como habia ocurrido después
de 1886, cuando la crisis y liquidacién del santismo— una
puesta entre paréntesis de la cuestién religiosa. El Club Fran-
cisco Bilbao logré, sin embargo, subsistir a través de aquellos
turbulentos afios. El 8 de octubre de 1899, teniendo por
colaboradores a “los més conocidos liberales uruguayos™, salié
a luz el semanario La Antorcha, “6rganc del libre-pensa-
miento”, La vida del viejo Club, remozada por el aporte de
una nueva generacién, se refleja en sus columnas,

En 1900 el semanario cedid su sitio a El Liberal, efimero
“diario anticlerical” que se edité entre el 15 de marzo y el
29 de junio de 1900, como verdaderc érgano del Club “Fran-
cisco Bilbao”. Contd entre sus colaboradores a Juan Paullier,
Mariano B. Berro, Elias Regules, Ramén P. Diaz, Pedro Diaz,
Alvaro Guillot, Setembrino E. Pereda, José Sienra Carranza,
Pedro Hormaeche, Luis Fabregat, Manuel B. Oterc, Juan
Gil, Antonio Aguaya.

El 15 de mayo, al hacerse cargo del diario una nueva
comisién redactora, integrada por ]J. M. Sienra y Carranza,
P. Diaz, J. Irureta Goyena, S. E, Pereda y A. Aguayo, se

(%2} El Dia, 21 de seticmbre,
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i i Algu-
dirigi¢ ésta “A los Ilberales”, expomendq su _‘i)rogralglai t%n_
nos fragmentos del mismo documentan ejemp armente las o
dencias del liberalismo de entonces, en centraste condals 806
racionalismo filoséfico que fuve su hegemonia antes del oU.

T.a Comisién, creyendo interpretar accrtadamer.l.tc el con-
cepto del liberalismo en el momento actuz}l, no aspira at’?;a:;c)g
var las discusiones de otra época cntre racionalistas y caod 1a
Tos dogmas, en cuanto se mantienen eI.lti‘C.l,DS hmlites leum_
conciencia, pueden ser objeto de ,11bre discusitn ercll' as o -
nas de El Liberal, donde podra tratarse ‘toc.la | licusllon de
interés plblico; pero no serd el objeto prmmp% emamipics
paganda de esta hoja, sino en cuanto menoscaben p p
de carhcter politico o afecten el orden social. tenel

Y ohedeciendo la Comision a.neccmdac.ics Y, tefrll1 er}lg;as
de la época presente, no trata de iniciar una dlSCUleIl ;aosl?léfli
para combatir errores cient'lficos, sino de emprender u a focha
politica para evitar calamidades soglalc;s. El grand ma , 2 s
juicio, no es la religién sino el clericalismo. Los T.gr_n » aln
los més absurdos y monstruosos dogmas del eatolicism 0
cuanto no se traducen en practlcz‘\s permiciosas, SOn casl m?‘mne
sivos, hasta porgue son desconocidos en una Iglesig que pone
préacticas y mne creencias, un cu'lto y no una religion,
rutinarios y ne creyentes converncidos,

Desaparecido este diatio, volvié a la liza La .Antorcga
el 7 de agosto de 1900. En su namero del 15 de d101en"‘1brc a
cuenta de una resolucién tomada el 27 del mes anterior pmi
el Club “Francisco Bilbao”, cambiando su nombre tradlcwn?
por ¢l de “Centro Liberal”. Lo presidia entonces, una vez mas
Elias Regules, Motivo principal del cambio era (;1. no ser
Bilbao una figura histérica universal como para justificar que
el {mico centro libera de Montevideo Ilevara ‘su denomina-

14 48

Cmn‘E(ra )sin duda un motivo. Pero la Verdad. es que del puﬁto
de vista ideolbgico nunca estuvo bien ‘E:le:gjdo para no?.rg
de aquel Club, el de Francisco Bilbao. La ideologia metalisica

{40y As nos lo ha manifestado Gltimamente el doctor Pedro
Dijaz, miembro entonces de la Comision Directiva del Club.
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de éste, sélo el anticatolicismo tenia de comin con la de los
positivistas que durante los dos lustros de existencia de la
institucién habian dominado en su seno.

En 1894, a la hora en que €l Club entraba en su apogeo,

escribia a propésito del racionalista chileno su compatriota
Pedro Nolasco Cruz:

El espiritu anticatdlico ha tomado nuevas formas, ha des-
cubierto nuevos puntos de ataque. Ya no impugna a la Iglesia
en nombre de la libertad, sino de la ciencia; ya no es la Iglesia
el amparo y refugio del despotismo, sino de la ignorancia; ya
no es ¢l ogro tirano de la humanidad, sino una institucién ca-
duca, casi aplastada por el coloso de la ciencia experimental
positivista, Lamennais, Quinet y Michelet, guias y maestros de
Bilbao, son ahora antepasados del racionalismo, no los ac-
tuales lidiadores. Estos creen tener armas de méas precisidn,
mucho mas perfectas y formidables... Anticuado estid el pobre
Bilbao. Ahora no hay libro contra la Iglesia que no comience
por reirse de la metaffsica, (1) £

Desde un punto de vista doctrinario estricto, el nombre
de Bilbao al frente de aquel Club montevideano cuyos diri-
gentes también se refan de la metafisica, era un anacronismo.
En 1900 se deciden a eliminarlo, Durante cuatro décadas ha-
bia resonado insistentemente en los medios intelectuales uru-
guayos. Su eliminacién cuando sélo dias faltaban para morir

el siglo XIX, fue el principio del olvido casi abscluto en que
cay6 en el actual.

Pedro N. Cruz, Bilbao y Lastarria, Santiago de Chile,
1944, ps, 13 v 34.
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XVI

EL LIBERALISMO A PRINCIPIOS DEL
SIGLO XX

1. — Fase final del liberalismo. — Durante el primer
cuarto del sigle XX, el liberalismo evolucicna dentro de las
caracteristicas esenciales con que se presentd después del 80,
hasta agotarse y desaparecer —cumplidos su grandes objetivos
histéricos— como forma viviente y activa de nuestro proceso
cultural e ideclégico, Es la fase final del liberalismo.

En esta fase, sin perjuicio de que respecto a los Gltimos
afos del siglo anterior, las caracteristicas esenciales sean las
mismas, el liberalismo aparece con una complejidad de accién
y de doctrina. que no habia tenido hasta entonces. Entre 1880
y 1900 se manifiesta como un movimiento perfectamente defi-
nido de lucha anticlerical, encabezado por lo mas granado de
las ilustraciones universitarias de [a época; como un movi-
miento ante todo intelectual que prolonga la polémica del
espiritu de la Universidad contra la Iglesia Catélica, en la cla-
sica linea del Club Universitario y el Atenco. Después de 1900
se extiende, se ensancha, se diversifica. Por un lado, se enri-
quece del punto de vista filoséfico merced al aporte de nue-
vas escuelas y actitudes que confluyen a su cauce; par otro
lado, pasa a ser un importante elemento definidor en la vida
de los partidos politicos; por otro, todavia, se incorpora acti-
vamente al ideario social y politico del naciente movimiento
obrerista. : -

En esas condiciones, la heterogeneidad y la amplitud,
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suplantan a la homogeneidad y la simplicidad relativas del
periodo anterior, Pierde en unidad de accién: no surgirin va
organizaciones de conjunto, ni se formularan por asociaciones
o congresos, declaraciones de principios ni programas a desa-
rrollar, Pero gana en contingentes numéricos, en multiplicidad
de escenarios, en efectividad prictica,

Llega entonces el liberalismo a constituir una verdadera
conciencia nacional. En esa conciencia, ya que no en las accio-
nes de hecho, radicard su unidad, que encuentra —sigue
encontrando— en el mismo término kberaiismo su mejor
expresién. A lo largo de todo €l primer cuarto del siglo ac-
tual, la definicién de liberal mantiene en el pals, por encima
de su significacién estrictamente politica, el imperiose sentido
anticlerical y anticatdlico con que pasé a primer plano des-
pués del 80. .

Las tendencias y rasgos de este perfode se venfan insi-
nuando con anterioridad a 1900. Es convencionalmente, desde
luege, que se fija en este afio su comienzo, Con €l mismo con-
vencionalismo, debe ubicarse hacia 1925 la clausura histérica
en el Uruguay del liberalismo religioso en su condicién mili-
tante. En ¢l segundo cuarto del siglo, el término hberalismo,
la definicién de [iberal, pierden el vigor polémico que du-
rante varias décadas los caracterizé.

Filos6ficamente, en la fase final del liberalismo uru-
guayo se dan, con desigual importancia numérica y dociri-
naria, el #smo, el deismo, el agnosticismo y el atefsme, es
decir, de derecha a izquierda, todas las grandes formas his-
toricas del racionalismo, ' A

Ti teflsme liberal lo representan definidamente los pro-
testantes que militan sin ambages en el liberalismo; incluye
ademis, como en todas las épocas, a aquellos catélicos que
se consideran liberales, si bien el creciente y difuso catoli-
cismo liberal uruguayo del siglo XX no se manifiesta como
movimiento propiamente dicho. El defsmo, en completa deca-
dencia {ilostfica, carece de toda expresién orgénica y de
toda prédica activa, estando representade individualmente
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por dispersos del viejo racionalismo ‘metafisico; entre ellos
—por paradoja— alguien tan significativo como Batlle y
Ordéfiez, el maximo caudilio liberal de la época en el terreno
politico. El agnosticismo, heredado del precedente positivismo
spenceriano por las corrientes idealistas de superacién  del
positivismo, es la filosofia religiosa dominante en €l liberalismo,
hegeménicamente irradiada desde la citedra de la Universidad;
en Rodc’)_ y Vaz Ferreira tiene este liberalismo agnostico sus
¢ncarnaciones de mayor jerarquia intelectual y de més dura-
dero 1nﬂqu_> en el paks, El afefsmo, en fin, aparece represen-
tado por librepensadores radicales v por socialistas ~ mate-
rialismo cientificista y materialismo dialéctico mancomuma-

dos— como una tendencia activa e insurgente, pero de voli-
men menor,

2. — Liberalismo vy Librepensamionto, — Después de
1900, el liberalismo organizadle se manifiesta par intermedio
de dos instituciones: el Centro Liberal y la Asociacién de
Propaganda Liberal.

El Ce‘.nt?‘o Liberal, va lo vimos, resultd del cambic de
denominacién del viejo Club TFrancisco Bilbao, llevado a
cabo_ en noviembre de 1900. Con el nuevo nombre actud
—-pnnczp.a.lmcntc por medio de conferencias sobre los tépi-
cos del liberalismo-— hasta sa desaparicién definitiva hacia
.1?07' Mantuvo en sus estatutos las mismas bases del Bilbao
('.), que eran a su vez, segin se recordard, las de la Unidn
Liberal de 1891, Estag bases, asi como la complementaria
declaracién de principios del Congreso Liberal de 1893, que
por su parte reproducia la de la Liga liberal de 1884,, pro-~
longan de ese modo su vigencia en los primeros afios de
nuestro siglo.

La Asociacién de Propaganda Liberal fue fundada en
agosto de 1900, “con el objeto —decia el acta de funda-

(1) La Antorcha, 7 de octubre de 1901, pég. 1 ié
“Movimiento liberal” P8 1 col. 1 seccién
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cibn— de hacer propaganda escrita por toda la Repiblica,
de las ideas liberales, marcadamente anticlericales, optando
por el momento como medio practico inmediato para con-
seguir los fines que se propone, por la publicacién de folletos
periédicos, pudiendo después, a medida que se vaya desenvol-
viendo la esfera de accidén, dar a &sta la forma que se crea méas
conveniente”, (?)

Tuvo esta asociacién un destino que no se hubiera sos-
pechado en sus modestos origenes. Fundada y dirigida inicial-
mente por cinco liberales de segundo plano (*), como un
apéndice del Club Bilbao en cuye local sesionaba, atrajo pronto
a su seno a prestigiosas figuras del liberalismo, llegd con su
tesonera € intensa propaganda a todos los rincones del pais,
se convirti6, en fin, en la mas representativa organizacién libe-
ral en el siglo XX
' En diciembre de 1903 contaba va con 54 Comités v De-
legaciones en campafia, y en marzo de 1905 llevaba publica-
dos 55 folletos anticlericales con un total de 271.000 ejempla-
res (*), medio de propaganda en el que persistié por muchos
aftos (7}, Fn 1902 inicié la publicacién de un. Beletin Oficial
de la Asociacion de Propaganda Liberal, convertido en 1905
en El Libre Pensamiento, érgano que la Asoclacién mantuvo
hasta su desaparicién en 1925. Las actividades de ésta llenan,
pues, justamente, todo el primer cuarto de nuestro siglo.

Las dos nombradas instituciones prosiguieron a través del
tiempo la obra de sus similares del siglo pasado. Ta Liga Li-

{2) Memoria de la Asociacion de Propaganda Liberal (desde
-su fundaci6n hasta marzo de 1905), Montevideo, 1905 (Folletos “Me-
lidn Lafinur” de la Biblicteca Nacional, T. 137), pig. 8.

8)  Fueron ellos: Rafael Favaro, José G. Calcagno, Casimiro A.
‘Ptiffly, Manuel Gémez y Ordéficz, César Devincenzi,

(4} Véase la Memoria citada.

(8) Veéase en la Biblioteca del Instituto de Historia de la Fa-
cultad de Humanidades y Ciencias, €1 voliimen Folletos Liberales:
‘contiene. una coleccidn -de folletos de la Asociacién de P. Liberal,
asf como uno publicado por el Club Bilbao en 1893.
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beral (1884-85), la Unién Liberal (1891), el Club Liberal
Francisco Bilbao (1891-900), el Centro Liberal (1900-07),.
la Asociacién de Propaganda Liberal (1900-25), integran asi,
con perfecta continuidad histérica a lo largo de todo su ciclo,
la espina dorsal del liberalismo militante en ¢l pais, H-cmo.;
m‘er}-cionado, claro estd, s6lo las instituciones de significacién
nacional que tuvieron por exclusiva razén de ser la lucha por
el 1i-b:eralisrno, prescindiendo, en consecuencia, de las diversas
sociedades u organizaciones culturales, filoséficas o politicas
que actuaron también a favor de la causa liberal.

 Con esa linea de asociacién se relaciona a lo largo del
mismo ciclo una solidaria linea periodistica: La Ideq Iiberal
(1893-94) El Intransigente (1894-95), La Antorcha (1899-
1902), El Liberal (1900) Boletin Oficial de la Asociacidn de
Propaganda Liberal (1902-04), EI Libre Pensamiento (1905-
25). Y todavia, E{ Liberal, érgano diario que aparecié de
1908 a 1910 bajo la direccién de un curioso personaje: la
famosa oradora y pericdista espafiola Belén Sérraga de Fe-
rrero. En aquellos mismos afios en que Montevideo recibia
y escuchaba como heraldos liberales a los italianos Guillermo
Ferrero y Enrique Ferri, a los franceses Anatole France y
Georges Clemencean, a los espafioles Alejandre Lerroux, Ra-
fael Altamira, Vicente Blasco Théafiez v Adolfo Posada (todos
entre 1997 y 1910}, cruzé ella la Repiiblica en todas direccio-
nes predicando en ciudades y pueblos el verbo del liberalismo,

~ Igualmente hemos mencionado ahi sélo las hojas que
tuvieron por exclusiva razén de ser }a lucha por el liberalismao.,
Al servicio de éste siguen naturalmente después de 1900, con
mayor o menor decisién segln los momentos y las circunstan-
cias, El Siglo, La Razén v El Dia, los tres grandes diarios
politicos, liberales en materia religiosa, de fines del siglo XIX,
que pprduran en el actual; con ellos, numerosos diarios y
periédicos de muy diversas tendencias politicas, Especialmente
después de 1911, al ascender por segunda vez a la Presidencia
de 15} Repﬁblica su fundador y director José Batlle y Ordéfiez
—erigido en gran caudillo politico de] liberalismo - religioso
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cuando éste se convierte en fenémeno de masas— EI Dia
pasé a ser en el pais el diario liberal por excelencia.

El liberalismo organizado y militante como tal, alentd
siempre la esperanza de llegar a constituir un partido politico:
el Partide Liberal, proyectado del campo religioso al civico-
electoral, En 1903 los liberales de Minas tormaron fa iniciativa
de fundarlo en el departamento, como anticipo de su orga-
nizacién en todo el pals, proclamando al doctor Setembrino
E. Pereda “futurc jefe del Partido Liberal” ({*). En 1908,
el diario El Liberal de la Belén Sérraga preconizd su constitu-
cién v la considerd inminente. Ampliamente difundido el libe-
ralismo en ¢l senc de los partidos tradicionales, y sobre todo
en €l colorado oficialista acaudillado por Batlle y Ordéfiez,
semejante idea tenfa que fracasar y fracasd. Pero no fue sin
que en forma completamente ocasional llegara una vez el
liberalismo a concurrir a lag urnas, conquistando una banca
de diputado,

En 1910 el Partido Nacional decreté la abstencion, Las
bancas que le hubieran correspondido fueron ofrecidas por el
Partido Colorado a varios caracterizados ciudadanos desvincu-
lados de los partidos tradicionales, todos ellos grandes figuras
del liberalismo. Por consideraciones de diversa indole no fue-
ron aceptadas, En esas circunstancias, clementos catélicos or-
ganizados hacia poco en partido politico, tenian allanado el
camino para conquistar electoralmente algunas de las bancas.
Frente a tal eventualidad se Hevd a cabo, sélo unos dias antes
de los comicios, una accidental coalicién de liberales y socia-
listas en el departamento de Montevideo.

En un manifiesto los liberales explicaron asi su decisién
de concurrir a las urnas: “A Jos liberales nos alcanza como a
todos los ciudadanos ¢l deber civico de defender nuestras ideas
por ¢l ejercicio del sufragio, deber que resulta tanto més im-
perioso cuanto que nuestro partido —que existe aunque no

(8} Véase Partido Liberal, Minas, 1903 (Folletos “Melidn La-
finur”, Bib, Nacienal, T, 139).
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esté organizado— carece en el Poder Legislativo de una repre-
sentacién propia llevada por él para defender los principios
e intereses de la causa”, (7)

Encabezaron al principio su lista con los doctores Pedro
Diaz, Elias Regules y Carlos Vaz Ferreira, Los dos ltimos
habian sido de los invitados por el partido gobernante 4 ocu-
por las bancas de la minoria; Vaz Ferreira, ademas, habia
sido proclamado meses atrds candidato a diputade por un
nicleo de jévenes liberales. (*) No habiendo aceptado Regules,
la lista liberal quedé encabezada por los doctores Diaz y Vaz
Ferreira,

Los socialistas encabezaron la suya con el doctor Emilio
Frugoni, quien ocupé el segundo puesto en la lista definitiva de
coalicion (°), Sin llegar a reunir mil sufragios, obtuve ésta
dos bancas. De esa manera, en la siguiente legislatura actud
por Unica vez en la historia del pais un diputado electo en el
caricter expreso de liberal. Naturalmente que Iiberal como ese
diputado, que lo fue el doctor Pedro Diaz ~—uno de los més
destacados miembros del Club “Francisco Bilbao”, luego del
Centro Liberal y por entonces de la Asoclacién de Propaganda
Liberal— era también el socialista doctor Frugomi y la
inmensa mayoria, si no la totalidad, de los legisladores colo-
rados. Sélo una casual contingencia de nuesira vida cfvica did
lugar a aquella solitaria exteriorizacién politica del lamado
Partido Liberal, en realidad inexistente,

Siendo sus bases las mismas de la Unién Liberal y ¢l
Club Bilbao, el Centro Liberal prosiguié a principios de este

() El Dia, 9 de diciembre de 1910, pig, 4.

(%) Véase sobre esta proclamacién de Vaz Ferreira por los jé-
venes, El Liberal, 14 de agosto (adhesién de A, Vésquez Acevedo) y
11 de sctiembre de 1910; véase en El Dia, 7 de diciembre de 1910,
una carta de Vaz Ferreira con motivo del ofrecimiento del partido
colorado. )

{?) Sobre la coalicién liberal-socialista: Fl Dia, 9 a 17 de di-

ciembre de 1910, seccién “Frente al comicio”; F. Acevedo, ob, cit.,
V, p. 432
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siglo la linca de Tucha politica contra el clericalismo, antes
que de lucha filoséfica contra € dogmatismo religioso. Idén-
tica fue la posicién inicial de la Asociacién de Propaganda
Liberal, Cuando aparecié su Boletin, en 1902, decia allf su
presidente, ¢l doctor Ramén P. Diaz:

La Asociacién de Propaganda Liberal no combate el espi-
ritu religioso. Los que profesan un culto positive, como los
afiliados a las diversas iglesias protestantes, pueden formar en
sus filas y deben hacerlo.

Para ser liberzl no ¢s necesario ser librepensador. To‘dos
los que aman y defienden la libertad de conciencia son libe-
rales; todos los que la condenan y anatematizan sorn ‘clerlcaie:s,
vale decir, catblicos, apostblicos, romanos. Los catélicos estan
unidos en un solo csfuerzo para la lucha contra la libertad.
Fs neccsario, es urgentemente necesario, que los liberales se
unan también olvidando diferencias que pertenecen al fuero
interno y que ninguna consecuencia producen en la vida politica
y social, y unidos y confundidos libren batalla contra el ene-
migo comfin, o .

Librepensadores y protestantes podrdn discutir trangui-
lamente sas doctrinas sectarias, pero lo que no podrin sin
perjudicar a la causa liberal, que estd por ‘encim:‘a de todo,
es el negarse a aunar sus fuerzas para servir 1os ideales co-
munes. (1%)

Fse punto de vista resulté compartido por un activo
fervoroso movimiento juvenii del protestantismo uruguayo,
que se expresé de 1901 a 1909 en El Atalaya, “érganc de la
juventud evangélica de Montevideo”. Fueron fundadores de
esta hoja Luis T. Orddfiez. sobrino de Batlle y Ordéfiez, y
Luis E. Azarola Gil, hijo de Enrique Azarola, uno de los
jovenes uruguayos captados por la prédica del pastor Juan
F. Thomson en ¢l seno del viejo Club Universitario.

Colaboraron con ellos en la redaccién del periddico, entre
otros, Alberto Nin Frias, Santin Carlos Rossi, Fernando Rossi,
Justo Cubils, Manuel Nufiez Regueiro, Rafael J. Mieres,

(10}  Editorial “Rumbos” de 1° de febrero de 1902.
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Guillermo Ingold, Antenio Rubio (desde el departamento de
Soriano, donde residia), Enrique Crosa, Oscar J. Maggiolo,
Eduardo P. Monteverde, Celedonio Nin y Silva, Estos dos
Gltimos ya hablan redactado en 1893 una pequefia hoja El
Crucero, “Organo de la Sociedad de Jovenes Cristianos”, tal
vez el primer periédico protestante sostenido por uruguayos.

Los jovenes de El Atalaya, organizadores de una llamada
“Liga de Cristianos para la emancipacién de América Latina
del yugo papal”, se declaraban discipulos del veterano Thom-
son, quien intermitentemente seguia predicande en el Uru-
guay. A raiz de una conferencia de éste en el Centro Liberal,
en 1902, decian: “E[ Atalayae saluda con carifio y entusiasmo
a su fundador verdadero y adalid noble de la gloriosa Refor-
ma, €l Dr. Juan F. Thomson” (). En otro articulo, histo-
riando los progresos del protestantismo en el pafs, recordaban la
lejana iniciacién de los trabajos de Thomson en Montevideo
en 1868, al frente de la Iglesia Metodista Episcopal de los
Estados Unidos, conocida popularmente con el titulo de Iglesia
Evangélica. (**)

Secuaces de un protestantismo de procedencia norteame-
ricana, se preocuparon de puntualizar la autonomia nacional
de su posicion religiosa. Habiéndose publicado una foto del
templo metodista con la bandera de los Estados Unidos, sus-
cribieron una ‘“Protesta”, declarando:

...en nuestra calidad de ciudadanos uruguayes no po-
demos silenciar el hecho citade que parece quisiera confirmar
la infame calumnia lanzada per el clericalismo de nuestro pais,
de gue la misibn evangélica enviada desde los Estados Unidos
es la vanguardia del imperialismo anglo-sajén, y gque nosotros
los evangélicos orientales que coadyuvamos en la obra estamos
traicionando a nuestra patria al prestar nuestro concurso a los
nortcamericanos ‘que dirigen el movimiento evangelizador. (13)

(31} E! Atalaya, 12 de abril de 1902.
(12) 1Ibid.,, 17 de agosto y 21 de setiembre de 1901,
(18) Ibid. 28 de junio de 1902.
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En cuanto a las relaciones con el liberalismo, se conside-
raron un ala de éste, el ala protestante. Coincidian asi con lo
sostenido en el 6rgano de la Asociacién de Propaganda Liberal
—a la que apoyan— por su presidente Ramén F. Diaz, a
quien le abren también las columnas de El Atalaya para de-
fender el mismo punto de vista. Luis T. Ordéfiez escribe:

El elemento protestante conservador rechaza toda ten-
dencia de unién con el liberalismo racionalista; el element_o
independiente la busca, porque comprende gue es mecesaria
para la victoria final sobre el clericalismo. .. El mismo he‘c}m
sucede en el campo del liberalismo; unos rechazan tal uniém,
otros la quieren... Dejemos a los protestantes con§ervadores
v a los liberales intransigentes que vegeten con sus.1d¢'aales. de
misticismo aquéllos y de radicalisme &stos,.. Es indiscutible
que la unién de todos los sanos elementos anticlericales es nece-
saria, mas atin se impone, en vista de los ataques cada vez
més violentos que contra ellos lleva a cabo el clericalismo. A
tal fin deben todos propender haciendo cierta la cfectividad
de esa unidn. {14)

De la Masoneria opinan en articulo editorial: “La ma-
soneria es hoy una institucién en ruinas; y decimos simple-
mente nacional y no universal, porque no queremos hablar
sino de lo que se ve, ain cuando podriamos sostencr que en
casi todo ¢l mundo sucede lo que aqui. El edificio levantado
lustros ha en el pais sobre los que se crefan cimientos grani-
ticos, se ha desplomado casi por completo, deshecho y carco-
mido, para befa y ludibrio del adversario que ha clavado su
bandera negra sobre los escombros de la Orden” (**). Termi-
naba el articulo llamando a trabajar por el renacimiento de la
masoneria en €l pais,

A este movimiento protestante estrechamente relacionado
con el liberalismo y la masonerfa, dedict en 1902 el Arzobispo
Mariano Soler, con el caricter de Pastoral, su libro Catoli-

(14} Ibid., 22 de marzo de 1902,
{15) Thid, 7 de junio de 1902,
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cismo y Protestantismo. Se encara desde ¢l comienzo con la
“Liga de Cristianos” de los jévenes de El Atalaya, v en el
altimo capitulo, titulado “La propaganda protestante-liberal-
masénica contra €] catolicismo”, alude expresamente al Centro
Liberal y a la Asociacién de Propaganda Liberal. (%)
Desde fines de 1904 empezé a hacerse sentir en la Asc-
ciacién de Propaganda Liberal una honda crisis interna, de
la que resultd en 1905 la ruptura de la alianza con el protes-
tantismo, a la vez que la exteriorizacién de una nueva corriente
de ideas en el seno del liberalismo. El movimiento filos6fico
de la época denominado de “Libre Pensamiento”, hizo su
entrada en el pais. Bajo nuevas autoridades, encabezadas por
Ramén Montero Paullier y Luis Melidn Lafinur, la Asocia-
ciém se trazd una orientacién también nueva. El anterior Bo-
letin fue reemplazado por el periddico El Libre Pensamiento,
cuyo primer editorial explicaba el cambio en estos términos:

Instados por un niicleo numeroso de nuestros consocios
de la Propaganda Liberal, nos hemos creido los que firmamos
esta exposicién, en el deber de responder a su decisién de que
nos hagamos cargo temporariamente de la direccion de la
Sociedad, hasta encarrilarla franca y definitivamente dentro
de los lineamientos que la gran mayorfa de los afiliados con-
ceptiia indispensables para la buena marcha de la institucién,

Nuestros coasociados quieren que la Propaganda Liberal,
dando un paso adelante, se proclame sin reticencias cultora y
defensora decidida del librepensamiento y gque su accién no se
limite a la lucha contra la supersticién y contra el fanatismo
que predican los predicadores de! catolicismo ultramontano,
sino que extienda su campafia libertadora contra todas las
supersticionres v todos los fanatismos derivados de cualquier
otra religién positiva., Tan desquiciadora es, en efecto, la opre-
sién que, para el libre vuelo de la inteligencia humana v para
el amplio desarrollo de las libertades esenciales, representa la
supersticién catélica, como la que estriba en &b predominio de
lag demés religiones que imponen dogmas y cultos, coartando
de rafz el ejercicio de la razdn y del libre albedrio.

(1) Pég. VII de la Introduccién; pig. 291,
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Ultimamente un ndmero pequefio de los miembros de la
Asociacién creyé que podria restringir la esfera de accibén d<.3 Ia
Propaganda Liberal, reduciéndela a la lucha contra el clerica-
lismo cat6lico, como si los demds clericalismos no fueran igual-
mente funestos, como si la explotacién que los demés sace_rdotes
hacen de la credulidad, de Ia debilidad y de la ignorancia hu-
manas, no fueran también una afrenta y un sarcasmo en estos
tiempos de incesante progreso en el terreno de la cultura
intelectual y moral.

Ni dogmaé que enfrenen la libre investigacién de la ver-
dad, ni dioses que usurpen la direccién de las leyes y de las
fuerzas privativas de la naturaleza, ni cédigos morales que
pugnen con los principios de la mds elemental Ju'st}gm, ni sacer-
dotes ni ministros que especulen con la supersticion y con la
ignorancia para hacer vida holgada y acopiar influencias fu-
nestas a costa del pueblo, infcuamente explotado, tales som, con
otros més anélogos, los anhelos de todas las sociedadei ade-
lantadas en cuyo ntmero nosotros debemos tratar también de
contarnos.

Pues bien: para cefiirse a ese programa, el moda de ser
de nuestra Asociacién tiene que variar en su direccién y en
su propaganda. (17) '

Fn el mismo primer nimero, un articulo sobre ¢l “Librc
Pensamiento”, definia a éte asi: “El Libre-Pensamiento,
cuna de todas las filosofias, es sencillamente el derecho que cl
hombre ha recibido de la naturaleza de raciocinar sobre todgs
las cosas como mejor lo entienda, con entera indﬁ}_)endenma
y absoluta libertad, sin someterse a ningtn dogma, ni a creen-

cia alguna”. (*®)

Los términos “librepensamiento” y “librepensador”, ori-
i fines del siglo XVII (™), venian
ginados en Inglaterra a fines del siglo , ve
siendo empleados desde entonces con relacién a muy distintas
formas de racionalismo religioso; en nuestro pais tenian ya

(17) El Libre Pensamiento, 10 de diciembre de 1905.

{18)  Articulo del francés N. Simom.

(19} Véase J. Robertson, A Short History of Freethought, N.
York, 1906, T. L cap, L : 7
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circulacién en la época del racionalismo deista. Pero a fines
del siglo XIX son aplicados especificamente a un radical movi-
miento de ideas en la materia religiosa, resultado de la filosofia
positivista y materialista de la época, erigida sobre los funda-
mentos de la ciencia natural,

Organizado internacionalmiente dicho movimiento, cele-
bra Congresos periddicos: I, en Bruselas {1880); 1I, en Lon-
dres (1882); III, en Amsterdam (1883); IV, en Amberes
(1885); V, en Londres (1887), VI, en Paris (1889); VII,
en Madrid (1892); VIIL, en Bruselas (1895); IX, en Paris
(1900); X, en Ginebra (1902); XI, en Roma (1904); XII,
en Paris (1905). Cuando nuestra Asociacién Liberal se enrola
en ¢él, se preparaba el XIIT Congreso de la “Federacién Inter-
nacional del Libre Pensamiento”, a celebrarse en Buenos Aires
en 1906,

En visperas de dicho Congreso decia el érgano oficial de
aquélla: “Pero la Asociacion ha atravesado la crisis y al pro-
clamar sus propésitos radicales de librepensamiente para mar-
char paralelamente a sus gemelas del extranjero, se ha con-
solidado. Los tiempos no son de liberalismos con reservas o
restricciones, Todos Tos cultos ¥ todos los sacerdocios son per-
judiciales y deprimentes. Hay que combatirlos todos por
igual”, (*%)

El movimiento librepensador no dejé de seguir ampa-
randose en el clasico concepto de liberalismo. La diferencia-
cién entre éste y ‘el librepensamiente era hecha por la espa-
fiola Belén Sarraga —llégada precisamente al Plata con mo-
tivo del Congreso librepensador de Buenos Aires— en un
editorial de su citado diario E} Liberal, en estos términos:

Algunos nos preguntan si el partido préximo a constituirse
serd liberal o librepensader, Conviene antes de ir directamente
a la contestacién de esta pregunta, aclarar conceptos en lo que
se refiere a ambas denominaciones, '

(20} El Libre Pensamiento, 10 de aéﬂsto de 1506,
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Liberalismo es el sistema de gobernar lifa)eraln_lent’e. los
Estados. Librepensador es el conj}xn:co de doctrinas filosdficas,
sociales y politicas, 2 cuyo conocimiento ha .lleg.ado la mente
humana después de haber libertado la conciencia del dogma

religioso,

Explicaba a continuacién el origen del movimiento inter-
nacional del Libre Pensamiento:

En 1880 y en Bélgica fue donde por primera vez los
pensadores, hombres de ciencia y maestroes de la fIIOSOiIa posi-
tivista, acordaron reunirse en COrporaciones para dar omoge-
neidad a la accién del librepensamiento al efecto de su més
rapida divuigacién por el mundo. Entre otros secundayonRIa
imiciativa, Haeckel, Buchner, Vogt, Moleschott, Clemencia Ro-

yer, Renouvier.

Concluia:

Es, pues, el Iibrepensam'iento algo asi como la basl?.de
toda una moderna organizacién sacial y por lo tanto politica,
que abarca todos los paises. Es el liberahs‘rfm el agente mAs
poderoso del librepensamiento, st eqcarnac;o.n, su represenga-
cién genuina, el medio de accién mas apropiado para c%n ui
cirlo desde la idealidad a la préctica en cada pais... hn Ee,I
primero existe el pensamiento; en el segundo la accion. .
librepensamiento es el cerebro que concihe, el liberalismeo e
brazo que ejecuta. (£1)

Fn otro articulo establecia esta consigna: “Librepensa-
dores en ideas, liberales en politica”. Se explicaba: “La obra
es, pues, social y filosofica; en nombre de ella hay -ql;e pro-
clamar, como principios del futuro partido, 1c:s que in orman
el librepensamiento internacional, y como medlo-. ’p-ra.ctlc(:c? pa{‘a
Hegar a la obtencion de nuestros deseos, la accién politica li-
beral”. (*) . B

Filostficamente el librepensamiento admitia tanto el ag-
nosticismo positivista y post-positivista, como el ateismo ma-

(21 El Liberal, 31 de mayo de 1908
{22} 1Ibid,, 2 de junio de 1908,
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terialista. La Asociacién de Propaganda Liberal, que sepamos,
no se pronuncié oficialmente en la materia, Pero la prédica de
su periddico, fue siempre de acento —no exclusivo, pero si
francamente dominante— atelsta.

El materialismo cientificista y el materialismo dialéctico
se abren camino en el pals durante el primer cuarto del siglo,
negando derechamente la existencia de Dios, negacidén que
condenaban por sacrilega los racionalistas metafisicos ante-
riores al 80, y que, en general, los liberales positivistas ante-
riores al 900 evitaban. La prédica filosofica en pro de la brre-
ligiosidad y el atefsmo en ¢l Uruguay, durante el primer cuarto
del siglo —apagada luego en el segundo— en ningin lado
ha quedado mejor registrada que en la coleccién de EI Libre
Pensamliento. Prédica ateista habitualmente de segunda mano,
a base de transcripciones o condensaciones de escritos extran-
jeros, pero prédica atefsta al fin, Allf ante todo debera ser estu-
diada como el punto méas avanzado a que llega en el pafs el
proceso del racionalismo filostfico-religioso.

Durante sus veinte afios de existencia, desde 1905 hasta
1925, abundan en el periddico los articulos y notas atefstas.
Nos hmitaremos aqui a mencionar un ensayo del francés N.
Simon, “;Existe Dios?”, reproducido en varios nlmercs a
partir del 20 de febrero de 1909, y un extenso editorial pu-
blicade el 25 de abril de 1912 bajo el titulo de “Cinco prue-
bas de que Dios no existe”. Era éste un resumen de un trabajo
del francés J. Carret. Terminaba asi: “Estamos seguros de
que nuestros lectores encontrardn en esa {érrea argumentacion,
la base necesaria para pulverizar todos {os ridiculos sistemas
religiosos que todavia pudren el ambiente intelectual de nues-
tras sociedades incultas y atrasadas en la maxima parte de sus
componentes.

La Masoneria se absticne de eliminar, como en Francia,
la férmula tradicional de invocacién a un Gran Arquitecto

(28) Articulo “Masonerfa sin Dios”, 30 de noviempre de 1910,
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del Universo, lo que es criticado desde las columnas de El
Libre Pensamiento {**). Pero no deja de acoger en su seno
las nuevas corriéntes naturalistas y materialistas, como se refle-
ja en el Boletin Oficial del Serenisimo Gran Oriente del Uru-
guay, publicado de 1907 a 1910, época en que sc suceden
en la Gran Maestria de la Orden los doctores Julio Bastos y
Ricardo J, Areco.

También ella, catdlica en € Uruguay hasta después del
60, llega entonces al término de su evolucién filoséfica en torno
a las ideas de Dios y de religién. En el curso de este siglo
pierde progresivamente la amplia publicidad, el prestigio sor-
prendente y la poderosa gravitacién ideoldgica que habfa
tenido en el anterior. No es ajema a ello la contradiccion
esencial que se establece entre sus nuevas condiciones filosa-
ficas y sus tradicionales fundamentos misticos, religiosos y
deistas,

3. — Rod$ y el liberalismo. — Rodé se sinti6 y se declard
liberal y librepensador. Como tal, asimismo, actud social y
politicamente.

En el ardiente liberalismo de su tiempo y de su medioc,
propenso al anticlericalismo radical, introdujo, sin embargo,
una acentuada nota de moderacién y tolerancia. Se la dict6,
ante todo, su posicién filoséfica e histérica frente al problema
religioss, Fue esa posicién la de un agnosticismo profllmda-
mente imbuido de religiosidad e imperativamente dominade
por una expectativa defsta. Un agnosticismo, ademds, desbor-
dante de admiracién por la figura de Jests y el cristianismo
primitivo. En todo ello anduvo la influencia, avasalladora para
él, de Renan.

Pasado del catolicismo en que se formara, al campo.del
librepensamiento, dedicé varios fragmentos de Motivos .aﬂe
Profieo a glosar en términos que pueden considerarse autobio-
graficos, la crisis de la fe. Alll escribié como una confes%é;n:
“Una fe que verdaderamente ha arraigado en la profundidad
de tu conciencia, tomando alli los principios de su savia, en-
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viada luego a distribuirse e infiltrarse por el alma toda; una
fe que concuerda con tu vida, rara es la que no deja, des-
pués de secarse y morir, algin vestigio inmortal, algiin re-
cuerdo de sf que no desaparece, y que, en medio de la nueva
fe o la nueva conviccién que la sustituyen, o de la duda en
que para siempre quedas, mantiene vivo un destello de aquel
pasado amor de tu alma” (**), Era su caso.

Fn 1906, a raiz del retiro de los crucifijos de los hospi-
tales, dispueste por la Comision Nacional de Caridad, im-
pugnéd la medida en una serie de articulos publicados en el
diario liberal La Razén. Esos articulos formaron el volumen
Liberalismo y Jacobinismo, que contiene el concepto de Rodé
sobre ¢l liberalismo y el librepensamiento, A la exposicién de
este concepto nos atendremos aqui, prescindiendo del analisis
de su filosofia religiosa. (*°)

En el articulo inicial escribe:

3

¢Liberalismo? No; digamos mejor jacobinisme. Se frata,
efectivamente, de un hecho de franca intolerancia y de estrecha
incomprension movral e histérica, absolutamente inconciliable
cor la idea de elevada equidad y de amplitud generosa que
va incluida en toda legitima acepcién del liberalismo, cuales-
quiera que scan los epitetos con que se refuerce o extreme Ja
significacién de esta palabra,

Agrega que respecto a Cristo v su doctrina su posicion es

ahora como antes, en absolute independiente, no estando unido
a ellas por més vinculos que log de la admiracién puramente
humana aunque altisima, y la adhesién racional a los fundamen-

tos de una doctrina que tengo por la més verdadera vy excelsa
concepcién del espiritu del hombre, (28)

(24}  Fragmento CXXXIV,
{#5) Un enfoque de ella hemos heche en “La conciencia filo-
sofica de Roddé” (Revista Niamero, 1950, N° 6-7-8).

(26) Liberalismo y Jacobinismo, (editado junto con Ariel), Bar-
celona, 1930, p, 123-24,
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Refutado por el doctor Pedro Diaz desde la tribuna del
Centro Liberal, como asimismo por los jovenes protestantes
de El Atalaya (¥7), se cxplayé sobre el asunto reiterando ha-
ltarse “libre de toda vinculacién religiosa”. (*)

Al concluir, resumia asi sa posicién de liberal, anticleri-
cal y librepensador:

No serén las agitaciones liberales, per se, las que puedan
disgustarnos, sino lo gratuito e inoportuno de ellas. No es el
movimiento anticletical en sf mismo, sino su vana provocacibn
con actos como cl que discutimos, desacertados e injustos, que
atn cuando no lo fueran, estarfan siempre en evidente des-
proporcién de importancia para con la intensidad de los agra-
vios que causan y de las pasiones que excitan... El libre pen-
samiento es cosa mucho mas ardua y compleja de lo que supone
la superficial interpretacién coman que le identifica con la inde-
pendencia respecto de la fe tradicional. Es mucho més gue una
férmula v una divisa: es un resultado de educacién interior, a
que pocos, muy pocos, alcanzan. (%) :

Se puede ver lo lejos que Rodé se hallaba del liberalismo
organizado —proclive al atelsmo materialista, aunque no siemn-
‘pre cayera en ¢l— que se expresaba entonces en el Centro
Liberal, en la Asociacién de Propaganda Liberal, en las co-
Tammas de EJ Libre Pensamiento. A este liberalismo organizado
alude directamente en lo que sigue:

Si para llamarse a justo titulo librepensador bastara con
inscribitse en los registros de una asociacién de propaganda y
participar de los odios anticlericales, dependerfa de un acto de
voluntad ~-menos aén, de un movimiento reflejo— el ser efec-
tivamente librepensador; pere ¢l hecho es que peder llamir-
gelo con verdad es cosa dificil; tanto, que para que el libre pen-

(27)  Pedro Diaz, Fl crucifijo. Periédico FI Atalaya, 22 de julio
de 1906. Dirigida poco después por Santin C. Rossi, la hoja protes-
tante acogi6 los artfculos de Rodé en sus propias columnas (a parfir
del 14 de julio de 1907).

{28} DPag. 157,

(%9} Pags. 212-13.
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sa’miento pudiera ser la caracterfstica psicolégica del mayor
ntmero, se requeriria en la generalidad de los espiritus un estado
de elevacién mental que hoy no es licito, ni atin con el mayor
optimismo, reconocer sino en un escaso grupo. (59)

. La solucién estd en extender y mecjorar la educacion y la
instruccién de las masas, para aumentar el nimero de los
hombres capaces de examinar por si mismos antes de adop-
tar una idea:

Estc es el liberalismo, para quien atienda a la esencia de
las cosas y las ideas; éste es el pensamiento libre, que, como se
vé, abarca mucho més e implica algo mucho més alto que una
simaple obsesién antirreligiosa; y el procedimiente con que
puede tenderse eficientemente a su triunfo es, lo repito, el de
la educacién atinada y metbdica, perseverante y segura, que
nada tiene que ver con organizaciones sisteméticas conducentes
a sustituir un fanatismo con otro fanatismo: la autoridad irra-
C}?nal de un dogma con la autoridad irracional de una suges-
tion de prejuicios; el amor clego de una fe fon el odio ciego
de una incredulidad, (31) '

4. — Vaz Ferreira y el liberalismo. — Liberal, anticle-
riczfl, librepensador, Vaz Ferreira no participé de manera
activa. o en primera fila en el que hemos llamado liberalismo
organizado de principios del siglo. Pero éste lo considerd siem-
pre, con orgullo, uno de los suyos. '

En 1902 el Boletin de la Asociacién de Propaganda Li-
beral lo llamaba “una de nuestras més vigoresas inteligencias
y adalid de las ideas liberales” (**). En 1910, en un acto de
prédica liberal Setembrino E. Pereda decla de Vézquez y
Vega: “verdadero caricter e inteligencia vigorosa, tan solo
cemparable a la de Carlos Vaz Ferreira, otro genial como él
y como €l liberal” (*). En el mismo afio, seglin vimos, fue

{80) DPag. 215,
{(81) DPag. 218
(82) N° del 17 de julio. -
{#%) Setembrino E. Pereda, Liberalismo Prictico, 1910, p. 97.
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proclamado segundo candidato a diputado de los liberales en
la coalicién liberal-socialista.

Vaz Ferreira, sin embargo, estuvo tan lejos como Rodé
de la irreligiosidad y el ateismo a que aquel liberalisme orga-
nizado tendié en su hora.

También como Rodd, desde una posicidn agndstica de
expectativa ante la posibilidad de lo trascendente (su gran
inspirador fue en esto Stuart Mill, como para Rodé lo fue
Renan), admitié “la religiosidad o sentimiento religioso en el
sentido mas amplio de todos”. Sentimiento al que hay que
mantener, como calor de una débil llama cuya luz es la razén,
“en una atmosfera siempre libre y viva, para que se alimente
y subsista, v caliente y trabaje. El aire libre, aunque parezca
apagarla, es lo que alimenta esa llama. Fn cuanto a los dog-
mas, no son mas que cenizas de elia, que tienden a ahogarla;
limpiar la llama de esa ceniza, es precisamente, en alto sentido,
funcién religiosa”™. (**)

Prescindiende igualmente aqui del analisis de su filosofia
religiosa, veamos de qué manera, a partir de la indicada expec-
tante actitud agndstica, se colocd criticamente frente al ruidoso
liberalismo librepensador que lo rodeaba y que lo invocaba.

En la edicién de 1908 de Conocimiento y Accidm, ocu-
pandose del problema religioso a propésito de William James,
mentd “la insuficiencia del racionalismo estrecho; la insopor-
table presuncién y la incomprensible ininteligencia de todos
los materialismos y mecanismos trascendentes, que, proycc-
tando las explicaciones cientificas sobre el plano ontolégico,
intentan explicar las realidades por férmulas” (*). En Moral
para Intelectuales, del mismo afio, manifestd sobre la tole-
rancia, el liberalismo, el librepensamiento, conceptos afines a
‘los defendidos dos afios antes por Rodé en Liberalismo y Ja-
cobinismo. Afines, pero con una comprensién critica maés

{3¢) Lecciones sobre Pedagogia v Cuestiones de Ensefianza, 1918,
pagina 84.
{3%) Pag. 6L
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refinada de la milicia liberal, con la que, desde su “plano
mental”, se halla después de todo solidarizado.

Con motivo de estas diferencias morales —dice {88)—
pasarlamos entonces, en nuestro curso, si dispusiéramos del
tiempo necesario, a hablar de otro vasto problema: lo que
debe ser la “tolerancia”. Mostrariamos los diversos sentidos que
se dan a este término; las cosas buenas y las cosas malas que
se engloban en su significacidn; mostrariamos cbémo, en cierto
sentido, la tolerancia es el més noble de los sentimientos; a
saber: cuando significa proeurar comprender en cnanto sea
posible las ideas, los sentimicntos y los actos ajenos, respetando
afim aquellos actos, sentimientos e ideas que no podemos com-
prender o compartir, siempre que no tengamos motivo para
que ellos nos parezcan francamente malos...; y al mismo
tiempo mostrarfamos cémo, también bajo este nombre de tole-
rancia, suelen presentarse la debilidad, la falta de encrgla, Ia
flojedad moral; y cémo cierta clase de paralogismos relacio-
nados con la tolerancia, nos lleva a menudo a atenuar y a
veces hasta a suprimir nuestra accién en el sentido de lo que
creemos bueno. '

Mas adelante:

Mostrarfamos ejemplos de la tolerancia en el buen y mal
sentido. Estudiarfamos el significade de ciertos términos de
comiin uso, ¥ que se relacionan justamente con estos problemas
de la tolerancia: hablarfamos, por ejemplo, de lo que es ser
un espiritu libre, un libre pensador; de lo que es ser liberal,
de la inmensa cantidad de sentidos que se dan a un térming
como éste; tal vez, hasta viéramos cierto ilogismo en esto de
darse un ncmbre los hombres que tienen el espiritu libre, que
no tienen un impedimento en la inteligencia, que pueden
usarla libremente, que no son invdlides de ella; y, por exceso
de liberalismo, podria parecer extrafio a algunos llamarse libe-
rales, como a los hombres sanos llamarse no cojos, no mancos. . .

El enjuiciamiento del liberalismo vulgar se vuelve en se-
guida directo: '

(38) Moral para Intelectuales, ed, de 1920, ps. 182 v ss.
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Meditariamos sobre lo que debe pensarse de esos espivi-
tus religiosos o antirreligiosos que luchan en un plane inferior,
por la ironfa, per el insulto, etc.; se nos ocurriria tal vez esta
imagen, a propésito de clerto liberalismo grueso y en plano
inferior: una fuente de agua que en un tempo fue viva y fe-
cundante (la religidn), se sccd después y se convirtié en una
laguna de agua muerta, que, por consiguiente, se hizo malsana;
hubo que desecarla; los ingenieros (los filésofos, los hombres
de ciencia...) estdn empefados en el trabajo; y, entre tanto,
otros estdn en la orilla viendo cbémo el agua —esa agua fatal-
mente destinada a bajar— viendo c¢dmo esa agua se levanta o se
baja un poco, debido 2 la accién del viento ¢ a la agitacién su-
perficial, y se espantan o se regocijan ante esas pequefias oscila-
ciones de nivel que nada significan; entre tanto, esa agua, que
en otro Hempo fue viva y fecundante, y que ahora es muerta,
tiende fatalmente a desecarse: que suba o baje imperceptible-
mente en un momento dado, son simples detalles. ...

Que aludia al liberalismo combatiente a base de folle-
terfa y oratoria contra el clero, resulta claro del siguiente pa-
rrafo, dirigido, después de todo, a hacerle justicia:

Pero seguramente se nos complicaria la cuestién, y nos
preguntarfamos st esos hombres que luchan, diremos, en el
plano inferior {y naturalmente, yo he puesto la imagen dentro
de mis ideas: el problema podria plantearse dentro de las opues-
tas), nos preguntariamos, decia, si esos hombres que luchan en
el plano inferior, no serin tal vez necesarios: si el progreso efec-
tivo podria realizarse por la sola accién de los espiritus supe-
riores, que, en los planos elevados, discuten tebricamente, a esa

- altura a donde no pueden seguirlos las masas. . ..

El agnosticismo de Rod6 y Vaz Ferreira en materia reli-
giosa, ha tenido grande y prolongada influencia en la evolu-
cién. tedrica ulterior —hasta nuestros dias— del racicnalismo
uruguayo. Grande y prolongada igualmente ha sido la influen-
cia ejercida por sus ideas sobre la tolerancia, en la evolucién
practica de ese mismo racionalismo de cufio liberal.

Bajo este Angulo de la tolerancia, es de observarse que am-
bos pensadores liberales han influido también poderosamente
en la evolucién préctica del propio catolicismo, Como Rodo,
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aunque con mayor complejidad critica, Vaz Ferreira se ma-
nifesté en sus ensefianzas de principio de siglo, admirador de
Jestis y los Evangelios, campliéndose asi, en el proceso estric-
tamente filoséfico de nuestro racionalismo, una revisién de la
polémica no ya anticatblica sino anficristiana de Vazquez y
Vega. Pero también como Rodd, v aln con mis insistencia
y mayor severidad, impugné el dogmatismo de las religicnes
positivas, Eso no cbstante, ~—olvidado por completo el Sylla-
bus— Vaz Ferreira y Rodé han gozado y gozan de gran pre-
dicamento en influyentes medios intelectuales de nuestro ca-
tolicismo.

Punto de gran interés, a indagar, es el de la participa-
cién que ese predicamento ha tenido en la lenta disclucién
que se lleva a cabo en el catolicismo uruguayo del siglo XX,
del ultramontanismo decimoncno de cufio jesuita, candnica-
mente adversario de las tradiciones de la Revolucién Fran-
cesa, que en la Iglesia nacional tuvo su apogec desde Jacinto
Vera a Mariano Soler (1859-1908).

5. — Separacidn de la Iglesia y el Estado. — En los pri-
meros Justros del siglo XX el liberalismo completa acelerada-
mente el proceso de secularizacién y laicizacién de las institu-
ciones nacionales, coronado por la separacién de la Iglesia
y el Estado.

Recordemos los grandes jalones de ese proceso en el siglo
anterior: Secularizacién de los cementerios (1861}; Ley de
Educacién Comin (1877); Registro Civil (1879); Matri-
monic Civil Obligatorio (1885); Ley de Conventos (1883);
Ley de Ensefianza Secundaria y Superior (1885).

Ahora se agrega:

—Laicizacién de la asistencia ptblica, a mediados de
1906, al aprobarse por la Comisién Nacional de Caridad, la
siguiente resclucién propuesta por el doctor Fugenio J. Lagar-
milla: “Excepcién hecha de los lugares destinados al culto y
al alojamiento del personal religioso, no se permitird en las
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casas dependientes de la Comisién Nacional de Caridad la
ostentacién de emblemas de ninguna religién positiva”. (*7)

-—Supresién, al instalarse la legislatura que se inicid en
1907, de la referencia a Dios y los Evangelios en la férmula
del juramento parlamentario de incorporacién. Igual medida
se tomd en 1911 para ¢l juramento de los ediles. (**) Para el
del Presidente de la Repiiblica, por estar establecido en el
texto de la Constitucién, debid esperarse a la reforma de ésta.

—Ley de divorcio absoluto, de 26 de octubre de 1907,
que lo admitié por causal y por mutuo consentimiento, Una
fey de 9 de setiembre de 1913 lo hizo todavia posible por la
sola voluntad de la mujer.

—Consagracién del laicismo Integral de la instruccién
publica por ley de 6 de abril de 1909, cuyo art. 1° dispuso:
“Desde Ta promulgacién de la presente ley queda suprimida
toda ensefianza y practica religiosa en las escuelas del Es-
tado”. Se completd asi lo que habia hecho a medias la refor-
ma, vareliana.

—Supresién del latin al reformarse el plan de estudios
secundarios y preparatorios por decreto aprobado el 13 de
diciembre de 1910. En nuestro pals, la supresién de la ense-
flanza del latin— propuesta desde 1890 en el Parlamento por
Luis Melidn Lafinur— no se vinculé a la polémica liberal
en materia religiosa de manera tan formal como en otros
lugares del continente (**). Pero tampoco le fue del todo ajena.

—Supresién de los honores oficiales en Jos actos religiosos
y laicizacién general del Cédigo Militar, por ley de 22 de mayo
de 1911, que se abrfa con un art, 1° de este tener: “Quedan
derogados todos los honores, exenciones, prerrogativas y préc-
ticas religiosas que establecen las leyes de la Repablica para

(®3T) FE. Acevedo, ob. cit, V, p. 407.

{&8%) 1Ibid. ps. 531 y 680.

(32) Véase el interesante proceso chileno sobre el pusato, en
Ricardo Donoso, Las Ideas Politicas en Chile, México, 1946, {colec-
ciéon “Tierra Firme"), cap, VIIL
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las personas o simbolo religiosos”. En 1909 el Presidente
Williman habfa vetado una ley aniloga por entender que la
impedia €l art. 5¢ de la Constitucién. En 1911 tomé la inicia~
tiva el Presidente Batlle y Ordéfiez, Fundamentando el pro-
yecto, que fue refrendado por el Ministro del Interior, doctar
Pedro Manini Rios, decia el Poder Ejecutivo:

Después de las deliberaciones y vacilaciones con que nues-
tros constituyentes, desechando las férmulas extremas y términos
absolutos, llegaron a la redaccién del mencionado articulo, cabe
afirmar que en aquella preclara asamblea predomind el criterio
liberal de Ellauri, guien, como tdnica concesién a las ideas
dominantes de la época y a la herencia tradicional de la co-
lonia, acepté la consagracién escrita del principio de la Reli-
gién de Fstado en términos que suponen acordar a la Iglesia
Catélica pteeminencias morales y ventajas pecuniarias, pero
no dominio civil, ni poder politico propios e incoercibles que
pudieran necesariamente escapar a los dictados de la legisla-
cién ordinaria. .. .

A darse otra interpretacién al articulo constitucionzl de
la referencia, la casi totalidad de nuestras eonquistas laicas se
habrian detenido ante su infrangueable barrera.

Ni la secularizacién de los cementerios, ni el Registro de
Estado Civil, ni el matrimonio civil obligatorio, ni la ley
de conventos, ni las leyes de divorcio, ni la supresién de en-
seflanza religiosa, ni la laicidad de Ia asistencia ptblica, ninguna
de las reformas liberales que han hecho destacar nuestra legis-
lacién como la méas avanzada de los pueblos de América, ha-
bria podido obtenerse si se hublera dado al articulo 5° de la
Constitucién otro aleance que el de una declaracién que en
nada puede comprometer los fucros civiles y temporales del
Estade, (40)

No quedaba ya més que ir derechamente a la derogacién
de dicho articulo 5° vuelto en gran medida letra muerta, En
el mismo afio 1911, alentadas por la disposicién personal del
Presidente de la Repiblica, las fuerzas liberales organizaron
una gran manifestacién que recorrié las calles el dia 9 de

(#0) Diario de Sesiones de la Cdmara de Representantes, T.
209, p. 310,
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julio con la {nica consigna de la separacién de la Iglesia y
el Estado, Cuidadosamente preparada durante un mes con
trabajos en la capital y en el interior, resulté imponente (*),
recordando los grandes mitines liberales de la década del 90.
La Asociacién de Propaganda Liberal, a cuyo frente se ha-
llaban tres veteranos del Club Francisco Bilbao, los doctores
Elias Regules y Ramén y Pedro Diaz —este tltimo entonces
diputado liberal— desfilé a la cabeza de la manifestacién.

Si bien prestd piablicamente su adhesién, la Mascneria
no fue, como en aquellos mitines de fines del siglo, la gran
fuerza motora y cocrdinadora, Esa misién ha sido desplazada
ahora a fuerzas politicas como el partido colorado y el socia-
lismo. Son comités partidarios v agrupaciones obreristas y no,
como antes, las logias masénicas, las organizaciones que apor-
tan los principales cuadros de manifestantes, Unico orador
oficial fue el flamante diputado socialista doctor Emilio Fra-
goni. El Presidente Batlle recibié desde el balcén de su casa
€l saludo de la manifestacion, Celebrado al comienzo de su
segunda presidencia (1911-1915), ese acto constituyb su for-
mal consagracién como caudillo politico del liberalismo reli-
gioso, al que va habia prestade cuando su primera presiden-
cia (1903-1907), importantes servicios desde el gobierno. (**)

La separacién de la Iglesia y el Estado la empezé a
agitar por primera vez en el pais José Pedro Varela, a me-
diados de la década del 60, destacando en la misiéon de Fran-
cisco’ Bilbao “el predicar incesante la separacién de la Iglesia
y €l Estado como base de todo progreso”. (*) Su primera
importante fundamentacién doctrinaria la hizo Carles Ma.
Ramirez en 1871, en sus Conferencias de la citedra de De-
recho Constitucional, defendiendo la clasica férmula de Ca-

{41) El Dia, 10 de julio de 1910.

{#?) Véase El Libre Pensamiento, 25 de marze de 1907, artfcu-
lo “El ex-Presidente”,

(48) 1.a Revista Literaria, 1866, p. 761,
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vour, “la Iglesia libre en el Estado libre” (**), Se convirtié
luego en reiterada reivindicacién de los racionalistas primero
y de los liberales mas tarde. Cuajd al fin en la reforma cons-
titucional de 1917 en los términos que vimos en el capi-
tulo VIII,

El debate en la Asamblea Constituyente fue puramente.
académico, Fundamentando la posicién de los asambleistas
catblicos que aprobaron la separacidon como un hecho ine-
vitable y practicamente consumado, declard con razém &l
doctor Gustavo Gallinal, uno de los tipicos catélicos “rode-
nianos™:

En las circunstancia actuales, cuando han desaparecido
ya las dltimas instituciones que reflejaban en la legislacién y
en la vida phblica dcl pais el espiritu catélico de su Constitu-
cidn, la separacion de la Iglesia y el Estado existe de hecho.
El fnico vinculo que mantiene al Estado unide a la Iglesia
es el menguado subsidio con que contribuye al sostenimiento de
su culto —subsidio que ne constituye una unién verdadera— no
precisamente por su insuficiencia, sino por ser una mera con-
tribucién pecuniaria, tan diversa cuanto cabe de aquella intima
colaboracién de ambasg instituciones que supone el sistema cons-
titucional vigente. (45)

Cemo colofén de la separacién, una ley de 23 de octubre
de 1919 secularizé los feriados religiosos: el dia de Reyes,
6 de enero, se convirtib en “Dia de los Nifios™; el de la
Virgen, 8 de diciembre, en “Dia de las Playas”; el de Na-
vidad, 25 de diciembre, en “Fiesta de la Familia”; la Semana
Santa, en “Semana de Turismo”.

La agitacién Liberal, aunque se prolenga todavia algunos
afios en escaramuzas de significado principalmente politico
en torno a la personalidad y la accién de Batlle v Ordéifiez,

(#4) La Bandera Radical, Nos. 32 y 33, de 3 v 10 de setiem-
bre de 1871: “Conferencias de Derecho Constitucional. Relaciones
del Estade y las Iglesias™,

(40} Diario de Sesiones de la H. Convencién N, Constituyente,
(1917), IV, p. 115,
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perdi6 con la separacién de la Iglesia v €l Estado su mbés
importante incentive de lucha. El Lberalismo, en su preciso
sentido de época entre nosotros, se desvanece lentamente, Des-
pués de 1925, el término ya no es mas utilizado en su signi-
ficacién polémica anticlerical, en actos, organizacicnes o pe-
riddicos, como profusa, abrumadoramente, lo habia venido
siendo desde el 80. (*¢)

Fl racionalismo filoséfico-religioso en el Uruguay, mas
incontrastable que nunca, muda otra vez de piel. Pero el
difundido racionalismo contemporéneo no ha puesto en cir-
culacién ninglin nuevo vocablo polémico que actie como
equivalente histérico del viejo liberalismo.

(46}  Sus Wltimos empleos que conozcamos, corresponden a El
Liberal, semanario anticlerical publicado en la ciudad de Artigas en
1924, y a la Asociacién de Propaganda Liberal, que da sefiales de
vida hasta 1925 (editando hasta ese afio su citado periédico oficial);
no se excluye, claro esta, la posibilidad de alguna otra aislada mani-
festacién posterior, '
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