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Arturo Ardao es catedratico de Filoséﬂa en la Facuitad de
Humanidades 'y Ciencias de la-Universidad de Montevideo y
’cémbién uno c:i'g';{os mas serios investigadores de las corrien-
tes ﬁloséﬁcas‘)‘; de las ideas en el Uruguay y en el 4mbito de
habla hispénica. Su obra, ya considerable, comprende tftulos
tan importantes como Espiritualismo y Positivismo en el
Uruguay (Editorial Fondo de Cultura Econdmica, México),
Racionalismo y Liberalismo en el Uruguay (Editorial
Universitaria, Montevideo) y, recientemente, La Filosofia
Polémica de Feijéo (Losada, Buenos Aires), a la que se
afiade ahora este volumen en el que, agrupados en cuatro
grandes temas, se reGnen una serie de ensayos recientes,

unos publicados y otros inéditos.

Los ensayos de la primera parte, que da tftulo al libro,
tratan de la lengua espafiola como lengua filoséfica, vista en
la perspectiva histérica de sus relaciones con las lenguas més
representativas en la tradicién de la filosoffa occidental,
desde las clésicas hasta las europeas modernas. Problemas y
enfoqués tedricos e histéricos del pensamiento hispanico
—comprendidos su sector eurdpeo y su sector americano, Y
tomado el término hispanico en el lato y originario significa-
do de ibérico — forman la materia de los escritos que
completan el volumen. Constituye asf el conju'nto, una con-
tribucién, desde el Uruguay, al candente debate que esta
clase de cuestiones ha suscitado en el pensamiento contem-

poréneo de Espafia e Hispanoamérica.

. Sobrecubierta original de Leopoldo Névoa
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Lucrecio: De Rerum Naturae, 1V, 81



1
FILOSOFIA DE LENGUA ESPANOLA



DIALECTICA DE LA OCCIDENTALIDAD

Lo que hay de conflictual y problemético en las rela-
ciones entre Buropa y nuestra América, como entidades
culturales, deriva en buena parte de la imprecisién de
nuestros vinculos con el concepto de Occidente. Pero
deriva también de la imprecision de este concepto mis-
mo. Oriente y Occidente son conceptos histéricamente
inestables. De algtin modo, se refleja en ellos la relati-
vidad que les es inherente en el orden de la geografia.
En cuanto se trata, no de puntos cardinales, sino de di-
visiones hemisféricas, mientras sur y norte connotan di-
visiones naturales, este y oeste s6lo convencionales, En
su aplicacién primera, tal convencidon fue entendida como
expresion de la naturaleza, bajo el gigno de las concep-
ciones precopernicanas. La relatividad en que caydé des-
pués de Copérnico, ha desembocado en situaciones para-
dojales, como la que hace occidental a Estados Unidos
respecto al oriental Japdén, cuando -por distancias geo-
grificas la terminologia més 16gica es la inversa. Pero
las situaciones paradojales son todavia mfs curiosas
cuando de lo geogriifico se pasa a lo estrictamente eul-
tural,

En 1958, en una de sus habituales colaboraciones en
Le Figaro, el hicido André Sigfried hacia balance de los
grandes aportes de Occidente a la cultura universal, y
subrayaba, entre ellos, el del espiritualismo -cristiano.
Poco después se veia obligado a reconocer é1 mismo que
era ése un elemento de origen oriental, recordando a tal
proposito la grafica expresion de Amiel: “BEl cristianis-
mo, ese costado oriental de nuestra cultura”. Hubiera
compietado la paradoja recordando al mismo tiempo el
origen occidental del materialismo marxista, que un sim-
plificador y vulgarizado esquema contrapone hoy- al es-
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piritualismo cristiano como las fllosoffas respectivas del
Este y el Oeste: el asidtico Cristo, creador de una doc-
trina cuyo origen no se explica sino en un cuadro orien-
tal de cultura, seria —en ese esquema —el patrono es-
piritual del Oeste, mientre el europeo Marx, creador de
una doctrina cuyo origen no se explica sino en un cua-
dro occidental de cultura, serfa el del Este.

Las paradojas apenas empiezan ahf. Paradojal es
también que cristianismo, mahometismo y judaismo, ca-
tegorias religiosas vivamente mezcladas a los conflictos
entre occidentalidad y orientalidad, concuerden en re-
ferir en definitiva sus respectivos monotefsmos al mismo
oriental Dios de Abraham. Paradojal es igualmente que
el Estado de Israel, reconstituido en Palestina después
de dos mil afios sobre un asiento geogrifico y religioso
oriental, represente allf, bajo otros aspectos, una pode-
rosa cufia occidental introducida en el Cercano Oriente.

Paradojal todavia, en otro orden, es la posicidn que
hoy  ocupa Grecia —cuna de la cultura occidental en su

sentido tradicional —respecto a los paises conductores”

de Occidente: una posicién marginal, en direcci6n este,
no diferente en esencia de la que respecto a log mismos
pafses ocupa en direccién oeste la América Latina, Des-
pués de mfs de tres siglos de dominaci6n turca, que en
términos generales coinciden con los siglos de dominacién
espafiola y portuguesa en América, e¢l moderno Estado
griego se constituyé hacia 1830, como el uruguayo, en
torno a una Atenas que era mas aldeana todavia que €l
Montevideo de entonces: todas sus instituciones de cul-
tura, su ensefianza, su literatura, su vida universitaria
e intelectual, debleron organizarse, como la nacionalidad
misma, desde la nada, en un proceso cronolégicamente
paralelo al del Uruguay, a la vez que muy posterior,. en
muchos aspectos, al de otras regiones de nuestro conti-
nente, La propia recepeién del helenismo cldsico se hizo
allf por la via indirecta de los centros modernos de la-cul-
tura occidental. Excluido el nexo arqueoldgico, la rela-
cién de la Grecia contemporénesa con el Occidente es asi
la misma que la nuestra.

Este resultado, en cierto modo inesperado, de que en.
diversos sentidos la América Latina comparta hoy con:
Grecia — llegando por tan opuestos caminos —la misma
situacién marginal en el cuadro de la cultura occidental
encierra su lecci6n, Nos empuja, entre muchos otros he-
chos, a tomar nota de la condici6én inestable o 14bil del
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concepto de occidentalidad en sus relaciones con el de
universalidad. Las tradiciones occidentales de la antl-
gtiedad clasica, de la cristiandad medieval y de la Eu-
ropa moderna, constituyen aportes sucesivos a una tra-
dicién universal. De esta tradici6n universal no son al-
baceas forzosos dos o tres grandes paises por ligados que
estén a nosotros y por maestros nuestros que sigan sien-
do en tantos aspectos,

Las sucesivas metamorfosis de la cultura occldental
no resultan s6lo del repetido desplazamiento geogrifico
en direccion este-oeste de su eje historico. Resultan
ademifs, y sobre todo, de que a ese desplazamiento geo-
grafico ha correspondido una transformacién concomi-
tante de sus contenidos espirituales. Transformacién y
no sustituci6n, porque ciertos elementos han persistido
como esenciales por debajo de los cambios de escenarios
y de épocas. Por esa persistencia se afirma la unidad del
Occidente a través de todos sus avatares. Y por esa per-
gistencia también se define lo que hay en él de verdade-
ramente universal, en contraste con tantos elementos accl-
dentales de sus grandes formas histéricas.

Articuladas por dilatados perfodos de transicidn, esas
grandes formas son cuatro: dos de eje mediterrdineo, que
corresponden respectivamente a las épocas antigua y me-
dieval, y dos de eje atlfntico, que corresponden.a las
épocas moderna y contemporfnea, Bajo el ingulo rector
de 1a filosofia, se expresan esas formas por las lNamadas
filosoffa griega, filosoffa cristiana, filosofia moderna y
filosoffa occidental contemporénea.

Bl Occldente cultural surge histéricamente con la cul-
tura helénica. En la antigiiedad cldsica, Grecia es, tanto
como su cuna, su centro invariable, aun en la época del
apogeo imperial de Roma, Por més que el eje politico
liegue & pasar por.ésta, el eje cultural sigue pasando por
aquélla. Fruto la propia cultura helénica de la confluen-
cia de muy diversas corrientes, su definicién esencial se
halla en el genio racionalista de su creacién artistica y
filoséfica. En ese genlo, precisamente, radicari el gran
punto de referencia de toda ulterior manifestacion del es-
piritu occidental.

La segunda forma histérica del Occidenie est cons-
tituida por la cristiandad medieval. Bl eje sigue siendo
mediterrineo, pero se ha desplazado de Grecia a Roma.
La Roma del Imperio sélo pudo desplazar el eje polfti-
co. La_Roma de la Iglesia desplaza ahora el eje cultural.
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Si la variante es de escasa entidad en términos geo-
grificos, es, en cambio, revolucionaria én ‘el conténids
espiritual. Protagonista del Occidente no es ya el hele-
nismo, sino el cristianismo, O sea, paradojalmente, \in
elemento de oriundez oriental. Bl Occidente no sblo .se
incorpora este elemento oriental, sino.que lo lleva a un
primer plano, por lo mismo que resultaba de su conver-
sion religiosa, al triunfar y consolidarse la:Iglesia fun-
dada por el asidtico San Pedro. Nada mAs se necesitaba
para que el Occidente geografico dejara de serlo desde el
punto de vista cultural, si no hubiera sido por la asimi-
lacidn que a cierta altura el cristianismo hace de la filo-
sofia griega. o : ‘
Helenismo y cristianismo tienen dos fundamentales en-
cuentros histéricos: umno de acento religioso, cuyo gran
protagonista fue el oriental San Pablo, en el siglo 1;
otro de acento filoséfico, cuyo gran protagonista fue el
occidental San Agustin, del siglo 1v al v. En el primero,
la religiosidad cristiana se-impone sobre el moribundo
paganismo clisico; en el segundo, a la inversa, la filo-
sofia helénica impone sus categorias al pensamiento cris-
tiano, o o
En el encuentro paulino hubo un asomo de- sintesis,
que no podia durar y no dur6. Rodé lo ha evocado con
nostalgia en Ariel: “Cuando la palabra del cristianismo
naciente llegaba con San Pablo al seno de las colonias
griegas de Macedonia, a Tesalonica y Filipos, y el Evan-
gelio, atdn puro, se difundia en el alma de aquellas socie-
dades finas y espirituales en las que el sello de la cultura
helénica mantenia una encantadora espontaneidad- de
distincién, pudo creerse que los dos ideales mfs altos
de la historia iban a enlazarse para siempre. Iin el estilo
epistolar de San Pablo queda la huella de aquel momen-
to en que la caridad se heleniza. Este dulce consorcio
durd poco”. L
En el encuentro agustino, en cambio, cuando no ya
la caridad se heleniza, sino que la filosofia se cristianiza,
este otro consorcio estard llamado a una larga vigencia
histérica, Y es merced a é1 que la .continuidad del Occi-
dente queda asegurada, desde que la llamada filosofia
cristiana fue, en realidad, mds que una cristianizacién
de la filosoffa, un intento de racionalizacién filosofica del
cristianismo. ‘ ‘
. Por una nueva paradoja de la historia, ese desquite
y salvacion .del Occidente tuvo su culminacién en Africa
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v fue la obra por excelencia de un africano, “Maestro

de Occidente”, “Primer europeo”, son dos tIt.ulos que,
entre ‘otros, le han sido dados a San Ag.ustin. Sin embar-
go, naci6 en Tagaste y cumplié lo principal de.s.u-c;v
rreva filoséfica en Hipona, dos ciudades de Numidia, la
actual Argelia, En ese mismo suelo argelino, escenario
en ntestros dias del sangriento choque entrt? fral'lce‘s?s
y drabes — occidentales y orientales en sentx_dg h}stou-
co, aunque en rigurosa geografia el Magreb, pa1s_ del
Oecste” en frabe, se extienda adn al oeste de Francxfl —_
se decidié hace mil quinientos afios la més honda inte-
gracién cultural de Oriente y Occidente que.se haya pro-
dueido nunca. Fue alli, en el Norte de Africa, por obra
de San Agustin, y no en la Atenas a la ql}e Sa'n Pablo
quiso revelar cuatrocientos afios antes la identidad del
“Pios desconocido”, donde el verdadero en(fuentro de»
Jesds con Soéerates tuvo lugar. Encuentro decisivo en el
pensamiento de un cristiano norafricano de1~oeste, la}r-
gamente preparado por muy diversos empexllos patrls-
ticos, pero sobre todo por las obras Qe un judio' y un
gentil norafricanos del este: los, Ci%da uno a su modo,
platénicos alejandrinos, Filon y Plotino (1). . .

‘i Jesis y Socrates, el fideismo hebreo y el racionalismo
helénico, irradiados desde Jerusalén y Atenas, las ‘dos
capitales espirituales del mundo antiguo, una en Orien-
te, 1a otra en Occidente; tal la sintesis de que res.ult() la
segunda gran forma histérica ‘de la_cultura.ocmdent:ill,
con eje mediterréineo en la Roma de la Iglesia. Una re-
vilida de esa sintesis, por el simultineo regres.o a las
fuentes de uno y otro dé sus términos; determmfirﬁ la
tercera forma, el tercer concepto histérico de Occidente;
representado por la modernidad, con eje ahora atlan-
tlcoﬁl Renacimiento y la Reforma constituyeron .sendas
venovaciones de la tradici6n helénica y la trad’icmn bi-
blica, por la vuelta respectiva a-los tew.tos clasfico.? .de-
Grecia y a los tewtos sagrados de Palestina, al espiritu
de Atenas y al espfiritu de Jerusalén, De ahi resulté el
Occidente moderno, a menudo entendido como la Cultura

] is-
tra forma de “salvacién del Occidente”, luego de cr!

tian(ilz)udo? ]éuvo lugar en suélo de Hspafia, en la ]ucha‘cgntrla
los drabes, del siglo vir al xv. Sin embargo, también para Ojf' -
mente, el ’Apdstol Santiago, conductor ideal de los occidentg iais
veconquistadores, » presuntamente enterrado en la occidenfat-
sima. Compostela, era tan asidtico y oriental como.el Profeta
Mahoma, conductor ideal del adversario.
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Occidental por excelencia. El. centro ge traglada a la
costa oeste del continente. T'rancia, Inglaterra, Alemania,
sern los tres principales paises conductores de esta nue-

va expresion de cultura que, mis que ninguna otra, en-,

carna el espiritu europeo como espiritu universal, Occi-
dentalidad, mt)demidad,_europeidad,—universalidad; he aht
cuatro términos, que van .a funcionar histéricamente, du-
rante varlos siglos, eomo ecuaciones unos. de los otros,
A ese nuevo. desplazamiento geogrifico del eje de Oc-
cidente corresponde un nuevo sentido de sus valores es-
pirituales. La filosofia lo Interpreta bajo la forma de la
llamada filosofia moderna, ung filosofia secularizada, su.
cesora de la medieval filosofia cristiana, en cuyo concep-
to va implicita, con mis fuerza todavia que en la prece-
dente, la condicién de europea. Naturaleza, razén y li-
bertad, en las respectivas esferas del ser, el conocimiento
Y la acci6n, serfin sus ideas capitales. Y es por la . con-
Juncién dindmica de esas ideas que la modernidad occi-
dental define los rasgos més agudos de su perfil histé-
rico, desde la creaci6n y ekpansién de la ciencla y la
técnica, a la revolucién democrética. en la existencia po-
litica y social, Serdn también esos rasgos los que confie-
ran al Occldente las més efectivas notas de universali-
dad que haya alcanzado a través de la historia.
Asistimos ahora, en nuestro tiempo, al .advenimiento
de la cuarta forma histérica de la cultura occidental,
Nuevamente el eje geogrifico se ha desplazado hacia el
oeste. Seguird siendo atlntico como .en la forma ante-
rior, pero mo .ya europeo continental, sino ocefinico. Nor-
teamérica se suma a la.condicién de. centro de Occidente,
Bl Atléntico norte se -convierte en el verdadero eje de
éste, Europa y Norteamérica, cada una a su modo, asu-
men la direcci6n conjunta de la cultura occidental, con-
trastada al llamado mundo del Este por las gigantescas
tensiones contempordneas, que som, en un primer plano,
politicas y. militares, econdmicas y sociales, pero que en
otro més profundo son también culturales y filoséficas,
Curiosamente, empero, el actual countraste cultural
entre el Este y el Oeste se produce en torno s valores y
filosofias que son todos, en lo que tienen de polémico, de
procedencia occidental. A la filosofia occidental contem-
porfinea, sucesora de la modeina ya clasica, se la ha.
podido considerar repartida en dos de los treg grandes
imperios filos6ficos que, como, en el siglo xir, distingue.
PFerrater Mora en el XX: uno;- nucleado en Francia Y
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Alemania del Oeste; otro, nucleado en Gran Bretafia y
Estados Unidos. Pero el tercer imperio filoséfico contem-
pordneo, el del Este (un Este que incluye nada menos
que a la antigua Koenigsberg, la cludad de Kant), cen-
trado en Rusia, deriva doctrinariamente en linea directa,
de aquella misma filosofia clisica moderna, en las tradi-
ciones del filosofismo del siglo xviir y de los Hegel ¥y
Marx del x1x, HEstas tradiciones, ellag mismag, se entron-
can con anteriores del Occidente, a partir de la.fuente
helénica originaria. De tal suerte, la cultura occidental,
en su cuarta forma histérica, o sea en su forma atlintica
de hoy, se ve en el caso de contemplar la' cabal univel:sa-
lizacién planetaria de valores que ella misma habia crea-
do en sus formas precedentes,

En clertos planteamientos actuales de fllosofia de la
cultura y de filosoffa de la historla — en el campo de la
filosofia americana —, la cuestién de las relaciones entre
Puropa y nuestra América se sigue encarando como la
expresiéon de un conflicto. La cuestién misma, jno cam-
bia su sentido tradicional ante la verdadera.universan-
zacién y, en definitiva, transformacion dia'léctlca del con-
cepto histérico de Occidente? Y en la dindmica de esa
transformacion, la personeria asumida por el pensamien-
to euroamericano de lengua inglesa, ¢no es un motivo de
reflexién para el pensamiento euroamericano de lengua

espaiflola? (1960)
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' LENGUAJE Y LENGUA DE LA FILOSOFIA

- 1 lenguaje, en su entidad genérica, plantea distintos
problemas. filoséficos que.giran en torno a la cuestion
central de.-sus._relaciones -con el pensamiento. Esos pro-
blemas son suscitados ya por el lenguaje comin, en sus
relacionés con el pensamiento también comiin., Pero se
acentian cuando se trata del lenguaje filos6fico en sus
relacionies con el pensamiento también filos6fico. La fi-
losofia del lenguaje de la filosofia surge asi como un
capitulo.de Ia fillosofia del lenguaje, Y tal capitulo lo es
a. la vez, por otro.lado, de la filosofia de la filosofia,
.. La’reflexion sobre el lenguaje de la filosofia interesa,
pues, tanto. al filésofo *del lenguaje desde su particular
punto de vista, como al filésofo puro desde su punto de
vista general., Al ocuparse ambos del lenguaje de la filo-
sofiw, el centro de interés se halla, para el primero, en la
nocién de lenguaje, y para el segundo, en la nocién de
filosofia. Parece necesario tener en cuenta esta distin-
¢ion cuando entre las cuestiones que plantea la expresion
filos6fica: ge -aborda la’ muy -especial, no ya del lenguaje,
sino de-1a lengue de la filosofia. Tema de la filosoffa del
lenguaje lo es al mismo tiempo, y con mayor apremio,
de.la. filosofia de la filosofia.

«..Para el lenguaje 'cientifico, la lengua es un factor se-
cundario; y lo es tanto mis cuanto més dicho lenguaje
cumple. sn  desiderdtum: de conceptuacién y formulacion
matemdticas, “Para el lenguaje filos6fico, en cambio, la
lengna es un factor. primario; y lo es tanto més cuanto
méas: dicho lenguaje cumple su desiderdtum de aprehen-
sién: y..comunicaciéon directa de lo real y lo ideal. Todo
lenguaje es.simbdlico; pero mientras el cientifico progre-
sa.en la linea misma . del simbolismo, mateméftico .o no,
el' filoso6fico —mo hay necesidad de hacer profesién de
bergsonismo- para admitirlo asi— progresa en la direc-
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cién contraria Dor la lucha del pensamiento contrg la
tiranfa de Jog sfmbolos. De ahg la significacidn que para
el lenguaje filos6fico ha tenido siempre el lenguaje de ia
conciencia natural; de ahi, también, 1a g
para el lenguaje filosbfico tiene 1a lengua, concrecién vi.
tal, animada, hist6rica, del lenguaje como forma abstrae-
ta y genérica de la expresion verbal,

Los griegos, fundadores de 1a filosof1a,
bién,. naturalmente, los fundadores de su. le
fueron DPromoviendo g 1g dignidad de lep
Su propio idioms nativo. No contaron para ello con mo-
delo ni antecedente, K| pensamiento helénico, en cuanto
Densamiento, recibi6, desde gsug origenes, dispersag in-
fluencias de otras culturas ; pero su lengua, en cuanto

filostfica, debi6 hacerse por s{ misma, Durante siglos
ostenté solitarig esa condicién,

na a la cristiana, en. que se
Teca, el advenimiento del la
El latin, llamado a ger du

lengua por excelencia de 1g filosofia en e] mundo ocei-
dental, se movié, desde el comienzo, en yn Juego de
relaciones histéricag muy diferente  del que correspon-
di6 al griego, Bsas relaciones 8e ordenan en treg grandes
etapas, En ung Drimera, de elevacion, el lattn mantiene
relaciones de ascendencia con e] griego; en upg 8segunda,
de apogeo, relaciones de colateralidad con el

arabigo; en yung tercera, de declinaci6n, relaciones de
descendencia con los idiomas nacionales (el Occldente
moderno, Relaciones de ascendencia, colateralidagq Yy des-
cendencia, no, claro ests, del punto de vi

glifstico, sino del punto de vista d
histérico de 1g filosofta, ‘ :

La -primera etapa del latin- como lengua filosbfica, en
coexistencia con el griego, 8¢ extiende desde el siglo oo
antes de Cristo, cuando el heleno- Paneclo introduce en
Roma el cultivo ge la fliosoffa, hasta el 8iglo v después
de Cristo,” cuando ‘en el .529 Justiniano clap

sivo la filosofta en la cludad
que Roma se abre hasta que
fillosoffa, Fn e] umbral de 1a B

de Sécrates. O gea desde
Atenas se cierra para la
dad Media, después de un
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de una prolongada agonia,
i ;sige;m:eryl: lgizgolengua muerta de la ﬂlt‘)lsoi;
:}»‘g;ifgexftal Habia trasfundido s(tix sanfreczi; lggglﬁiiiv}; )
" , ueda enton
rocente hegil;lg:if;nﬂgsgggi 'gel pensamiento cristlap:‘;
e con83§a etapa del latin como lengua ﬁlosdﬁga e
: La‘seg(;lesde el siglo vi, en que queda duefio erla
extiendeh ta los siglos xvir y xvir, en que debe ce -
b a‘SCJonoce su punto mas alto en el siglo xnir. >
e velz,‘; es, al mismo tiempo, aquel en que culxln ::ra-
eelo s i ne,s con otros dos idiomas, el hebreo y e 'd .
e (l)mente descendientes historicos df:l griego, Peor
t(;iegtgl if)?l?xto de vista en que aquil lgts C(::::;lell'ﬁ?;i)isi.stica-
-mismo que el latin,
:f:;:f (;sl gll‘liz’gol,od:;cienden, sin enibargg,s dglgéblgc:;isx%z
anto lengu X
v Qltl: :11 llaatg]‘qﬁg sc: constituyen como tales,fgg;
Litexéf&n a partir de los textos gx;i:gos,l deislﬁ; netlrasta-
, bst6 a la

ale:landriné){.a I:iaé i%ﬁftgﬁciz ?L(x’ne(; de la occidentalidad_,
oo pl‘%made‘ la primacfa del cristianismo sobre el ;]::S
i 1 mahometismo, en la misma lfnea. Curioso by
daismolyt;en'conozca su mayor vitalidad como lengua =&
e+ cisamente después de morir como lengua an
. lprecomienzos del medioevo, Muerto desde ento "
o o Oshabla del -pueblo, muere recién como lenguﬁ
Slostficn milenio méis tarde, en plena época modernli
i entonces su tfercera etapa. El latin, grae
1 ngulzp?izvz de ‘la filosofia medieval y renacex;;is;:, E‘se i
a : 1Ty XVII

gunda. gran lengus. meste de 1a Alocofis oceldental, No
gqnda gﬁn :sag;u por un perfodo, precisamente dumllllg:
. fui'elﬂsx ml;ncionados, de coexistencia vital con a('lufe o
i?lioxsniso que, en cuanto fllos6ficos, descienden de f:a'r :mo
cés, inglés, t;lemﬁn, italiano y espafiol, pafu uou g far sino
los’pyincipaies. Desde ventoinces_ son és_tqs 08 q '

: flcag vivas. - - o
goxr_lélils:ﬁgu;;xf;g:: qgiﬁientos afios, la ,ﬂ,losofia g; ;né):gg
dentro del monismo lingﬂIsAt:ico»ixggilzlugelugéoeio.ser tam§
e lalrgo'cgleic::;)(’)segeg{hqx‘;?)defnldad, 1a dnica lengutt
bi,én.,gn lzécomunidad ﬂldSOﬁca occidental, se ha dhese:;_
g:)‘::zt‘ioeen" un pluralismo que m:i hace sinltl)e If;it;nchr se;

fvido de consecuencia , No
Islz giiﬁcggougaiiiht: lg: “que significé. como revoluecién
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mentdl, no ya lingliistica, el transito del latin a las len-
guas nacionales, en-el campo de la filosoffa, Durante un
milenio . utiliz6é ésta como lengua viva.para ella la qué
era una lengua muerta para el pueblo, y para los fil6-
sofos mismos en cuanto integrantes del pueblo; con. el
cdondicionamiento adicional, todavia, de que era ésa la
lengua eclesidstica,” Por otro lado, l1a conversién de las
lenguas vulgares en lenguas filoséficas suscita imidltiples
problemmas, tanto. bajo -el angulo: de sus relaciones:con
las lenguas muertas como bajo el de sus relaciones en-
tre si, Tanto més complejos estos tltimos, cuanto que a
14 creciente promocién filoséfica .de las lenguas occiden-
tales se afiade la.de las otras comunidades en. esta era
de acelerada interpenetracién de las culturas. .

-En: un -$ugestivo ensayo- titulado Las  tres ftlosoﬂas,
José Ferrater Mora ha comparado la situacion del si-
glo. xx con- la del-siglo' xmr (1). Después de recordar la
coexistencia en - éste de las filosofias  crigtiana, drabe .y
judia, encuentra que: ahora coeéxisten.también tres impe-

rios’ filoséficos con precarias relaciones entré si:. prime-

ro, Furopa occidental ‘continental, eon centro en Francia:
y Alemania del Qeste, teniendo por. principal zona' de
influencia la América Latina; segundo, el mundo anglo:
saj6n, centrado en Gran Bretafia y Hstados Unidos, ‘te-
niendo por principales zonas de infiuencia los paises es~
candinavos, Australia y Nueva Zelandia; tercero, el uni-
verso -soviético, centrado en Rusia, teniendo por prin-
cipales.zonas de influencia todos los. paises que de una
manera u-otra pueden ser considerados en el espiritu.de
ésta, Cada uno de esos tres” imperfos filos6ficos ‘s¢. dig-
tinguiria por rasgos y tendencias doctrinarias dominan-

tes, ‘¥ aun por. el particular interés-por cierta clase'dej
problemas, con alto grado de desconocimiento inutuo, sitv
per;uucio de sus interferencias -e intercambios.” < - .. 7

Sin "invalidar el enfoque del filésofo espaﬁol hubiela

sido util hacer jugar el factor -lingiifstico. La trilogia

filoséfica del 1200, cristiana, judfa, frabe —a que ali-
de —, venia condicionada, tanto como por:-la- diversidad
de 1a religion; por' la diversidad de la lengua. Hoy tam-
bién, como entonces, el - pluralismo : lingiifstico obra -deci-
sivamente, én més de un sentido, sobre el destino del
pensamlento mismo “Tomar conciencla de ello, por el

(1) Dicho ensayo ‘se halla recogido en su libro La jilosoﬂay
en el mundo de hoy, Madrid, 1959.

26

. nuestro, €l pensamien

as y de sus
imi condiciones intern
cimiento de sus o aud
e s externas, Se€ ha vuelto imperativo EIs) S
ielacione to de lengua espafiola, de Esp

América. (1960)
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PENSAMIENTO DE LENGUA ESPANOLA

“Poseemos una ciencia del lenguaje y el ser del ente
que: ella tiene por tema es oscuro; esti embozado hasta
el horizonte de la investigacién”, ha escrito Heidegger.
Tanto méis oscuro, afiadamos, cuanto que ese ente-—el
lenguaje — es inmanente a otro, mucho més oscuro adn,
del que brota y se alimenta: el pensamiento mismo. Pen-
samiento y lenguaje constituyen una unidad indivisible.
Il lenguaje se impregna de las sustancias anfmicas del
pensamiento, y éste se condiciona, desde su més origina-
ria intimidad, mucho antes de toda externa comunica-
ci6n verbal, por las formas y .el ritmo secretos del len-
guaje,

Cuando del pensamiento filos6fico se trata, sus com-
promisos con el lenguaje deciden doblemente su destino:
lo deciden en el plano profundo de su creacién o adveni-
miento, porque alli estd4 ya recibiendo el sentido o el
signo que le impone el lenguaje interior; y lo deciden
en el plano de la exterioridad social, porque su proyec-
cién - histérica dependeré del fimbito y la significacién
del idioma en que se expresa. Las formas mentales del
lenguaje, tanto como sus formas verbales — espiritu sub-.
jetivo y espiritu objetivo—, concurren as{ a sellar la
suerte del pensamiento filos6fico. ]

Los grandes tipos histéricos de filosofias nacionales
—por via de ejemplo, la griega, la frauncesa, la inglesa,
la alemana —han sido tales por el cardcter griego, fran-
cés, inglés o alemfn de sus sujetos humanos respectivos.
Del 'punto de vista del objeto, pueden acusar preferen-
cias teméticas, pero no es de éstas que deriva su ca-
ricter nacional, sino a la inversa. El carficter nacional
del sujeto, en sus circunstancias histéricas, soclales y
psicolégicas, es el que determina dichas preferencias.
Entre los elementos ontolégicamente integrantes de aque-
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llos sujetos gnoseologicos estd el idioma naclonal corres-
pondiente. Siguiendo con los mismos ejemplos, las filo-
sofias griega, francesa, inglesa o alemana, han sido tales
—desde su origen o en sus etapas de culminacién histg-
rica —, porque, en definitiva, han sido pensadas tanto
como formuladas, respectivamente, dentro de log moldes
de las lenguas griega, francesa, inglesa o alemana. Des-
de este angulo, 1a misma unidad histérica de la filoso-
fia escoldstica no resulta sélo de su comin fundamento
biblico teoldgico, sino también de su versién en el latin
como forma idiomdtica y mental, en el seno de la comu-
nidad supranacional de 1a cristiandad del medioevo.

- Importa -tenei esto presente al abordarse el problema
de la autenticidad y personalidad del pensamiento filogs-
fico. latinoamericano, Txeluidos el mis grande y el méas
Dequefio de los paises de Latinoamérica, Brasil ¥ Haiti,
de lenguas portuguesa y francesa, todos los demds tie-
nen por lengua nacional a la espafiola, La significaciéon
de este hecho es doble, conforme a aquel mencionado do-
ble' condicionamiento lingtifstico'— interno Yy - externo —
del pensamiento filos6fico, Y desde ambos puntos de vig-
ta, ese condicionamiento, bien qie solo por relativas ra-
zones histéricas, ha venido obrando en contra Y no a
favor de nuestra filosofia. En primer lugar, ha debido
ella sér pensada Yy comunicada en una lengua qué, por
rica que sea en otros ordenes, se ha hdllado hasta nues-
tros dias en inferioridad respecto a otras, tanto en cuanto
al repertorio de las voces téenicas del léxico filogéfico
como en cuanto al juego de las asociaciones conceptuales
que el lenguaje hace posible. Fn-segundo lugay, ha debido
sufrir, en sus mejoreg creaciones, la fatalidad que para
Su reconocimiento y- asimilacisi por la tradicion univer-
sal ha estado pesando scbre el’ Densamiento de lengua
espafiola, por el solo hecho de ser de lengua espaiiola, a
lo largo de la época moderna,

" Surge de ahi la solidaridad profunda con que el pro-
blema de la afirmacién de sus respectivas personalida-
des filos6ficas se les presenta a Hspafia y a la América
Hispdnica, Este problema ha sido planteado en términos
similares en nuestro siglo para ambas entidades histo-
ricas. Ya en el orden general de la cultura se formula,
por un lado, la cuestién Bspafia y Buropa, tan vivamen-
te debatida por Ia generacién del 98 y sus epigonos,
¥, por otro, la cuestién América ¥ Europa. Ambas cues-
tiones son; sin duda, irreductibles la una a la otra, por
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{rtud. de 1o -especifico; ,de 108 elementos y ,cir,cunstanc}_ei
ye las configuran, Pero guardan puntos de contactltt). :
pingino' mayor .que el que se es_tal‘)Iece fantre ‘la par ic:llla
lar cuestién  filosofia espafiola 'y ﬁlosoffa emopefiill,- yﬁa
también particular, filosofia 1atinoamer1.cana y filoso ”
europea. El cardcter histéricamente;onﬂmtual co? que
ofrece la confrontacién de lo espano} con lo GUIOI;:E.!O, gé
por separado, de lo americano) con 10 europgp, ien °
a aproximar lo hispanoameric.ano’ qon 1o espapol elitels-a
juego de conflictos, Pero en ningin sg?tor de la cu uﬁ-
esa aproximacion liega a determmar s1tu’aciones de SOHO
daridad, como en el sector- de la filosoffa. Resul'ta edl
decisivamente, aunque obren también otros_'fgct01es,d‘es
comiin vaciado de uno y otro pensam{e;i;o en los cuz} 1‘0
rerboconceptuales de la lengua espaiiola. )
vel]I)ZlcsOl;icgetlljras n'lfls‘ universales apprtada§ por Espafia a
la filosofia tradicional de inspiraci(jm cristiana son I‘tval-'
mundo Lulio en el siglo x111, Luis Vives en el xvI v F.lan(i
cisco Sufirez del xvi al xvir. La in/mfechata umvglsahdfl
de los ‘tres, ‘tal como de hecho se dio, resulta msepfug:
ble de la universalidad del latin en que §e expresau?n ;
incluso en el caso especial de Lulio, traducidas como euatp
en séguida a dicha lengua aquellas de sus obras ql‘le 911_-‘
gindrialﬁente escribiera en cataldn, y aun en aléb;g.().
Al-avanzar la época moderna se produce la decadencia
filos6fica. de Espaiia, como aspecto de la genﬁral dega-
dencia de su cultura, Cuando a partir 'de Femé?, en f}l
giglo xvirr, la filosofia hispana renuncia .gl latin pala
formularsé en espaiiol, aquella decadencia g_rava cox_li
génitamente a éste como lengua filosofica. Degde que 1;3
éépaﬁol surge en esa época con tal cgr&cterfnq .mucho
cles’bués que otros grandes idiomas nacmnales europeos —,
1o hizo en condiciones de retraso o de Zga, . fruto de la
genéral condicién de zZaga o retiaso de la cultura espa-
fiola en la época moderna, No pudo asi alcgtnzar la evo-
lucién y desarrollo que, como lenguas ﬁlosoﬁc.as,'fueron
teniendo el francés, el inglés, el alemfin y~el italiano, Y
cuando en nuestro siglo la filosofia espafiola vuelve a
contar con figuras universalizadas{ como. U‘nan'lunq y
Ortega, lo es teniendo gue vencer la doble lumtftcmn ins-
trumental e internacional del idioma. O sea, teniendo que
venéér aquelia adversa situacién. que en los alre‘ded(.)res
dél 900 el francés Victor Delbos fijaba en estas 1r6n1cas
palabras dirigidas a sus alumnos; “Para conocer. la, to-
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guas, salvo, sin embargo, el espafiol.”

hispanoamericano. Una época hubo — todo el . perfodo co-
lonial—=en que ese pensamiento se dio a través del idio-
ma latino. Producciones de nuestro continente, de expo-
sicién diddctica o de creacin Afilosdfica, tuvieron enton-
ces notable repercusidn en los medios europeos, como la
historiografia de las ideas lo ha revelado, no sin sor-
presa, en nuestros dias. Por ejemplo, la Légica mewicana,
del jesuita Antonio Rubio, llamada asi por haber sido
escrita en México a fines del siglo xvi, que conocié du-
rante toda la primera mitad del xvir numerosas edicio-
nes en Hspafia, Francia y Alemania : en Aleald, Valencia,
Paris, Lyon, Colonia, O, en el siglo XViL, las obras del
franciscano chileno Alfonso Bricefio, quien, después de
ensefiar y escribir en Santiago, Lima y Caracas, fue
escuchado en lag Universidades de Salamanca, Parfs y
Roma, y de quien ha dicho hace poco Garcfa Bacca que
bien mereci6 que se le llamara, como se le lamo, “Otro
Escoto*, puesto que, en su tradicién filoséfica, “en el
siglo Xvif no hay aquf, en toda Ia América, ni tal vez
tampoco en Europa, quien le aventaje”, Semejante re-
percusion europea en aquella época se debi6, en buena

pgrté, 2 la comunidad intelectual de las d6rdenes religio- .

sas, en el seno de la escoliistica universitaria. Pero no
hublera sido posiblé sin la fundamental comunidad idio-
mética proporcionada por el latin. Después, aquf como
en 1;1 peninsula, la fllosoffa pasé a expresarse en espa-
fiol; y aqui, mds todavia que en la peninsula, ello signi-
fic6 su enclaustramiento con relacién a la Huropa del
norte de los Pirineos, ¥y ailn, por razones adiclonales, a
la propia Espafia, 1 bpensamiento hispanoamericano ha
podido llegar también a expresiones universalizables, pero
el idioma espafiol 1o ha mareado con sus propias limita-
ciones hist6ricag, )
He ahf la solidaridad esencial que vincula, en sus
relaciones con la lfnea universal de la filosofia, a los
pénsamientos hispano e hispanoamericano; la resultante,
ante todo, de ser ambos pensamientos de lengua espa-
fiola, Esa solidaridad domina sobre los particularismos
de uno y otro, no mayores, por otra parte, que los que
diferencian, a su vez, por ejemplo, al pensamiento rio-
platense del pensamiento mexicano. Es lo que se ha ido
estableciendo en nuestro 8iglo a través de una serie de
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talidad de la filosoffa; es necesario poseer todas las len-

Lo mismo6 ha sucedido con el pensamiento filos6flco

o”de-Ortegi; &n 1 4o ¢ it e i
f§%1§§ ot phiess tifitenéfa " ting "y dtroTado qel At
18ntico: la incorporacién a nuestros pafses, despiiés de-la
guet,-"x‘iij de KEspafia, de un valioso elenco de penfadores
peninsulares, “transterrados, que no desterrados”, para
decirlo con la frase de uno de ellos, José Gaos; la lal')or
historiogriafica y especulativa del mismo (%aos en tomo.
al concepto de pensamiento de lengua espaiiole, de cuyas
manifestaciones en la edad contemporfinea elabord m'm
Antologia, incluyendo alternativamen{e, en un solo Plf)
ceso de conjunto, a pensadores espzlnoles: desde Feijoo
a Ortega, e hispanoamericanos, desde Boh'var a AlfOl.lSO
Reyes; la obra de Francisco Romero, oriundo t(:lmblél]
de Bspafia, con natural referencia, desde ﬁxmérlca, al
general fimbito hispfinico. De intento nos limitamos a
mencionar los nombres de Ortega, Gaos y Romero; en lo
que podria llamarse la politica cultural del pemsamiento
de lengua espafiola en nuestro tiempo, ellos constitu.yen
sus tres grandes puntos personales de apoyo en el trifn-
gulo Madrid, México, Buenos Aires,

La toma de conciencia que el pensamiento d.e lengtm
espafiola viene haciendo de si mismo, como entlda.d his-
torica, ha tenido una doble consecuencia: el'enmqueci-
miento creciente del espafiol del punto d.e vista dfa'su
exi)resividad filogofica, y la también e1'ec1<?nte admisiéon
de su personeria en el seno de la comunidad filoséfica
internacional. Hasta ahora habian sido habitualfnelfte
congsiderados el francés, el inglés, el alemin y el 1tah£§-
no, los tdnicos idiomas filos6ficos fundamentales de Occi-
dente; s6lo en ellos, por ejemplo, presenta sus voc?s el
célebre Vocabulaire technique et critique de la ..Phtlo:{o-
phie, publicado por la Sociedad Francesa' de Filosofia,
bajo la direccién de André Lalande. Asistimos a_hora al
reconocimiento del espafiol por una actividad filosdfica
en la que a nuestros pafses no ha cabido menor parti:
clpacién que a la penfnsula. Valgan estos tres hechos:
la atencidn cada vez mayor que la bibliograffa europea
viene prestando en los 1iltimos tiempos al pensamiento
de habla hispana; la reclente adicién del espafiol a los
cuatro mencionados . como idioma oficial de los Congre-
sos Internacionales de Filosoffa que patrocina la Fede-
racion Internacional de Sociedades de Filosofia; la deci-
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si6n del XII de dichos Congresos, celebrado en Venecla
en 1958, de que se realice el prqgln;owpor primera vez

en la historia.de los mismos,

pais hispanoamericano.

a4

infefada en 1900 —en un

(1960)

FILOSOFIA ESPANOLA Y FILOSOFIA
DE LENGUA ESPANOLA

Resulta muy obvio que no toda la filosoffa de lengua

_ espafiola es filosoffa espafiola desde que aquélla incluye
_ 1a filosofia hispanoamericana. Pero a menudo se pasa
. por alto el hecho, igualmente cierto, de que, a la inversa,

no toda la filosofia espafiola es de lengua espafiola, He-
cho que ain es formulable asi: la filosofia espafiola, con
veinte siglos de existencia, es de lengua espafiola sdlo
desde hace dos. ‘

Se 1o pasa por alto por los propios espafioles, Bs re-
clén en este siglo que han organizado en forma giste-
mitica la historia de su filosofia, en funcién del vasto
plan concebide por Adolfo Bonilla San Martin, sobre su-
gestiones de Menéndez y Pelayo. Comenzada su ejecucién
en 1908 por el propio Bonilla San Martin (desde los
origenes al giglo x1r) y continuado por los trabajos de
Tom#s y Joaquin Carreras Artau (filosoffa cristiana de
los siglos xi11 al xv), Marecial Solana (siglo xvi) y Cruz
Herndndez (filosoffa hispano-irabe), ese plan, que se
cumple bajo el patrocinio de la Asociacién Espafiola para
el Progreso de las Ciencias, no ha llegado todavia a su
término. Pero ni en él, ni en otros enfoques historicos de
conjunto de la filosofia espafiola, como los recientes
—ambos de 1956 — del francés Alain Guy y del espafiol
Luis Martinez Gémez, se hace jugar la distincién entre
filosofia espafiola y filosofia de lengua espaiiola.

Una distincién de esa naturaleza es igualmente apli-
cable a las otras filosofias nacionales de Occidente. Si
consideramos lag tres principales, la francesa, la inglesa
y la alemana, en ellas también la distincién se impone, en
el orden del tiempo y en el orden del espacio. En lo tem-
poral, si bien tienen existencia multisecular, son respec-
tivamente de lengua francesa, inglesa o alemana, s6lo
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desde los siglos xvir Yy XVii1, en que abandonan el latin
para adoptar la lengua vulgar; y es a partir de enton-
¢es que culminan como filogofiag nacionales. En lo espa-
cial, la filosofia francesa es lg de Francia, en tanto que
la de lengua francesa comprende ademfs, por ejemplo,
la de Bélgica, parte de Suiza y diversas zonas extra-
europeas; la filosofia inglesa es la de Inglaterra, en tanto
que la de lengua inglesa comprende ademés, por ejem-
plo, la (‘]Ve‘j’Estados:qudos,A’»Aﬂlsﬁtyazlia,‘ Nueva Zelandia; la
filosoffa alemana es.la de Alemania, en tanto que la de
lengua alemana'‘comprende ‘ademss; por ‘ejemplo, 1a de
Austria y parte de Suiza,

En cuanto a la filosofia espafiola,asu distincién con
la filosoffa de ‘lengu’ espafiola, ‘tin ‘Aiportatite ‘paia nos-
otros, ‘se opera también eni el orden.” el tiempo y én el

orden “del é§pacio,: " I- - : oz

"_En 1o temporal, la -filosofia espafiola parte de -Séne-
ca, hace dos mil afios, en tanto ‘que la filosofta de lenguia
espafiola ‘parte de  Feijéo, hace -doscientos. “Bs discuti-
ble la inclusion de Séneca ‘en ol 466iit:eﬁto‘~de‘-ﬁ-lo§qﬁ‘ “eg-
bafiola. Bsa inclusion afecta no sélo a lg ‘extension “de
dicho~concepto; sind - también &’ su-comprension o signi-
ficacion, Puede sustentarse sobre ella- -distintag “Opinfo*
nes. Pero es lo clerto que 1os historigdores -de 1a ‘filosofia
espafiola — espafioles ‘0 n0“—se- han' acostunibrado a ha-
cerla. XY se Ia funda tanto' en la ‘externa’ razoi étnico-
geogrifica como en el vineulo interno entre el senequisnio
y. clertas constantes del” espirity hispdnico. Dualidades
andlogas a 'lg higpano-fotidna, no limitida a Séneei, 36
producen mfig tar‘dé‘g’:dri"los"'pel_,ls:amiént'dé ‘hispano-jidic

" Respecto a 1a filosofia espafiola’ tridicional, de’ inspi-
racién’ cristiana, esas otrag tres, integiantes de 1a" ﬁl(}?
sofia espafiola en & acepcién s lata,” cortésponden &
las tres grandes concepciones -religiosas’ que marginan
histéricamente al cristianismo: el paganismo, el judafs-
mo y el mahometismo, A la diferenciacién religiosa. se
une la lingtlistica, pero sélo respecto a los pensamijentos
hispano-judio e hispano-frabe, expresados..en : hebreo; y
en arfbigo, Il pensamiento ﬁl,ogsOﬂco~hisp_an,o,-p,aganp de
Séneca en-el-siglo 1, se formulé en latin, .como Jo haria
también después el hispano-cristiano, . desde. las iniciales
manifestaclones espafiolas de la patristica en log Altimos
siglos de la Edad Antigua,. a las: postreras manifestacios
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espafiolas: de la escoléistica en los primeros siglos de
erna. :
' ﬁgf‘inglsogue existan diferencias entre el latin antiguoi
‘de los siglos bArbaros,” el de la baja Eda_c.l Media y 'e
joderno, -hay una.esencial continuidad li?guistica latl(;lfi
e la filosofia espafiola durante mil ochocientos afios, 11e
siglo T al xviir No resulta dlterada esa continuidad lin-
_siifstica por el fanqueo bistérico que hacen al latIn,“ien
o] sehio ‘de la misma filosoffa espafiola, durante vail 08
17g10‘§~ el hebreo, y el arfbigo, Desde ese punto de v Sgl,
g6l Ttalis, entre’ los pafses que encabezan la filosoffa
:oéci“dental, puede ostentar ina contingidad semejante .a
Ja de’ Eépaﬁﬂ.’. Ni Francidq, ni Inglaterra, ni 'Alemarl.la
os ‘tres principales —, remontan sus ﬁh?soflas nacuz-
nIa'Ies:,"va,un en sus tradicionales etapas latinas respecfa-
\'za"s,A hzista el siglo 1; como tampoco, por ofra parte, ofre-
cen en sus filosofias fases judfas y iirfbes laterales como
§ que. se dan en la filosoffa espafiola. . .
l'il SI;II? ?els siglo xviII, ‘<_301_1 el benedictino,l«‘efijc?o, la filoso-
fia espafiola, sin dejar todavia de ser cristiana, renun-
cia;é_lllatin para expresarse normalmente, en 1-0 suceslxtof
eﬁ"espaﬁol. Este aparece asi como el cuarto 1d,ioma hﬁs-
tarico, de+l4: filosofia espafiola, después del‘lat.n?, el he-
breo y. el arabigo, en cuanto éstos fueron el idioma de
expresion colectiva_ del 'pensamiento‘ ﬁl.oséﬁco, ?n deﬁer-
minadas. épocas, eh ¢l seno de comunidades hispinicas
peninsuldres. -Y es.- recién entonces que en e} decurso de
14 -filosofia espafiola se inicia la ﬁlosoﬁa Ee 1eng1,_1a~ espa-
-fiola, Es esta modernisima 'ﬁlosoﬂa espafiola de lengua
espafiola la-que ‘cti_lmil_la'en el siglo xx c?n Ortega 5;
Gasset, Se puede compartir o no la asercion de Albert
(imus de que es Ortega el miis grande escritor europeo
d@sphéé de Nietzsche. Pero—-al margen dfz las {adh&.zsio-
nes’ o rechazos que su p’efsonalidad’ 0 sus 1_defits susmten,
al margeﬁ del orteguismo vulgar y del antlorteguismo
también vulgar —no parece dudoso que es la figura mds
tllxl'ﬁ;efsal dada por. Espafia a la filosofia después de
Séneca, Maiménides y Averroes, los tres gra.ndes cordo-
beses de religlones no cristianas, y de Lulio, Vives y
Sﬁﬁréz, los. tres filésofos espafioles cristianos de mayor
veconocimiento internacional. Ortega se. diferencla de
es0s. qus Sels mas universajes antecesores hispanicos, no
§6lo;en que su pensamiento-se halla desvinculado de toda
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religiosidad positiva, sino también en que es el suyo un
pensamiento de lengua espafiola,

- La distincion. entre filosofia espafiola y filosofia de
lengua espafiola debe hacerse también en el orden del
espacio. La filosofia de lengua egpafiola, existente desde.
el siglo xviir, no es toda ella filosofia espafiola: es ade-
miis filosofia hispanoamericana, Pero ésta, a su vez, no
ha sido siempre filosofia de lengua espafiola,

La ensefianza de la filosofia en Hispanoamérica co-
mienza en los primeros tiempos de la colonia, desde cé-
tedras instaladas en colegios y universidades que hacen
su aparicién inicial en la primera mitad del siglo xvr,
No ya la ensefianza, sino la misma filosoffa hispanoame-
ricana, en cuanto tal, tiene existencia desde entonces por
la actividad de pensadores ilustres. En las obras del
agustino de origen espafiol Fray Alonso de la Vera Cruz,
ésecritas e impresas en México a mediados del mismo si-
glo xvI, se acostumbra reconocer un cabal comienzo de
la filosofia en América, considerada ésta no s6lo en su
drea hispéiinica, sino en su totalidad hemisférica. No serd
sino un siglo después, en pleuo Xvii, que por su parte
cobrara existencia la filosofia angloamericana en los me-
dios puritanos de la Nueva Inglaterra,

Hasta fines del siglo xviir, y aun principios del xix,
la filosofia hispanoamericana se formulé de manera nor-
mal en el latin propio de los claustros escoldsticos del
coloniaje, Pero de igual modo que en la- peninsula, se
abandoné aqui por esas fechas el latin, también bajo el
signo eminente de Feijéo. Sin abolirse la dualidad de filo-
sofia espaifiola y filosofia hispanoamericana, surge enton-
ces, como una unidad en otro plano, la filosofia de lengua
espafiola., Al igual que la de lengua inglesa en el Atlin-
tico norte, aunque ésta se diversifique después en otros
continentes, se afirma ella como una entidad lingiiisti-
camente unitaria, comprendiendo— Atlintico central y
sur por medio —un sector europeo y un sector america-
no, Todo esto tendrfi considerables consecuencias. En sus
etapas latinas, las filosofias espafiola e hispanoamericana
tenian por lengua comun la que al mismo tiempo era
comiin a la filosofia universal; desde el punto de vista
lingtiistico, por precarias o decadentes que en ciertos mo- .
mentos fueran sus manifestaciones doctrinarias, se in-.
gsertaban directamente en una tradicién dos veces mile-
naria abrazando a todo él Occidente, De ahora en ade-
lante tendrédn por lengua comdn un idioma que s6lo a

a8

ay pertenece, que inicia en adversas cqndiciones lziis-
ricas su carrera filogéfica, y gque, por eso mismioé u{;
rante mucho tiempo, hasta nuestros dfas, les sign c(z;rd
ﬁn verdadero confinamiento con relacién a la comunida

{nternacional de 1a filosofia. (1960
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FEIJOO FUNDADOR DE LA FILOSOFIA
~~ DE LENGUA ESPANOLA

’Siis'éneca" aparece en el siglo I como el fundador de
a filosofia espafiola, incluido como ha sido en el con-
cepto histérico de ésta, y el agustino Fray Alonso de la

_ Vera Cruz, en el xvi, como el fundador en México de la
" filosofia hispanoamericana — ambos a través del latin—,

el benedictino gallego Benito Jerénimo Yeijéo resulta
ger. en el xviir el fundador de la filosoffa de lengua
cspanola, comprensiva de entonces en adelante, tanto de
la ﬁlosofm espaﬁola como de la filosofia hispanoameri-
cana, .

La glgantesca batalla de reforma intelectual y esphi-
tual de la: Espana -de su tiempo,- librada por Feijéo, no
lémicos que mtegran el Te(mo Critico y las Car tas Bru-
dztas las dos obras que en‘trece tomos sucesivos publica
desde: 1726 hasta 1760, abarcan los més diversos temas.
Se dhigian tanto a destruir errores y supexstimones €omo
a imponer nuevas concepciones y doctrinas. Derivaban
éstas, en linea directa, de la filosofia y la ciencia moder-
nas. De ahf la condicion rectora que en el conjunto tie-
nen-los numerosos ensayos de materia estrictamente filo-
sofica, y el papel singular que por ello le cabe a Feij6o
en la renovacién del pensamiento hispfinico, sumido en
la dilatada decadencia de los dltimos Austrias. Aspecto
esencial de esa renovacién fue la adopeién de la lengua
vulgar como medio de expresion.

. Hasta Feijoo, el latin continuaba siendo el idioma de
1a filosofia espafiola. Lo era, claro estd, de la extendida
y. obstinada escoldstica que seguia reinando, como en nin-
gun pafs de Buropa desde hacia ya tiempo, en los claus-
tros hispdnicos. de. uno, y otro lado del Atldntico, Pero

lo era también de las dispersas manifestacionés iniclales.
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de la filosofig moderna en Ia peninsula, que preceden a
TFeijoo y 1e breparan el terreno. Lag obras de Juan Ca-
en el siglo xvir, o de Tomds Vi-
principios del XVIII — que tienen ese ca-
e impresas en Ig lengua culta
escritor menor le anteceda, Iei-
Pensador espafiol representativo que vier-
te su filosofia en el idioma nacional, haciendo, ademds,

ramuel e Isaac Cardoso,
cente Tosca, g
riacter —, fueron escritas
tradicional, Aunque algin
j6o es el primer

la Dpolitica expresa de dicho idioma,
Buen latinists, naturalmente,
una vez en latin por

pia mano al espatiol, para ser fiel’

invocado en el prologo del tomo I

del latin. De 1a primera le habla a] lector
minos ;

castellano, Bastariame por
escribir
tener alguna para hacer
cion, en el espiritu de la modernidad, de lo que tenian
de innato log ‘derechos de 1g lengua nacional, Pero en
Su caso habia una razén adicional, que mucho importa-
ba porque tenis que ver con las luchas que se disponia
a librar, Su gran designio era desengaifiar a] piblico de
muchas “especies perniciosas”, que por estar admitidas
como verdades le son perjudiciales: “y mo seria raz6n
~—concluye —, cuando DPuede ser universal el provecho,
que no alcanzase a todos el desengafio”,

De' ese modo viene a ser Teijéo el forma] fundador
de la filosofia de lengua espafiola en 1726, o sea, casi un
siglo después de ‘haber Descartes fundado formalmente
la filosofia de lengua francesa. mi Discurso del Método,
publicado en 1637, es considerado, en efecto, el primer
libro de filosofia escrito en francés. Adujo para ello Des-
cartes una solg razbn, no coincidente con ninguna de
las dos invocadas en Su caso por Ieij6o, Sin olvidar que
éste no se referia solo a lo filos6fico, vale 1n Dbena hacer
el cotejo, ya que se trata ‘de" episodioy oscurecidos en Ja
historia del DPensamiento moderno, “Y si escribo en fran-
cés — decfa Descartes al término de su Discurso —, que
es la lengua de mi pais, en lugar de hacerlo en latin,
que es el idiomg empleado por mig Dreceptores, es por-

respuesta el deeir
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era Feijoo. Impugnado
un médico, respondié en el mismo
idioma. En el tomo IT del Teatro figura dicho escrito ;
bero en el tomo IIT volvié a darlo traducido de su pro-
a la norma que se
habia trazado al frente de la obra, Dos razones habta
bara hacer abandono
en estos tér-
“Harfsme también cargo, por qué, habiendo de
tocar muchas cogag facultativas, escribo en el idioma
que para
en el idioma nativo no se ha mis razén, que no
lo contrario.” Radical afirma-

1 ] ' de su purd razén na-
1 spero que los que hagax_l uso pus r
::af jI\legarﬁn mejor mis opiniones que l(;s que sélli)hzileeeri
n los li g ; to a los que
os libros antiguos; y en ’cu'an ¢
bltllexli sentido con el estudio, unicos queldeseo ;x;z(x)xl 135
rciales en g
i no serfin seguramente tan parciale o fav
‘lél:ficlfs(’lue se nieguen a ofir mis razones por ir explicadas
: ngua vulgar.” ‘ . .
- lSei gon Degeartes, en 1637, 1a filosofia de lengua iéilaln
cesqa se adelanté en casi un siglo a la de lengusi esgz loez,
‘ modernas. La -
0 sucede asi con todas las otras de |
lg]zas inglesa debe considerarse fundada _ya.bzfépl;niclilgicé:
¢ s obras que Bacon escribi6 e ‘
del siglo xvir, con las o : rblo on ue'és
s en latin; pero la de leng
el guy? 1, con las obrag de Wolff,
recién a principios del xvirr,
naia de lengua italiana, en las mismas fechas que la (()is
fengua espaiiola, hacia el primer cuarto del tz;;;n;u;as
i i siguen a o
obras de Vico en italiano, que ! g
u;ls latin, Bacon, Descartes, Wolff, Vico y F?l]éo, t,?(vms’
eues en orden cronoldgico, los fundadores respec 11‘ os
ge Izis cinco més importantes filosofias modernas de len
as nacionales. -
gu Adoptado el espafiol como lengua ﬁlosélﬁca, su 19322-
ciébn con los otros idiomas modernos suscita .dosF c'l}éo
tiones, hechas presentes ya en el caso. del propio e:);gros.
Por un lado, la recepcion del pensam.lento.de .esos o
idiomas por parte de los pensadores hlspan;cqs, porlo 1:
1a recepcion del pensamiento formudl?do en l\;aasé):ﬁgé, 61;(;0
dores de dichos idiomas. es
D ateane 't habia sido el vinculo lin-
lanteaba en tanto el latin habia rculo
;Tifls)tico comiin de los cultivadores de la filosofia en’ los
intos pafses europeos, ) i
diStEn cuanto a la primera cuestién, se encfuentra Fe;fiéti
con el hecho histérico ya consumado de la'lml')ozi(:;llildag
i 1 de mayor univer )
francés como la lengua naciona o
ini Itura. Hn la comunida
todos los dominios de la cu : ) !
gﬁropea moderna, diversificada en nacwnahdade?, sle;eggﬁ
1gin modo recoge la -
vierte en la lengua que de a , o
ir i 1 caso de que una p
del latin, En filosofia se da e !
fxig como la de Leibniz, al abandonar el latin, lo. hacti
para adoptar, no el alemén, su idiomaﬁnacmnal, s(lll:;eﬁ-
francés (1), Feij6o, adoptando el espafiol, y aun dofen-
diendo con vehemencia sus derechos, declara, no obstan

W o 50 ¢ lemén 7 '- ibh sob.te
: . 80 uso hizo del alemfn para eser
l'ntit(elr)iushfil{gso‘;’iscc:s, sf bien lo recomendd a sus compatriotas,
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i susti : el espafiol en la

09 Aires sustituyé el latin por e
l:fxilza de la filosofia, En Montevideo, todavia en la
ada del 30, los exfimenes de filosoffa de 1a Casa de

te, que “para todo género de literatura, entre todas las
lenguas, la inteligencia que mfs nos importa es la de
la francesa”. Y si en la mayor penetracién y profundi- Generales tenfan lugar en la Iglesia Matriz ¥
dad en €l .pensar se destacan los ingleses, en. explicarse s Gen gilogismos latinos. Pero era eso una
mejor — dice — “son muy superiores los franceses a aque- desarrollaban en & .
llos vecinos suyos; por 1o que ya vino. a hacerse como PerVi‘:encm.' mo un gran maestro de Espafia, pero
adagio lo de cosicepto inglés en pluma francesa”. . . «Feij6o crece clo América espafiola”, ha dicho José
Al desarrollarse en la época merrn& _' 1as' distintas  mis que (tlfog aaiag Crecerf tanto mds cuanto més
filogsoffas de lenguas nacionales, un cdmulo de proble- o8 en TeS f‘éa de iéngua espafiola que ¢l fundé.
mas se le irin presentando a Espafia. e Hispanoamérica, ezea la filosotl
a propobsito, de. su- recepeién. Por mucho tiempo, -hasts,
nuestro, siglo, se hace, principalmente, como en la, época
de Feij6o, a través del francés. Las condiciones en que
ello acontece, €l juego de la norma y las excepciones,
interesan tanto a la fillosofia de la filosoffa como a la
sociologia hist6érica del conocimiento filoséfico en nues-'
tros. paises. Su anilisis en este plano tehdria que tomar
en cuenta, factores como la difusién en nuestros medios
de las lenguas extranjeras, 1a indole del comercio inter-
nacional de libros, la actividad editorial .y.la. politica
de traducciones. Tendrfa que tomar en cuenta, todavia,
1a influencia de ciertas estancias. célebres en el extran-
jero, como la de Andrés Bello.en Inglaterra — que. decide
la presencia directa del pensamiento de, lengua. inglesa
en su Filosofia del Entendimiento—, o las de Sanz del
Rio' y Ortega y Gasset en. Alemania, que réenuevan,. por.
la accién también directa del . pensamiento. de lengua
alemgna,; la vida filoséfica espafiola en la segunda. mitad
del siglo X1x y primera del xx, . . . ... ..
“Por 1o que se reflere a la segunda cuestién, inversa
de la primera, o sea la proyeccién de lo hispénico. &
otras lenguas, Feijoo mismo tyvo la suerte de que en
vida suyg, o en los lustros que siguen a su muerte, di:
versds traducciones parciales de sus obras al francés,
italiano, inglés, alemdn y portugués, vieran la luz en
los pafses respectivos. Pero, en términos generales, la
filosofia de habla espafiola quedars, a partir de enton-
ces, lingliisticamente enclaustrada por mucho tiempo.
Después de Feijoo, que fuera el autor mas leido en
Espafia ¢ Hispanoamérica en el siglo xvim, la filosofia
se expresard, aqui como en la peninsula, en espaiiol. En
las aulas, dominadas por. la escoldstica, el tréinsito es
mds lento, Wn el Rio de 1a Plata se cumple recién en el
siglo x1x, después de la Revolucién, Fue el ideologista
Juin Orisostomo Lafinitr; en 1819; el primer profesor-que

(1960)
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LENGUAS EUROPEAS EN AMERICA
Y SU PENSAMIENTO .

~Una cabal caracterizacién de las ideas en.América
ebe comenzar por el deslinde de las diversas fireas cul-
urales del hemisferio. Bl ntmero y la naturaleza ‘de
gas fireas dependerd del criterio -con que se las esta:
blezea. Si a la pluralidad de las Américas puede llegarse
7 por distintos caminos, distintos serdn igualmente los plu-
ralismos a que se llegue,
+ Hs en funcién de la adopecidén y adaptacuﬁn de los pro-
cesos intelectuales europeos que 1a inteligencia ameri-
cana se ha constituido y ha crecido, Para su compren-
sién, pues, el pluralismo que mds que otro interesa es
el que resulta de la presencia de Europa en América, La
condicion plural de esta presencia puede, a su vez, ser
determinada conforme a .diferentes criterios.

Hay un dominante dualismo que salta de inmediato. .
Es el formulado en los términos cliisicos de América
Sajona y América Latina, réplica de-un dualismo . eu-
ropeo’ también cldsico, y. también de contraste entre lo
septentrional y lo meridional. Il.criterio de tal distin-
cién es étnico-cultural, Sin.negar su.legitimidad en cier-
tos planos, una determinacién. menos general o mis con-
-creta de-la presencia europea de este lado del ‘Atlintico
obliga a valerse de otras guias., Tratdndose del pensa-
miento, ninguna més eficaz que la de sus lenguas de
expresion, El pluralismo, entonces, se ensancha, Surge
en seguida el constituido por cuatro Américas: la ingle-
sa, .la francesa, la espafiola y la portuguesa, Para ser
precisos en el planteamiento bésico,. tenemos que afiadir
todavia otras dos: la holandesa-y la danesa. T

Miradas las cosas del punto de vista lingtiistico—y
atendiendo sb6lo, alld 'y acfi, a las lenguas. oficiales — se
comprueba una duplicacién americana de la fachada at-
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lintica de Buropa, desde la peninsula de Iberia a la de
Jutlandia, Se suceden alld, en esa fachada, de sur a
norte, seis idiomas nacionales: espafiol, portugués, fran-
cés, inglés, holandés y danés. Corresponden a las sels
Dotencias europeas que en la época moderna han esta-
blecido colonias en América: Espafia, Portugal, Francia,
Inglaterra, Holanda ¥ Dinamarea,

De ahf seis Américas europeas, cuyo esencial elemen-
to de diferenclacion es el linglifstico, con todo 1o -que el
étnico tiene de antecedente y el cultural de consécuente,
Su orden geografico, de sur a ‘norte, reproduce en térmi-
nos generales el de aquellas lenguas en Europa. Hacia el
sur, corresponden aqui a los paises ibéricos, las Améri-
cas de lenguas espafiola 'y portuguesa. Hacia el. norte,
corresponde aqui & Dinamarca la América ‘de lengua da-
nese, Bn el centro, corresponden aquf a Francia, Holanda
e Inglaterra, las Américas. de.lenguas francesa, holan-
desa e inglesa, ‘de.las cuales la tdltima. tiene un extremo
boreal y un extremo austral, .. : L,

Sin perjuicio de la poderosa vigencia. popular. de. .len-
guas ‘americanas precolombinas, y -de. tantas otras ‘eu-
ropeas, asidtiens.y africanas, que se hablan en numero:
8as comunidades de inmigracion 0..colonizacioén, oficial=
mente todo el .hemisferio — desde Tierra .de Fuego .a
Groenlandia — se reparte s6lo.entre .aquellag seis lenguas
impuestas. por los seis histéricos imperios. europeos..en
América: espafiol, portugués, . francés, ‘inglés, holandés,
danés, . . R S

. (Otro imperio ultramarine. ha conocido también el he-
misferio en la época moderna: el de_Rusia en Alaska,
Politica y militarmente no debe considerarse . europeo,
sino asiético, porque Rusia, potencia a la vez europea y
agifitica, lo ejercié en estn vltima condicién, llegando a
América por una expansién natural a través .del Paci~
fico y no del Atldntico. Lingiifsticamente, sin emibargo,
representd la transitoria. presencia oficial en América,
por via de Imperio, de un séptimo idioma europeo: el
ruso, Pero lo ha suplantado en ese cardcter el inglés; al
ser cedida Alaska a los Estados Unidos en 1867.)

De 1as sely Américas engendradas por los sels men+
cionados imperios europeos atlinticos, s6lo dos son aho-
ra totalmente independientes: 1a espaiiola y la portu-
guesa; otras dos no son mds que parcialmente ‘Indepen-
dientes: la inglesa y la francesa ; otras dos siguen siendo
totalmente dependientes: la holandesa y la danesa. Es
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las 4reas independientes donde los procesos intelec-
ales del hemisferio asumen significacibn americana,

dentro del condicionamiento linglifstico y cultural eu-
ropeo. Se constituyen asi historicamente, de sur a norte,
log pensamientos americanos de lenguas espafiola, portu-
guesa, francesa e inglesa, '

En ese cuadro, son de especial interés para el pen-

gamiento americano de lengua espafiola, por razone's his-
toricas diferentes, sus relaciones con los pensamientos
americanos de lenguas inglesa y portuguesa, No obstante
la enorme influencia de Francia en nuestro pensamiento,
muy escasas relaciones ha mantenido éste con el am.eri-
cano de lengua francesa; acaso la mis notable ha sido,
en medio de las singulares circunstancias de la r?vol}l-
_ci6n emancipadora, la repercusién de la experiencia
. constitucional de Hait{ en ciertas ideas politicas (}e Bo-
livar. Con el americano de lengua inglesa, en cambio, las
ha tenido muy constantes, por la doble via del antago-

nismo polémico y el intercambio; y con el americano de

lengua portuguesa, las no menos constantes, aunque man-

tenidas en un tono menor, que resultan de la triple afi-

nidad de la lengua misma, la raza y la cultura,.

Hispanoamérica, como unidad, ha tenido con Estad.os
Unidos, por un- lado, y con Brasil, por otro, diferencia-
ciones y relaciones culturales e intelectuales que guardan
analogia con las que Espafia, su madre-patria europfea,
ha tenido con Inglaterra y Portugal, las madre-patrias
europens de aquéllos. En nada se comprueba mejor que a
propésito de la naturaleza de los respectivos pensamien-

tos filos6ficos.
(1960)
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PENSAMIENTO AMERICANO DE LENGUAS
INGLESA Y ESPANOLA

, Atendidas sus lenguas europeas de expresidn, el pen-
samiento americano se diversifica en cuatro sectores re-
_ presentativos: el inglés, el espafiol, el portugués y el
_ francés. .
' Bajo el dngulo de la filosofia, un concepto cabal de
filosoffa americana engloba necesariamente esos cuatro
sectores lingliisticos del hemisferio. Es sobre esa base
que se ha constituido en estos tiltimos afios la Sociedad
Interamericana de Filosofia. Son lenguas oficiales suyas
las cuatro mencionadas. Y no lo son. por la significacion
que ellas puedan tener —y que en efecto tienen —en si
mismas como lenguas filos6ficas, sino porque son las cua-
tro lenguas en que se piensa y formula la filogsofia en
América. R
De esos cuatro sectores hay dos que aparecen con ma-
yor volumen histérico que los otros: el de lengua inglesa
y el de lengua. espafiola. Estados Unidos, por una parte;
1a comunidad de naciones hispanoamericanas, por otra,
han actuado desde los siglos del coloniaje como los dos
principales 6rganos de la inteligencia de este lado del
Atldntico. De ahi que, a menudo, se caiga en el injusto
olvido de los otros, refiriendo exclusivamente a ellos el
concepto de fllosoffa americana, o, adn, refiriéndolo sélo
a uno de ambos: asi, muchas veces en Estados Unidos, o
en Furopa, se entlende por filosoffa americana s6lo la
norteamericana; y muchas veces también, en los paises
de nuestra lengua se entiende por filosofia americana
s6lo la hispanoamericana. No cayendo en tal olvido; o
. sea reconociendo previamente las cuatro expresiones lin-
glifsticas del pensamiento americano, se impone, sin em-
bargo, destacar la posicién de Estados Unidos e Hispano-
américa como protagonistas de primer plano-—ya que
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no dnicos — al norte y al sur del hemigsferio, de los pro-
cesos culturales e intelectuales por los que se ha cons-
tituido y manifestado el espiritu fllos6fico de América.

Para el pensamiento americano de lengua espafiola
~—aquel que més que otro nos importa porque es el nues-
tro — reviste especial interés la determinacion de sus re-
laciones histéricas con el americano de lengua inglesa,
Bl tema es vasto y ofrece muy diversos aspectos. Apun-
temos algunos: c¢aracteres dominantes de uno y -otro-pen-
samiento, analogias y diferencias en sus respectivos des-
arrollos, intercambios e inflienciag reciprocas a la vez
que incomprensiones y desconocimientos mutuos, posi-
cién de cada uno en el cuadro universal de la filosofia.

Todos esos aspectos, y- todavia® btrés gie pudieran
agregarse, se hallan estrechamente condicionados por el
factor lingiiistico. Es decir, por el hecho de ser medio de
expresion en un caso la lengua inglesa y en el otro la
lengua espafiola. Las circunstanciag’ intelectuales, histé-
ricas y socioldégicas de una y otra lengua en FHuropa, han
decidido muy' de cerca el destino’ de wno y otro pensa-
miento en log paises de América, -

En el perfodo colonial, al Hegar & su plenitud la Edad
Moderna, tanto Inglaterra como Espafia, Ias dos madre-
patrias, se hallan en una situacion marginal con relacion
a la - inteligencia europeq continental, geogrificamente
prefigurada ya por sus respectivas ‘condicionés’ instilar y
peninsular. Pero la marginalidad que establece el Canal
de la Mancha es de opuesto signo a 1a establecida por los
Pirineos, Mientras aquélla es de vanguardia, ésta es de
retaguardia, En cierto momento ‘el peénsamiento’ inglés
se convierte en pionero del espiritu ‘nioderno, Hse  mo-
mento es - el del transito -del -siglo - xvir al XVIIT,
cuando asunie de golpe una posicién de avanzada bajo
la inspiracién eminente de Locke ¥ ‘Newton, los grandes
maestros de la inmediata época de las luces. Pero ése
es también—por contraste-=—el momento Jjusto en 'que
culmina la posicién de zaga en que se fue colocando poco
a’ poco, respecto a la- Furopa moderna, el pensamientd
espafiol. s precisamente en aquel transito del siglo xvir
al xvir cuando toea fondo 1a histérica’ decadencia’ espa-
fiola, con el final de la dinastin de los Austrias, Si In-
glaterra seé distancia‘ entonces mis’ que nunca del conti-
nente, hacia adelante, en filosofia, clencis, -educacion y
politica, Espafia se distancia mAs que nunca, hacia atris,
en los mismos dominios, S
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Queda dicho con eso. que en aquellas circunstancias
hié,tdr,icas el alejamiento maxime es entre Inglaterra y
Espafia, Cuando ésta, después del prime}’ cuarto del si-
‘gId XvIL, ya en la onda borbonica, se aplica penosam.ente
a' descontar. distancia a tmvés .de la gesta de Teijdo,
i'eéuita natural que. ponga sus ozj(_)s en Inglaterra. En la
Ifnea de Bacon a Newton, allf estardin las grandes devo-
jones feljonianasg, aunque el benedictino se rinda gus-
tosamente al magisterio universalista. de la lengua de
. Francia: “concepto inglés .en pluma francesa”,.
Semejante. contraste entre las situaciones. intelectua-
les de Inglaterra y Espafia en el corazén de la época
moderna, gravitars .de manera decisiva en log procesos
_ intelectuales americanos de lengua. inglesa y.de lengua
espaiiola. Iistados. Unidos se. sintié beneficiado desde los
brigenes por la condicién avanzada de Inglaterra. D'esde
Tos 'drigénes‘.,también, gueda .establecida la. solidaridad
ésencial de la. cultura de Jengua inglesa de uno y ofro
lado- del océano, estimulada todavia esa solidaridad por
Ja fhcil comunicacién geogriflea. Hispanoamérica, en
‘cambio, debié soportar desde los origenes el lastre de la
decadencia espaiiola, el gravamen de la rezagada condi-
cion. de. Espafia, Y desde los .origenes también, debi6é ha-
llarse en conflicto con el tradicionalismo hispdnico, y en
la necesidad de orientarse a otra clase de modelos — fun-
damentalmente el francés-—en la misma medida en que
1o haéian, a partir de Feijéo, las tendencias progresistas
de la-propia  peninsula, . S . .
Hay asi, después de la..independencia. hasta -nuestros
dias, una vefdadera continuidad entre la inteligencia in-
glesa. y la .inteligencia 41,161':teamericana, en contraste .(_:91;
la discontinuidad que se. establece entre la inteligencia
'espaﬁola‘y la inteligencia- hispancamericana. Por més. que
la vida -intelectual deba desenvolverse con distintos ca-
racteres (jué en Gran Bretafia, en ningdn momento se
pasb en Estados Unidos por e] gran drama de la genera-
¢ién romdntica de Hispanoamérica, abocada a la rugturn
frontal con aspectos esenciales de su originaria tradici6n
cultural, Istados Unidps cabalgd en el mismo impulso del
espiritu inglés en despliegue; Hispanoamérica. tuvo que
debatirse con la retranca impuesta por el espiritu espa-
fiol en rezago. Continhidad histérica alld con una madre-
patria, ella-misma.en progresién no interrumpida; dis-
continuidad acé con una madre-patria, ella misma inter:
namente distorsionada por antagonismos. profundos.
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n el 4mbito de 1a filosofia, miradas.las cosas desde cl
punto de vista linglifstico, signific6‘eso una doble ven-
taja para Estados Unidos. Su pensamiento se constituy6
sin dificultad como una extensién o prolongacién inme-
diata —si se quiere, como parte — del europeo de lengua
inglesa; y era ésta una lengua que, en cuanto instru-
mento filoséfico, tenfa personerfa de primer plano entre
las otras de Occidente., Hispanoamérica, a la inversa, se
halld. en doble desventaja: debi6 organizar su pensa-
miento por sf misma, sin el invalorable concurso o apoyo
de una tradicién filos6fica linglifsticamente compartida
con una ngcidén europea; y debié hacerlo en una lengua
carente de recibo, a lo largo de la época moderna, en el
comercio internacional de la filosoffa. No son asi de ex-
trafiar las consecuencias: la inteligencia norteamericana
resulté promovida a la madurez filos6fica con sensible
anterioridad a la hispanoamericana, La historia univer-
sal de la filosofia registra desde hace tiempo, en lugar
de privilegio, diversos nombres de pensadores de HEsta-
dos Unidos; se resiste, sin embargo, a registrar nombres
de pensadores de Hispanoamérica, Estados Unidos enca-
beza hoy, a la par de Gran Bretafia, una de las grandes
fireas filosoficas contemporfineas; Hispanoamérica sigue
figurando en este orden como simple colonia de la Euro-
pa occidental. -

La comunidad filos6fica de Gran Bretaifla y Estados
Unidos, bsicamente asentada en la comunidad lingiiis-
tica, culmina en nuestra época, sin perjuicio de todos los
rasgos diferenciales que siempre han existido entre el
espiritu de uno y otro pafs. La trayectoria personal del
inglés Whitehead, uno de los mayores, si no el mayor,
de los fil6sofos contemporineos de su lengua, quien en-
sefi§ "en Hstados Unidos y produjo alli una parte consi-
derable de su obra, es acaso la muestra mds saliente de
aquella espontfinea comunidad. Por otro lado, el divorcio
moderno entre el pensamiento filoséfico de Espafia e His-
panoamérica, culmina también en nuestros dias, Pero ha
sido asi, con posterioridad al establecimiento de wun
puente que, en definitiva, serf indestructible, Lo tendié
la generacién espafiola del 98, y en particular su gran
epigono Ortega 'y Gasset, y lo consolidé el activo sector
de la filosofia peninsular que, a la caida de la Repi-
blica, se trasladé, en sus hombres y en sus ideas, a nues-
tra América, :

El. pensamiento de lengua éspafiola, europeo y aineri-
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cano, ha venido a conocer, por esa via, aunque s6lo en
parte, una comunidad de trabajo anfiloga a la que es ya
tradicional en el europeo y americano de lengua inglesa.
Bl ejemplo histérico de Estados Unidos puede y debe
mostrarle a Hispanoamérica la significacion de la lengua
para la promocién universal del pensamiento,

(1960)
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PENSAMIENTO AMERICANO DE LENGUAS
ESPANOLA Y PORTUGUESA

Para el pensamiento americano de lengua espaiiola,
sus relaciones histéricas con el americano de lengua por-
tuguesa son muy diferentes de las que. ha tenido con el
americano de lengua inglesa, Aqui también las respecti-
vas situaciones de las madre-patrias europeas condicio-
nan decisivamente los procesos. Si el contraste cultural
e intelectual a lo largo de la época moderna entre Espaiia
e Inglaterra se refleja en la relacién Hispanoamérica-
Estados Unidos, las analogfas y afinidades entre Espafia
y Portugal se reflejan en la relacién Hispanoamérica-
Brasil.

Hay, por lo pronto, una notable analogia en el asiento
geografico. Asi como. alld la region ibérica se presenta
bien diferenciada del resto del continente, acd, en otra
escala, lo ibérico se halla geogriificaments bien diferen-
ciado del resto del hemisferio. La Europa ibérica, entidad
dual, en cierto plano, es, en otro mis profundo, una uni-
dad que empieza por ser geogrifica. Del mismo modo,
la dualidad de la América ibérica resulta ser en el fondo
una unidad que empieza también por ser geogrifica.

Con respecto al océano comin, la analogia se reitera:
Portugal alld, de cara al oeste; Brasil acd, de cara al
este, se recortan sobre la costa como los antepechos at-
ldnticos de una y otra Iberia. Cifiendo a uno y otro en
amplias medias lunas, de puntas también atlfinticas, lo
hispéinico. Con Portugal limitan y se interpenetran muy
diversas y hasta opuestas regiones de Espaiia, desde
Andalucia a Galicia, Con Brasil, igualmente, muy diver-
sag y alejadas naciones hispanoamericanas, desde Vene-
zuela al Uruguay. (La geopolitica, mds que la mera geo-
grafia, ha determinado que en la comunidad de Hispa-
noamérica sea el Uruguay el pafs de mayores contactos
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historicos con el Brasil: teatro, durante el coloniaje, de
los encuentros imperiales entre Espaiia y Portugal, desde
la Colonia del Sacramento a la Tortaleza de Santa Te-
resa, fue todavia mds tarde, aunque s6lo politica y mili-
tarmente, parte integrante durante varios afios de la
América lusobrasilefia.)

Sobre esas analogias de los respectivos emplazamien-
tos geogrificos entre el dualismo ibérico de Buropa y
el dualsmo- ibérico de América, se- instauran - despiés
todos 10§ otros parentescos. histéricos y ‘culturales que
vinculan a lo-luso y lo hispano., Aqui como g1, 1a unidad
— més que proximidad-— geogréfica, determina influen-
cias teliricas comunes y contactos humanos permanen-
tes. Tales influencias teldricas y contactos humanos com-
partidos, lo son, claro estd, entre lo espaifiol y lo portu-
gués, -alld, y entre lo hispanoamericano -y lo brasilefio,
aci; en si .mismos, difieren sustancialmente cuando se

pasa“de Huropa a América. Pero hay otro acercamiento’

més profundo entre lo .luso y lo hispaho que sigue ope-
rando aci en idéntico sentido que alld: es el que deriva
de' la afinidad esencial entre el espirvitu espafiol y el
espiritu portugués. Esa afinidad, de primaria naturaleza
étnica y consolidada. en el curso deé procesos histéricos
comunes que hacen de la ibérica una sola cultura, se
expresa,. en definitiva, en’ el estrechisimo parentesco de
las lenguas. Por encima ‘de sus diferencias — menores,
por-otra parte, que las que el castellano tiene con el
vasco o con el cataldn—, el espafiol y el portugués cons-
tituyen histéricamente una sola entidad linglifstiea.’
~Como tal han ‘actuado a través dé los siglos en el
orden del pensamiento, y en especial del pensamiento fi-
los6fico. Las filosofias espafiola y portuguesa han sido,
en el fondo, una sola filosofia, en €l significado que este
término asume como manifestacién o producto de gran-
des nacionalidades o comunidades histéricas. Cada vez
que los espafioles o los portugueses, sobre todo a partir
de Menéndez y Pelayo, se han aplicado a reconstruir el
desarrollo de sus respectivos pensamientos, no han po-
dido menos que establecer Ia relacién., Cada vez que otros
europeos se han inclinado sobre el tema, han debido taxﬁ-
bién contar con ella, como en tantos estudios o enfoques

de institutos y cdtedras ibéricas que hoy se extiendeli

desde Francia y Alemania ‘a los paises escandinavos.
- Ly figuras de Pedro Hispano 'y Franéisco Sfinchez,
en la-Edad Media y-él Renacimiento, hispano-portugueses
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ambos de proyeccién universal, simbolizan en sus 1espec-
tivas épocas la unidad de 1a filosofia ibérica. Culmina
esta unidad en la época moderna, del siglo xvi a la pri-
mera mitad del xvii, antes de caer la peninsula en ‘su
comtin decadencia cultural, Rindiendo tributo a ese he-
cho, en ocasion del cuarto centenario de Sufirex, quien
actud en sus dltimos afios en Portugal y allf muri6, el
espafiol Ramoén Cefial- elabord en 1948 un comun Reper-
torio de Fuentes Impresas de 1a leosoﬂa espanola y
portuguesa de 1500 a 1650,

Después de 1650 es 1a decadencia. Hasta que a media-
dos del siglo xvim, con Feijoo en Xspafia y Verney, el
célebre “Barbadifio”, en Portugal, comienza, bajo in-
fluencias europeas norpirenaicas, la lenta recuperacién
de los pensamientos espafiol y portugués, vertidos en lo
sucesivo en sus lenguas nacionales respectivas. Se abre
asi un nuevo perfodo de estrecha comunidad, al mismo
tiempo que de renovacion profunda, que el portugués
Hernani Cidade ha llamado “una revolucién en la vida
mental de la peninsula”, ’ '

Teijéo fue leido e influyé en Portugal tanto como en
Espafia, y Verney, a su vez, fue leido e influy6 en Is-
pafia tanto como en Portugal. Sus influencias se cruzan
de pais a pafs. Ese comiin magisterio de ambos se repite
en los dos sectores de la cultura ibérica de este lado
del Atléntico. Georges Delpy, hispanista francés estu-
dioso de Feijoo, ha sefialado que la irradiacién america-
na de éste se extendi6 al Brasil. Del mismo modo, Robert
Ricard, hispanista francés estudioso de Verney, le asigna
4 éste en -los pafses de la América espafiola’ “una in-
fluencia "¢asi comparable a la de TFeijéo”. |

En América, del siglo xvix en adelante, los plocesos
intelectuales de lenguas espanola y portuguesa evolucio-
nan cada uno por su lado, conforme a directivas y ten-
dencias europeas modernas, difundidag por Francia, antes
que con sujeciéon a los cdanones ibéricos tradicionales.
Los contactos entre Hispanoamérica y Brasil son esca-
s08, aungue no més que los que mantienen muchos paises
hispanoamericanos entre si. Pero la coincidencia se afir-
ma por aquella comunidad de las influencias europeas,
tanto mas activa cuanto mds profunda es la también
comiin discontinuidad cultural con la peninsula,

Se afirma todavia por una afinidad esencial entre lo
americano espafiol y lo americano portugués, en el orden
del pensamiento, que resulta de la persistencia en nues-
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tros pafses, por debajo de aquella discontinuidad de pri-
mer plano, del éspiritu o temperamento filoséfico penin-
sular. ‘Afinidad en la actitud o disposicién mental, al
margen de los contenidos de doctrina. Menéndez y Pe-
layo, y tras ¢l otros, han apuntado como constante de
la filosofia espafiola su sentido préctico y realista, su
dimensi6n vital y humana, su apego a lo concreto, en
contraste con el abstraccionismo de la especulacién pura.
Joaquin de Carvalho, el Menéndez y Pelayo de Portu-
gal, como ha sido llamado, caracteriza del mismo modo
a la filosofia portuguesa desde sus manifestaciones me-
dievales a nuestros dias. Tales rasgos se repiten en el
pensamiento hispanoamericano y en el pensamiento bra-
gilefio, como lo han establecido a su vez, entre otros,
José Gaos para el primero y Cruz Costa para el se-
gundo, :
- B espiritu ibérico de alguna manera pone, asi, su
marca comin en el pensamiento hispano-portugués de
América tanto como de Europa. Sin insistir en una ca-
racterizacién que podria extenderse y pormenorizarse, lo
dicho subraya una solidaridad histérica a menudo descui-
dada. Su instrumento mayor es la hermandad de las
lenguas. Por distintas razomes, el espafiol alcanza en
nuestros dias su reconocimienfo como quinta lengua fi-
los6fica de Occidente, junto al inglés, el francés, el ale-
mén y el italiano, Bs la tradicién filos6fica ibérica, més
ain que la estrictamente hispanica, la que resulta de ese
modo promovida, comprendidos sus sectores de Amé-
rica. ..

Para el pensamiento americano de lengua espaifiola
—en la historia de sus ideas como en sus actividades
de presente y de futuro—el pensamiento americano de
lengua portuguesa aparece entonces como parte inte-
grante de una misma supra-comunidad lingiiistica e in-
telectual. i

(1960)
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PROBLEMA E HISTORIA DE LA
FILOSOFIA AMERICANA



EL HISTORICISMO Y LA FILOSOFIA
~ AMERICANA

A A L‘eopoldo Zea.
I

Desde distintos fdngulos se . viene sefialando .en:los
ultimos afios el ‘volumen creciente .de la .actividad filo-
s6fica en América. Kl interés por la filogsofia se extiende
y: se intensifica, Sirve de explicacién natural el grado
de dens1dad alcanzado por 1la cultura en .el continente,
liberando cada dfa més. al espiritu de.quehaceres prag-
maticos. Pero no es ajena al fenémeno. la : especial co-
yuntura histérica de nuestro tiempo.. La crisis. de la cul-
.tura occidenfal excita vivamente a la inteligencia de
América y la mueve a la reflexién en los planos de Ia
universalidad filos6fica, Ante tfodo, porque sacude sus
cimientos cldsicos, obligfindola a. buscar. asideros para
1a inestabilidad que de ello le deriva; y después, porque
la enfrenta a la responsabilidad de su destino, signado
acaso por ung misién que le fuera propia. De ahi ciertas
notas llamativas del actual despertar filoséfico de Amé-
rica: la preferencia por las ciencias del espiritu y la
filosofia de la cultura— hagamos abstraccién aqui de lo
que hay de exagerado en-esa preferencia—; el clima
continental de-la faena filoséfica, expresién de una co-
munidad especifica de intereses y de preocupaciones; en
Ain, la suma de-un nuevo tema. filog6fico: 1a naturaleza
.y . el sentido de nuestra ﬁlosofia, el problema de la. filo-
sofia americana,

Este problema es esp,ecialmente caractelistlco Pres-
cindiendo del dualismo cultural del Norte y el Sur del
hemisferio, 1o que le .da entidad-—lo que lo hace ‘pro-
blema — es la cuestién de’'la autonomia ola peculiandad
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de la filosoffa americana con relacién a la europea. El '

viejo conflicto cultural entre Europa y América, vuelto
consclente ya bajo la colonia y debatido con amplitud en
lo politico, lo juridico, lo sociolégico, lo literario, lo ar-
tistico, ingresa ahora al campo de la filosoffa, Xis tanto
como decir que se colma, que alcanza la plenitud de su
formulacién; porque no se trata simplemente de que se
agregue una nueva faz, sino que el conflicto mismo, lle-
gado a la cispide, asume la visién total de su paisaje.
¢Seria necesario hacer constar, cuando se habla de seme-
jante conflicto, que no debe entendérsele en el sentido
de oposicién o de beligerancia? Si es en geueral insensato
entenderlo asf, 1o es particularmente en cuanto a la filo-
sofia ge refieré; no podria desarrollarse, ni fuera con-
cebible, una filosofin americana desarraigada del pensa-
miento tradicional en cuyo cauce el nuestro se ha cons-
tituido, Pero son de todas maneras sus relaciones con-
flictuales con €1, situadas dentro del cuadro general de
ia crisis contemporiinea, las que crean y alimentan el
problema.,

No es nuestro propdsito tratarlo plenamente aqui (1).
Como una limitada contribucién a su emplazamiento ¥
elucidacion, vamos a glosar tan sélo un aspecto del vincu-
lo que existe entre el problema mismo y la actual situa-
clon filog6fica europes, Bien mirado, ese vinculo se ofre-
ce en un plano mfs intimo que el circunstancial, ya alu-
dido, resultante de la crisis, La preocupacién por la au-
tenticidad de la fillosofia americana, fuera de recibir oca-
sion de la encrucijada cultural de Occidente, es por si
misma, en cuanto actitud filoséfica, manifestacion de una
determinada tendencia del pensamiento europeo contem-
porfineo; en la significacién més comprensiva del tér-
mino, el historicismo, Esta tendencia sustenta doctrina-
riamente aquella preocupacién, Por gracia de sus tesis
capitales, el historicismo actda, de hecho, como Invoca-
dor de la personalidad filosSfica de América, Tanto es
asi que ello no ha ocurrido 8dlo en nuestro tiempo. Exis-
te un antecedente en la filosofia americana del siglo pa-
sado que ilustra en perspectiva la naturaleza de esa in-
vocacion. Resulta, por lo mismo, precioso para el escla-
recimiento de la presente movilizacién continental en
torno al asunto. )

(1) Puede verse una sintesis de sus términos, as{ como su
blblio)gmﬂa en el Diocionario de Filosoffa de J. Ferrater Mora,
artfculo Fil'oaoﬂa Americanag,
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I

Si como expresién de un estado de espiritu colectivo,
como conciencia cultural, el problema de la filosofia ame-
ricana es especifico de nuestra época, no lo es, en cam-
bio, su planteamiento mismo. Se adelanté a hacerlo hace
més de un siglo — otros planteamientos igualmente ais-
lados pueden haber existido también-— el argentino Juan
Bautista Alberdi, Algunos atisbos los ofreci6 en un fa-
mnso prefacio a una obra de filosoffa del derecho publi-
cada en 1837 en Buenos Aires, Ddndoles cuerpo, puso
directamente la cuestién en 1840 en el programa de un
curso filoséfico que hubo de dictar en Montevideo, donde
ge hallaba emigrado entonces, Mis que de un curgo do-
cente, el programa — verdadero ensayo-—1o era de la
filosofia en América en aquel momento de su historia.
Pero el autor lo apoyaba en fundamentos a los que con-
feria una vigencia duradera.

Léanse a continuacién algunos de sus pasajes: “Cada
pafs, cada época, cada filésofo, ha tenido su filosofia
peculiar que ha cundido mis o menos, que ha durado
mAs o menos, porque cada pafs,” cada época y cada es-
cuela han dado soluciones distintas de los problemas del
espiritu humano. La filosofia de cada época y de cada
pais ha sido por lo comiin la razdén, el principio o el
sentimiento mis dominante y mfs general que ha gober-
nado los actos de su vida y de su conducta, Y esa razén
ha emanado de las necesidades mas imperiosas de cada
periodo y de cada pafs. Es asi como ha existido una filo-
soffa oriental, una filosofia griega, una filosofia romana,
una filosofia alemana, una filogofia inglesa, una filosofia
francesa y, como es necesario que ewista, una filosofia
americana.” “Hemos nombrado la filosofia americana y
es preciso que hagamos ver que ella puede existir, Una
filosoffa completa es la que resuelve los problemas que
interesan a la humanidad, Una filosoffa contemporéinea
es la que resuelve los problemas que interesan al mo-
mento. Americana serf la que resuelva el problema de
los destinos americanos. La filosofia, pues, una en sus
elementos fundamentales, como la humanidad, es varia
en sus aplicaciones nacionales y temporales.” “Nog im-
porta, ante todo, darnos cuenta de las primeras conside-
raciones necesarias a.la formacién de una filosofia na-
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cional... La fillosoffa se localiza por sus aplicaciones es-
peciales a las necesidades propias de cada pais y de cada
momento. La filogsofia se localiza por el cardcter instan-
tineo y local de log problemas que importan especial-
mente a una nacién, a los cuales presta la forma de sus
soluciones, Asi, la filosofia de una nacién es la serie de
soluciones que se han dado a los problemas que inte-
resan a sus destinos generales. Nuestra filosofia serf,
pues, una serie de soluciones dadas a los problemas que
interesan a los destinos nacionales” (2), .

De acuerdo con esos fundamentos pasaba Alberdi a
determinar concretamente los temas que a su juicio de-
bian ocupar a la filosofia americana de su tiempo, asi
como los valores esenciales a que debia responder. De-
jamos de lado aqui ese aspecto, en gran parte vivo toda-
via, para circunscribirnos a la tesis del americanismo
-—y aun nacionalismo — filogéfico, no refiida, como se ha
visto, con el reconocimiento de la unidad tltima -de la
filosofia, Cuando José Ingenieros exhumd ese olvidado
escrito de Alberdi, Alejandro Korn encontr6 en él una
entrafiable actualidad. Habfa sido para su autor el fun-
damento filos6fico de las Bases, que han cimentado la
organizacién nacional de la Argentina -a lo largo de una
centuria, Ira preciso, segiin Xorn, seguir su ejemplo para
identificar de nuevo a la filosofia, esterilizada en-la imi-
tacion de lo europeo, con las realidades profundas de
la nacién: “No se puede dar un programa mais perfecto
y mifs adecuado a nuestras necesidades, Este es el pro-
grama que todavia tiene que regirnos: buscar dentro de
nuestro propio ambiente la solucién de nuestros proble-
mas” (3), Se limitaba Xorn a referir a su pafs la actua-
lizacién del pensamiento de Alberdi, Pero éste tiene una
significacion mas amplia que lo hace vilido para cual-
quier otro pais americano, mejor atn, para América
abarcada en su unidad cultural, Bl propio Alberdi lo
entendia asf, segin se ha - podido ver, y aunque en su
espiritu tuviera presente ante todo a la Argentina, fue
en la prensa del Uruguay y para un colegio del Urugunay
que publicé su programa, siendo éste el pais a que alude
ocasionalmente y siendo la suya, también ocasionalmen-
te, la filosofia nacional que intenta suscitar.

1Qué clase de influencias condujeron a Alberdi a

(2) J. B, Alberdi, Hscritos Pdstumos, T.‘XV.
(8) J. Ingenieros, 0. Completas, T. XVI, p, 308, — A, Xorn,
Obras, T. 11, pp, 260 y ss.; T, III, pp. 284 y ss, -

i11]

establecer la cuestion de la filogsofia en América? Alber-
di era la primera cabeza teérica de la generacién ro-
mantica del Rio de la Plata, que tuvo por promotor a
Esteban Echeverria, Tilos6ficamente, aquella generacion
reaccionaba contra el ideologismo iluminista del periodo
rivadaviano, abrazando las nuevas corrientes francesas
del siglo; en parte el espiritualismo ecléctico, en mayor
grado el sansimonismo, y a través de ellas, en dilucion,
la filosoffa romdntica alemana, Fue comiin a esas diver-
sas corrientes un cardcter general del romanticismo: la
exaltacién de lo concreto e individual, el relieve de los
particularismos sociales en el espacio y en el tiempo, la
valoracién de la experiencia histérica en su originalidad
irrepetible. Dicho de otro. modo, el espiritu histérico, el
historicismo. De ese historicismo, sin desmedro de un
fondo racionalista que no lo abandon6, se impregné Al-
berdi intensamente, como, por otra parte, Hcheverria,
Sarmiento y demds compafieros de generacion. Lo reco-
gi6 primero en el terreno juridico, por intermedio de
Larminier, divulgador francés de Savigny, el jefe de la
escuela histérica del derecho. Lo expresé luego en el
campo propiamente filog6fico a través de su concepeién
de la filosofia americana, asimilando inspiraciones que
iban de Herder a Hegel, de Cousin a Leroux, Tl em-
puje inicial del historicismo en la filosofia moderna re-
percutid, pues, como un llamamiento en el espiritu ame-
ricano, llevando directamente a la primera formulacién
de su autonomia filoséfica (4).

En el curso del pensamiento europeo, el historicismo
fue sofocado luego por las tendencias positivistas y cien-
cistas. Nohabia estado ausente en el propio Comte, quien
al fin de cuentas elabor6 su doctrina en la atmésfera es-
piritual del ‘romanticismo; pero el auge de las ciencias
naturales fue ahogando en el positivismo, aunque nunca
lo haya abolido completamente, el sentido histérico ca-
racteristico de su fundador. Cuando esas tendencias, a
su vez, fueron desplazadas por el complejo movimiento
filos6fico contemporéineo, el historicismo ha reaparecido,
crecido en significacién, entre los aflujos muy diversos
que han integrado dicho movimiento. Se trata, si se
quiere, de la misma corriente historicista del periodo ro-
mintico, que, remansada bajo el positivismo, se expandié

(4)_ Véase: R. Orgaz, Alberdi y el Historiclsmo; C. Albe-
rini, “La Metaffsica de Alberdi” (en Archivos de la Universidad
de Buenos Aires, 1934, pp, 233 y ss.).
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a su cafda. Situada en él trdnsito, la figura de Dilthey
anuda, 8 través de una exploracién empirica de la histoi
ricidad del espiritu, los mejores aportes roméfnticos con
el ya vasto acervo de la contempordnea filosofia de la cul-
tura. En el seno de ésta, bajo el acicate de las grandes
conmociones actuales, el historicismo encuentra su ver-
dadero sentido y despliega generosamente sus posibili-
dades, Se hace asf, m#s que una escuela o una doctrina
determinada, un cardcter del tiempo; si cuando el ro-
manticismo fue una nota del espiritu de la época, ahora
llega a identificarse intimamente con el de la nuestra.

Con este renacimiento del historicismo en la filosofia
europea coincide la actual puesta de la filosofia ameri-
cana en la biisqueda de si misma. Bs que esta busqueda
es, en cierto modo, una expresién de aquel renacimiento.
Tl historicismo, en su esencia, proclama la originalidad,
la individualidad, la irreductibilidad del espiritu en fun-
cion de las circunstancias de tiempo y de lugar; ¥y
refiere a esas mismas circunstancias el proceso de su
actividad constituyente. Por esa via América se descu-
bre a si misma como objeto filoséfico. Se descubre en la
realidad concreta de su historia y de su cultura, y aun
en su naturaleza fisica en cuanto sostén, contorno y
condicién de su espiritualidad. Su pensamiento ha ten-
dido espontineamente a reflejar el de Europa; pero cuan-
do éste, por su propio curso, desemboca en el histori-
cismo, 1a conciencia de América, al reflejarlo, se encuen-
tra paradojalmente consigo misma, invocada en lo que
tiene de genuino. Se vuelve entonces autoconciencia, su
reflexiéon se hace autorreflexion, La propia filosofia eu-
ropea viene as{ a prohijar o suscitar la personalidad de
1a filosofia americana, proporcionfindole el instrumento
de 1a emancipacion, su herramienta ideoldgica. Tal ocu-
rri6 hace un siglo y tal ocurre hoy alli donde ocurre. La
comun filiacién del ensayo de Alberdi y las actuales ten-
tativas, con la tendencia historicista europea de entonces
y de ahora, es ciertamente algo més que pura coinciden-
cia. Y nada mejor que reparar en ello, por lo demis, para
darle a la autenticidad que se persigue el sentido justo
que debe tener frente a la unidad y universalidad del
espiritu.

a8

III

La relacién existente entre el historicismo contempo-
rineo y la actual preocupacién por la autenticidad de
la filosoffa americansa, explica, por otro lado, que dicha
preocupacion derive al estudio del pasado flloséfico de
América. El historicismo confiri6 siempre especial inte-
rés a la historia de la fllosofia, Si se parte de la histo-
ricidad del espiritu, la filosoffa, capftulo eminente de
la actividad espiritual, debe ser esclarecida en su pro-
ceso histérico. Asi fue para el romanticismo con la obra
representativa de Hegel, creador de la moderna histo-
riografia filos6fica. Asi ha sido para el historicismo de
nuestros dias, a partir de Dilthey, impulsor directo o in-
directo de un vasto movimiento en la materia. Hs, pues,
natural que el historicismo americano, puesto frente al
tema de la trayectoria y el sentido de la cultura en el
continente, se aplicara en especial a reconstruir su evo-
lucién filos6fica, Desde la generacién de Alberdi pudo
no ser advertido por falta de perspectiva temporal. Cosa
muy distinta aconfece con las generaciones actuales, en
condiciones de abarcar un conjunto apreciable de tradi-
ciones americanas en el campo de la filosofia,

El interés creciente cada dia por tal indagacién cons-
tituye, quizds, la nota dominante de la mAs reciente
actualidad filos6fica de América, Suele, empero, no ser
bien comprendido. En ciertos medios se ha heredado de

la generacién positivista anterior, que tuvo que reaccio-

nar en nuestros pafses contra el historicismo adocenado
de la escuela de Cousin, una desconfianza no disimulada
hacia la historia de la filosofia, Tanto més si se trata de
la filosofia americana; la desconflanza en este caso se
convierte facilmente en desdén, Se piensa en lo escaso
o nulo del aporte creador a la filosofia universal, del
pensamiento americano del pasado, para considerarlo,
en general, como un coro de balbuceos o de ecos, dignos,
a lo sumo, de la curiosidad anecdética, Se refleja ahf,
sin duda, una especial concepcién de la verdad filoséfi-
ca: independiente de la realidad histérica y producto
académico y definitivo de los altos hornos de la cultura.

- Pero acaso se refleja también una radical incomprensién

de lo proplo, por virtud del colonialismo intelectual tan
caracteristico todavia, entre nosotros, de ciertos espi-
ritus. '
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Pudiera ofrecerse como cohonestador de esa disposi-
cion mental, entre los mdAs frescos y encumbrados crite-
rios sobre la historia de la filosofia, el de Nicolai Hart-
mann, Ha reprochado éste a la historia clisica el haberse
preocupado de los pensamientos, las opiniones doctrina-
les, las concepciones, los sistemas de los filosofos, en
lugar de cudles fueron sus verdaderas “intelecciones”;
en otros términos, del significado que para ellos mismos
tuvieron sus propias construcciones, y aun fantasias y
ensuefios, en lugar de sus pensamientos en cuanto ex-
presion objetiva’ de la realidad, como conquistas univer-
sales y absolutas del conocimiento (5). El criterio cldsico
no justificaria la historia de la filosofia americana; men-
guado interés propiamente filos6fico puede tener por si
misma la reconstruccion, mfs o menos sistemitica, de
la filosofia profesada en nuestro pasado, cuando ella ha
sido repeticién, a menudo mala, de doctrinas europeas.
Pero menos todavia la justificaria el criterio de Hart-
mann; resulta desprovisto de sentido buscar en la his-
tovia de 'esa filosofia auténticas intelecciones, hallazgos
originales e irrevocables para el conocimiento universal,
Xl pasado fllos6fico de América es asi condenado de ante-
mano.

Pero el actual movimiento de historia de la filosofia
en nuestro continente — al margen del problema, o los
problemas, sobre la verdad filoséfica en el seno de la
filosofia universal, que un punto de vista como el de
Hartmann plantea —tiene, o debe tener, otro sentido.
Con mayor o menor conciencia de ello, reproduce entre
nosotros un tipo distinto de investigacion aportado por
la historiografia filosofica contempordnea, El que, par-
tiendo de la historicidad del espiritu, se dirige a escla-
recer la conexién del pensamiento filoséfico con las es-
tructuras histérico-temporales que lo encuadran. Hs de-
cir, la corriente historicista por esencia. Concebida la
vida animica de la sociedad como una estructura, la
filosofia se presenta en cada caso veferida a la realidad
histérica en que se inserta, La historia de las ideas fi-
los6ficas, entonces, no puede independizarse de la histo-
ria general. Cada época tiene un egpiritu propio del que
participan todos los elementos culturales que la determi-
nan, Existe para las ideas filoséficas una significacién

(6) N, Hartmann, Hl Pensamiento Filosdfico y su Historia
(Trad., de Anfbal del Campo, Montevideo, 1944),
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histérica que no puede slcanzarse sin la compreusiéh de
lag circunstancias concretas que-—en su gestacién o en
su adopcién—la han rodeado, y, a su vez, toda idea
filos6fica — original o no-—representa una vivencia del
espiritu, una experiencia humana, que tiene, en cuanto
tal, un valor especifico e intransferible dentro del pro-
ceso de la cultura (6),

- Desde ese fingulo, la historia de 1a filosoffa en Amé-
rica cobra para nosotros, los americanos, un interés fun-
damental. Si no lo tiene como revelacién de doctrinas o
sistemas originales, y menos como fuente de eventuales
conquistas de validez intemporal, lo adquiere, en cambio,
como expresién de nuestro espiritu en su historicidad
personalisima: en las ideas y en las circunstancias que
han protagonizado su desenvolvimiento. No importa que
como- férmulas conceptuales esas ideas resulten ser co-
pia, no todas las veces flel, de ideas ajenas. Quedaran
siempre nuestras las circunstancias en que su adopcion
fue hecha en cada caso; por tales circunstancias es, pre-
cisamente, que dichas ideas descienden de su abstrac-
cién para penetrarse de vida y de sentido en 1a experien-
cia histdrica. La recapitulacion, asf, de nuestro pasado
espiritual, se convierte en un elemento decisivo de nues-
tro destino como cultura, La historia bien entendida de
la filosoffa es siempre una vuelta a la tradicién filoss-
fica para hacerla participar en la meditacion del pre-
sente. Para América no pierde de ningin modo esa sig-
nificacion la historia de la filosofia universal. Pero se le
suma la de la suya propia, que la tiene igualmente, aun-
que de manera especialisima. La inteligencia americana
ha sido esencialmente receptiva de los contenidos de la
inteligencia europea. Averiguar c6mo ha pensado histé-
ricamente esos contenidos, cémo los ha escogido o se le
han impuesto, c6mo se los ha incorporado, cémo los ha
aprovechado o desperdiciado, c6mo los ha sustituido unos
por otros, seri entonces averiguar a través de qué me-
canismos la inteligencia americana, como entidad social,
se ha constituido, y de ese modo tomar conciencia de su
comportamiento presente asi como de lag condiciones y
posibilidades de su autonomia futura.

(8) Véase: G, Dilthey, La Esencia de la Filosoffa; J, Or-
tega v Gasset, Ideas para ung Historia de la Filosoffa (pro-
logo & 1a trad. esp. de la Historia de la Filosofia de I, Brehier) ;
J, Gaos, Antologia Filosdfica (Introduceién); L. Zea, Ei Positi-
vismo en Méwioo (Introducci6n),
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Los actuales trabajos de historia de la filosoffa en
el continente estin, por eso, al servicio de una actitud
filos6fica antes que de una actitud meramente histérica.
Vinculados, se quiera o no, al historicismo, postulan para

el pensamiento americano la premiosa necesidad del sen-

tido histérico, proyectado desde el campo de las ideas
filos6ficas y la sociologia de la cultura, a la historia ge-
neral de nuestros pueblos, Hay en la fllosoffa america-
na una sucesién de etapas relativamente orgfinicas desde
1a escoliistica colonial al positivismo del siglo pasado.
El ciclo filos6fico posterior al positivista suele ser lama-
do, en un sentido muy amplio, el idealismo. Acaso asis-
tamos ahora en el curso de esa evolucién a la configu-
racién de una nueva etapa: la etapa historicista.

(19486)
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FILOSOFIA AMERICANA Y FILOSOFIA
DE 1L.O AMERICANO

No parece diffcil llegar a ciertos acuerdos esenciales
sobre la cuestion de la filosofie de lo americano, tan de-
batida en relacién con la cuestion de la filosofia ame-
ricana. ‘

Se ha producido aqui el encuentro de dos direcciones,
ninguna de ambas formulada en términos puros o radi-
cales, La primera tiende a identificar la filosofia ameri-
cana con la filosofia de lo americano, o, como se ha dicho
también, de las circunstancias americanas: reflexién en
torno a las realidades y problemas de América; la se-
gunda, juzgando tal tema refiido con la universalidad
de los objetos filos6ficos, tiende atdn a negar sentido a la
misma expresion filosofin americana. Tendencias limites,
graduadas por miltiples concesiones o reservas,

(Bl mismo conflicto de tendencias se presenta en el
plano mds restringido de los paises americanos conside-
rados en si mismos, de lo que es ejemplo tipico la po-
1émica a propodsito de la “filosofia de lo mexicano”; o en
el mAs amplio de la comunidad hispinica euroamericana,
tomada como unidad cultural.)

La filosoffa de lo americano es, por lo pronto, legi-
tima ; pero siempre que no se la entienda como equiva-
lente de filosoffa americana. Por un lado es menos, ¥
hasta bastante menos, que ésta; por otro, la desborda,
sobrepasa sus limites, )

Tiene su sitio propio en el seno de dos ramas de la
filosofia sistemfitica universal: la filosofia de la historia
y la fillosoffa de la cultura, Estas dos ramas de la
filosofia poseen, como todas las otras — empezando.por
las tres clésicas que subsisten de la sistematizacién aris-
totélica : metafisica, 16gica y moral—una parte general
¥y una parte especial, o aplicada. En su caso, en el caso

78



de la filosoffa de la historia y la filosoffa de la cultura,
la parte general estd constituida por la reflexién sobre
los objetos historia y cultura en lo que tienen de gené-
ricos o universales; la especial, por la reflexién sobre
procesos hist6ricos determinados o entidades culturales
concretas, de mayor o menor radiacién o ambito. De
la general, claro estf, recibe sus fundamentos la espe-
cial, A las respectivas partes especiales de la filosofia
de 1a historia y de la filosofia de la cultura pertenece
la filosofia de lo americano. Su sitio sisteméitico en los
cuadros de la filosofia universal no es diferente del de
1a filosofia histoérica o cultural de “lo europeo”, “lo occi-
dental”, “lo oriental”, “lo helénico” o “lo romano”.

TLa filosofia de lo americano se resuelve en filosofia
de la historie americane (capitulo de la filosofia de la
historia en su parte especial) y en filosofia de la culiurae
americane (capitulo de la filosofia de la cultura en su
parte especial). Si se insiste en la autonomifa de la re-
flexi6n sobre el sujeto dé la historia y de la cultura —el
hombre —a través de la llamada antropologia filoséfica,
no hay inconveniente en extender también a esta rama la
filosofia de lo americano, en las mismas condiciones sis-
temAticas, La antropologia filos6fica tiene igualmente su
parte general, sobre el hombre en cuanto tal, y su parte
especial, sobre determinados tipos histéricos de hombre.
La filosofia de lo americano tendria entonces un tercer
sector: el de la antropologia filosdfica del americano (ca-
pitulo de la antropologia filosética en su parte especial).

En definitiva, la filosofia de lo americano es la filo-
sofia del hombre, la historia y la cultura de América.
La estrecha correlacion de esos tres entes-— hombre, his-
toria, cultura— tan inseparables en la especulacion filo-
s6fica, explica la unidad con que de hecho se ha pre-
sentado la filosofia de lo americano, en corte transver-
sal de aquellos tres dominios, Tal unidad encuentra su
expresién en la nocién de “circunstancias”, aplicada ini-
cialmente por Ortega a Ispaiia. Su filosofia de las cir-
cunstancias egpafiolas, en gran parte inspiradora de la
filosofia de las circunstancias americanas, no era otra
cosa que filosofia de “lo espafiol”, como filosofia del
hombre, 1a historia y la cultura de Espafia, Si entraba
ademdas el marco fisico, como ha entrado también en la
filosoffa de lo americano, era, no en cuanto pura natu-

raleza, sino en cuanto aquellos tres mencionados entes
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no escapan al condicionamiento teltirico de la geoglaﬁa,
el territorio, el paisaje,

Se mueve, pues, la filosofia dGe lo americano en ciertos
sectores o apartados especiales de ramas también espe-
ciales de 1a filosofin, No por eso deja de participar de
la universalidad que es siempre propia de ésta en la
medida en que la especulacién, por particularizada que
sea en su objeto, aparezca incorporada o referida a con-
ceptuaciones tedricas generales. Por este camino se llega
legitimamente hasta lo metafisico u ontolégico. Pero s6lo
en el sentido en que todas las ramas filos6ficas hunden
en definitiva sus rafces en la problemdtica del ser que
es propia de la filosofia primera.

La filosofia americana, por su parte, no es tal por-
que sea filosofia de lo americano, La americanidad de la
filosofia americana resulta de lo americano, no de su
objeto, o sea sobre lo que se filosofa, sino de su sujeto,
o sea quien filosofa., En esto su caso no difiere del de
todas aquellas otras filosoffas con denominacion genti-
licia, como griega, romana,- francesa, inglesa, alemanz,
oriental, occidental, europea. No e$ americana porque sea
reflexién sobre las circunstancias americanas, sino desde
ellas, sobre la universalidad de los objetos filos6ficos.
Lo americano figura entre estos objetos; pero, aunque
sea para ella asunto privilegiado, figura en las mismas
condiciones sistemiticag que, por ejemplo, lo europeo:
como capitulo especial de partes especiales de ramas fi-
loséficas a su vez especiales,

Algunos ejemplos: Filosofla del entendimiento, de
Bello, o Los problemas de la libertad y los del determi-
nismo, de Vaz Ferreira, o Teoila del hombre, de Rome-
ro, son obras que pertenecen a la filosofia americana sin
ser fillosoffa de lo americano. América en la historia, de
Zea, o El perfil del hombre ¥y la cultura en Méwico,
de Ramos, o Andlisis del ser del mewicano, de Uranga,
son obras que pertenecen a la filosofia -americana, siendo
ademds filosofia de 1o americano. Lo Son en el triple
campo- de la filosoffa de la-historia, de la filosofia de
la cultura 'y de la antropologia filoséfica, pero en sus
partes especiales o aplicadas, desde que ‘la historia;-1a
cultura y el hombre de que se trata se hallan particu-
larmente concretados. Esos mismos pensadores, por'lo de-
més, tienen otros libros y trabajos que, perteneciendo
también, desde luego, a la filosofia americana, no son,
por su asunto, filosofia  de lo americano.
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Resulta de lo dicho que la fllosoffa de lo americano
no es privativa de la filosoffa americana, como la filoso-
fia de lo europeo no es privativa de la filosoffa europea.
Y podria decirse lo mismo con referencia a otras enti-
dades culturales m#s o menos convencionales, como
“Oriente”, “Qccidente”, “Islam”, “mundo sajén”, “mundo
hispdnico”, etc. La obra de Ortega Meditacién de Buropa
ey fllosoffa europea y a la vez de lo europeo; pero Me-
dttaciones sudamericanas, de Keyserling, es fllosofia de
lo americano siendo también europea. Los ejemplos po-
drian multiplicarse. El de Ortega, como ejemplo, es bien
completo ; todo su pensamiento se inscribe en la filosofia
europea; pero hizo ocasionalmente filosofia de lo occi-
dental, de lo europeo, de lo espafiol, y también de lo ame-
ricano, sin perjuicio de su obra en otros dominios, como
los de la ontologia, la gnoseologia, la ética o la esté-
tica.

Se comprende entonces cédmo la filosofia de lo ameri-
cano no se encierra en los limites de la filosoffa ameri-
cana; lo americano puede ser tema de la filosoffa europea
(u otra) del mismo modo que lo europeo puede ger, como
lo ha sido tantas veces, tema de la filosoffa americana
(u otra),

Pero si, por un lado, lo americano, como objeto filo-
sOfico, rebasa los limites de la filosofia americana, por
otro, estfi lejos de cubrir la totalidad del drea de ésta.
Aqui estaba el error tebrico, aunque no pragmitico, en
sus circunstancias, de Alberdi, primer postulador, en el
Montevideo de 1840, de la filosofia americana. La cir-
cunseribfa al esclarecimiento y solucién de los problemas
americanos, en la existencia politica, social y cultural
de nuestros pafses., En suma, sblo filosofia de la cultura;
¥ ésta, no en lo que tiene de genérico, sino espacial y
temporalmente particularizada; y todavia, en su caso,
dominada antes por preocupaciones de axiologia préctica,
en la fijacién de una tabla de valores nacionales, que por
el interés de una indagacién teorética de nuestra reali-
dad, Dicho sea sin mengua de la excepcional significa-
cion histériea y americanista de su ensayo, comprension
hecha de las condiciones y exigencias del momento que
vivia,

Cuanto precede reclama algunas puntualizaciones fi-
nales.

Si lo americano puede ser abordado desde la filoso-
fia americana, como desde, por ejemplo, la filosofia eu-
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ropea, esos diversos enfoques, ademds de igualmente le-
gitimos, son complementarios. La visién filoséfica de lo
americano desde las circunstancias americanas se enri-
quece al recibir el aporte de la llevada a cabo desde otras
circunstancias; y la visién de lo americano por un pen-
sador de Europa es una visién desde circunstancias cul-
turales europeas, aunque ese pensador la apoye en un
contacto fisico y humano directo con América,

La filosofia de lo americano que mds esencialmente
nos importa es, sin embargo, la que se cumple desde las
circunstancias americanas, o sea en el seno de la misma
filosofia americana. Es 1a que mis esencialmente nos im-
porta, no porque la que se haga desde otras circunstan-
cias no pueda ser, como interpretacién, més certera o
mfis profunda, sino porque ella serd la mAas genuina
o auténtica, en cuanto expresion o version —en definiti-
va, realizaci6bn — de nuestro propio ser, Desde las cir-
cunstancias americanas no quiere decir, por otra parte,
estricta oriundez cisatlintica del sujeto individual que
filosofa; basta la incorporacién y arraigo de éste en el
medio cultural de nuestro continente para que participe
de nuestras circunstancias y pertenezca, por lo tanto, a
1a filosofia americana; déndose todavia el caso de los
filosofos de la emigracién espafiola republicana, en quie-
nes ese arraigo e incorporacién se ha cumplido sin des-
vincularse de la filosoffa espafiola, al vivir y pensar
como unidad indivisible, la gran comunidad hispénica
de uno y otro lado del Atldntico.

HEsa es la filosofia de lo americano que més esencial-
mente nos importa, Y lo que nos importa es mucho. No
por arbitrariedad intelectual la filosofia de lo americano
ha florecido y cundido tanto en los dltimos lustros. Si la
filosoffa americana, y en general la hispinica, se aplica
con tanta frecuencia a meditar y teorizar sobre si misma
y sobre la cultura que le es propia, es por lo conflic-
tual y critico de su marginalidad en el campo de la cul-
tura occidental, Las demandas de autognosis se vuelven
aqul{ mayores que en el caso de filosoffas nacionales de
plenitud histérica, para las cuales, con todo, un momento
llega en que fendémenos de crisis aparecen también, obli-
gindolas a volverse sobre si mismas, Para la cultura
americana, tales fen6menos de crisis se han agudizado
en. nuestra época, de donde la justificada intensificacién
de la especulacién americanista. )

Evitada la sinonimia entre filosofia de lo americano
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y filosoffa americana, y puestos entre. paréntesis 1os des-
ajustes e incertidumbres sobre la relacién sisteméitica
entre ambas nociones, queda siempre en pie el hecho
de que la contemporfinea filosofia de lo americano, de
la que el debate sobre la propia filosofia americana es
ya parte, estd-llamada a afirmar la personalidad pre-
sente y futura de ésta. Bstd llamada a afirmarla, aun
~y sobre todo—en aquellos dilatados sectores que no
son, ellos mismos, filosoffa de lo americano (1),

(1963)

(1) Es ya clfisica la intervencién de primera fila que en
la especulacién americanista, con unoc u otro criterio, han tenide
pensadores como Korm, Gaos, Romero, Ramos, Zea. Muchos otros
nombres habria que afiadir, De la bibliografia mas reciente, nos
limitamos a mencionar dos obras especialmente significativas
por su$ autores y por su contenido: La filosoffa americana, Su
razén y su sinrazén de ser (1958), del mexicano Franeisco
Larroyo, y Hl problema de la filosoffa Rhispdnica (1961), del
hispano-mexicano BEduardo Nicol.” Ricas de doctrina, desbordan
ambas de virtualidades polémicas; en ln segunda, lo americano,
o hispanoamericano, se halla subsumido en el género de lo
hispfinico. ! .
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SENTIDO DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA.
EN AMERICA

Los primeros trabajos de historia de la filosofia en
América son anteriores a nuestro siglo. Aparecieron tem-
pranamente alli donde se contaba con tradiciones apre-
ciables, o donde el volumen alcanzado por ciertos movi-
mientos impuso a los propios actores su reconstruccién.
A principios del 900 se registran nuevas tentativas, al-
gunas de verdadera importancia. Pero es en nuestra
época, coincidiendo sugestivamente con la crisis de la
segunda guerra mundial, cuando se generalizan y co-
bran cuerpo hasta configurar un verdadero movimiento
continental.

No se puede decir que en todas partes esos trabajos
sean encarados sobre las mismas bases doctrinarias:
con el mismo criterio histérico o respondiendo a los mis-
mos supuestos filos6ficos. Es posible, sin embargo, esta-
blecer que en conjunto— de donde su unidad fundamen-
tal —se hallan condicionados por el general espiritu his-
toricista, en el sentido méds amplio del término, de la
filosofia de nuestro tiempo, y que, también en conjunto,
representan un deliberado esfuerzo, sin duda indirecto,
por fundar la autenticidad de la filosofia americana. Pero
desde la colonia hasta nuestro siglo, con problemiticas
excepciones, la filosofia se ha desarrollado en América
como reflejo de la de Europa. En términos generales, es
g6lo por intermedio de las 1ltimas generaciones que ella
se ha orientado, verosimilmente, hacia la creacién origi-
nal, En tales condiciones, todo trabajo de historia de
la filosofia en América empieza por plantear el pro-
blema del sentido de tal historia. ¢Puede ésta, en las
circunstancias - actuales, aspirar a constituir un capitulo
de la historia universal de la filosofia? .

El ensayo de una respuesta circunstanciada llevaria
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a pormenorizar el concepto de historin de la filosofia y
aun el concepto mismo de filosofia. Llevaria, acaso, del
problema de la historia de 1a filosofia en América al
problema de la fllosoffa americana, tan ligados ambos,
hoy, en las preocupaciones intelectuales de ciertos circu-
los. No nos internaremos aguf en el debate tedrico de
tales cuestiones, aunque vayan involucradas en el esta-
blecimiento de ciertos hechos fundamentales a los que
hemos de atenernos.

Un primer hecho, biisico, es el de que ha existido en
América, desde la colonia a la fecha, un pensamiento
filos6fico de curso continuo y coherente, Las generacio-
nes intelectuales que en ella se han sucedido, ejerciendo
naturales funciones directivas en los dominios de la po-
litica y la cultura, han actuado todas inspiradas o io-
deladas por una concepeién filosofica general, mas o me-
nos expresa, mfs o menos licida, No podia haber sido

de otro modo. Es inherente a la inteligencia histérica--

mente constituida, la visién filoséfica del mundo y de
la existencia humana., Por precaria que esa visién filosé-
fica haya sido en nuestros paises, no pudo dejar de ha-
cerse sentir activamente, desde las vicisitudes de la
conciencia religiosa y el sentimiento moral, hasta los
problemas mfs inmediatos, politicos y educacionales ante
todo, planteados por la realidad americana,

Un segundo hecho es el de que dicho pensamiento
filos6fico posee, en determinado sentido, originalidad, He-
mos recordado el carficter que en general inviste de re-
flejo de la filosofia europea; la originalidad no ha po-
dido ser, pues, de las doctrinas mismas, de las ideas o
filosofemas, en su formulacién tedrica o abstracta, Pero
ha sido, en cambio, de 1a vivencia concreta de esas
mismas doctrinas, ideas o filosofemas, en relacion con
intransferibles circunstancias historicas del espiritu en
el espacio y en el tiempo. Ha habido en ello una expe-
riencia radical u original, protagonizada, si no por
creadores del pensamiento, o pensadores en el sentido
cabal del vocablo, por conciencias humanas puestas fren-
te a demandas filos6ficas perentorias, en las que a la
invocaci6én universal se sumaba el requerimiento pro-
pio. Fueron ajenos los instrumentos conceptuales em-
pleados; pero fueron nuestros-—no importa la humildad
o la indigencia eventuales del empefio —el trance y la
respuesta, Logos forfineo, pero pathos y ethos persona-
1isimos.
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Un tercer hecho, derivado de los anteriores, lo cons-
tituye el cardcter rector que, aun en América, asume el
curso de las ideas filoséficas, Sin desconocer, ni menos
subestimar, las fuentes extraintelectuales de la cultura,
en cuanto ha sido ésta determinada en el continente por
la inteligencia, aparece regida por el pensamiento filosé-
fico. Las formas politicas, pedagégicas, literarias, artis-
ticas, religiosas, que se han ido sucediendo, se hallan
referidas en cada caso a una conciencia filoséfica epo-
cal que las traba o las unifica. No queremos decir con
esto que lo filos6fico goce de autonomia frente a dichas
formas, ni aun respecto a las circunstancias reales sub-
yacentes; queremos decir que en lo filos6fico se expresa
la unidad espiritual del proceso de la cultura americana.
De donde resulta ser, no ya incompleto, sino carente de
un adecuado criterio de interpretacion, todo estudio del
mismo —en conjunto o en un pafs aislado — hecho con
prescindencia de semejante hilo orientador.

Un cuarto hecho significativo es el de la concordan-
cia de los distintos procesos filos6ficos macionales, que
permite afirmar la existencia de un proceso tnico. No
es posible dejar de reconocer notorias—y ricamente
sugestivas — diversidades de pais a pais, Pero por enci-
ma de ellas se revela una unidad fundamental, Hsta
unidad proviene no tanto del intercambio de ideas y de
influjos reciprocos, que en nuestros dias recién empieza
a hacerse sentir, como del comin condicionamiento eu-
ropeo de aquellos procesos nacionales. Las grandes eta-
pas por las que éstos pasan, son asi las mismas de la
cultura occidental, a partir de la escoldstica hispana del
coloniaje: el racionalismo. renacentista, la enciclopedia,
la ideologia, la filosofia social del romanticismo, el espi-
ritualismo ecléctico, el positivismo, el idealismo del 900...
Curso en el cual la escolastica y el positivismo actiian a
modo de articulaciones fundamentales. La concordancia
se ha vuelto, en nuestros dias, primero consciente y des-
pués estimulada y orientada por el desarrollo de una
comunidad reflexiva de esfuerzos y de preocupaciones.

De los hechos establecidos surge, al par que la legi-
timidad, el sentido de la historia de la filosofia en Amé-
rica. No se trata en esta historia de descubrir o revelar
personalidades, escuelas, ideas o sistemas que representen
en términos absolutos un aporte creador a la filosofia
universal. Se trata de reconstruir la trayectoria de la
conciencia filos6fica americana en su intimidad propia

81
Filosoffa de Lengua Espaflola. -6



y en su orviginalidad histérica, Una actitud intelectual
de humildad y de comprensién es indispensable para ello,
puesto que a través de los moldes que el pensamiento eu-
ropeo ofrece, hay que reunir e interpretar episodios me-
nudos a veces hasta la insignificancia aparente o balbu-
ceos apenas de la infeligencia, Pero eso fuimos y sobre
tales raices hemos crecido. Ignorarlas, o lo que seria peor,
desdeiiarlas, es mfis que negarnos a nosotros mismos, con-
denarnos a carecer de esa memoria del yo con que las
colectividades, como las individualidades, integran, en
definitiva, la personalidad.

Una historia de la filosofia asi entendida puede con-
siderarse un capitulo de la historia de la cultura o un
apartado -de la sociologia del conocimiento, Sobraria para
su justificacion. Pero mis alld del interds histdrico y
del interés sociolégico presenta un interés estrictamente
filosdfico: el de contribuir a esclarecer las condiciones
y las posibilidades de la filosofia, no ya en América,
sino de América. Y aun tal historia se reviste de inte-
reés especifico para la propia filosofia universal, no sdlo
porque ocasionalmente permite desde el nuevo dngulo
de visién apreciar mejor el significado de ciertos aspec-
tos del pensamiento europeo que se habian oscurecido,
como lo ha observado Gaos, sino también porque el he-
cho filoséfico americano ofrece a ese mismo pensamien-
to una oportunidad de registro y confrontacién de las
virtualidades que le son inherentes, '

: (1950)
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SOBRE EL CONCEPTO DE HISTORIA
DE LAS IDEAS

El primer problema que enfrenta el investigador de
historia de las ideas es el del significado y alcance del
concepto mismo de historia de las ideas. Ixiste al res-
pecto una verdadera imprecisién, cuyo advenimiento ha
sido inevitable, En gran parte obedece al hecho de que
en este campo se produce el encuentro de estudiosos que
vienen, fundamentalmente, por un lado de la filosofia
y por otro de la historia. Con el afiadido de que tal cosa
ocurre en circunstancias en que tanto la nociéon de filo-
sofia como la de historia, se hallan sometidas a una
profunda revisién teérica. L.os nuevos criterios de his-
toria de la filosofia, el desarrollo de la llamada historia
de la cultura, y aun de la sociologia del conocimiento,
determinan wuna zona de entrecruzamientos sistematicos
e historiogrdificos, en medio de la cual ha venido a que-
dar radicada, con diversidad de perspectivas, la historia
de las ideas. . ‘

Ateniéndonos al pensamiento de lengua. espafiola, en-
contramos en tres autores altamente representativos
-—Ortega y Gasset, José Gaos y Francisco Romero—
el manejo de la expresién “historia de las ideas” con
distinto sentido en cada uno de ellos, Para Ortega, en un
primer plano, historia de las ideas es historia de las
ideas puras o abstractas, lo .que. establece para negar
de inmediato su legitimidad. Para Gaos, historia de las
ideas es historia de las ideas concretas de todas clases
y de todas las clases de hombres, Para Romero, historia
de las ideas es la que registra los pensamientos en cuan-
to ideologia del proceso histérico, como fermentos u
orientaciones de la existencia politica y social. El con-
cepto de Romero resulta intermedio entre el restrictivo
de Ortega y el amplio de Gaos,
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El desacuerdo que de inmediato se observa entre los
tres, obedece, en parte, a razones de fondo, pero en otra
parte al alcance terminol6gico que cada uno confiere a
la expresion “historia de las ideas”. Las conclusiones
pueden llegar a identificarse parcialmente, a conciliarse
mis o menos; las palabras, sin embargo, se interponen
creando discrepancias aparentes o impidiendo medir las
discrepancias reales.

En su ensayo “Ideas para una Historia de la Filo-
sofia”, que sirvié de prélogo a la version espaiiola de la
Historia de la Filosofia, de Bréhier, declars Ortega con
rotundidad: “No hay propiamente historia de las ideas.”
Titulaba asf uno de los capitulos de su trabajo (1). Que-
ria decir, por 10 que explicitaba a continuacién, que
no hay, ni puede haber, historia de las ideas puras o
abstractas. Pero queria decir m#fs. Queria decir que no
hay, ni puede haber, ideas mismas, en tal cardcter de
puras o abstractas, “Ninguna idea — escribe —es solo
lo que ella por su exclusiva apariencia es, Toda idea
se singulariza sobre el fondo de otras ideas y contiene
dentro de si la referencia a éstas, Pero ademés ella y la
textura o complexo de ideas a que perteiece, no son s6lo
ideas, esto es, no son puro “sentido” abstracto y exento
que se sostenga a si mismo y represente algo completo,
sino que una idea es siempre reaccién de un hombre a
una determinada situacién de su vida, Es decir, que
s6lo poseemos la realidad de una idea, lo que ella inte-
gramente es, si se la toma como concreta reaccién a
una situacién- concreta. Es, pues, inseparable de ésta.”

La consecuencia que saca de ello es que “una historia
de las ideas — filos6ficas, mateméticas, politicas, religio-
gag, econdémicas-—, seglin suele entenderse este tftulo,
es imposible, Esas “ideas”, repito, que son sdlo abstractos
de ideas, no tienen historia”. Pero consecuencia de ello es
también, aunque Ortega no la extraiga en forma expresa,
que una “historia de las ideas” entendida de otra mane-
ra,  es decir, como historia de las que él llama “efecti-
vas ideas”, en cuanto pensamientos concretos no sepa-
rados de su situacién o circunstancia, no sblo es posi-
ble, sino que es la tUnica tebricamente vAlida.

No niega entonces, como pareciera a primera vista,
la historia de las ideas, sin mds, Lo que niega es la his-
toria de las que considera pseudoideas: las ideas como

(1) Lug. cit, pp. 29 y 88,
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esquemas abstractos de pensamiento. Afirma tdcitamente,
por el contrario y como reaccidn, la posibilidad y la
necesidad de una historia de las, a su juicio, verdaderas
ideas: las ideas como funciones vitales de la conciencia
humana. No debi6, por lo tanto, para estar de acuerdo
con su propio pensamiento, titular al capitulo “No hay
propiamente historia de las ideas”, sino, por ejemplo,
“No hay propiamente historia de las ideas abstractas”,
o0 “So6lo hay historie de las ideas no abstraidas de sus
circunstancias concretas”. Esto vale para las ideas filo-
s6ficas como para cualguier otra clase de ideas.

Gaos se manifiesta de conformidad con la critica or-
teguiana de la historia de las ideas puras o abstractas.
Pero en lugar de condenar la expresién “historia de las
ideas”, la reivindica para denominar el estudio histori-
cista - que precisamente reclamaba Ortega, subsumiendo
en ella a la historia de la filosoffa y a la historia del
pensamiento, Estas dos son, en su concepcidn, aspectos
parciales de la-historia de las ideas. La historia de las
ideas las desborda a ambas, hasta abarcar la wuniversa-
lidad de las ideas en la universalidad de sus circuns-
tancias.

“Parece conveniente distinguir-— dice —mno sélo en-
tre historia de la filosofia y del pensamiento, sino tam-
bién de las ideas. De la filosoffa: la de las ideas filos6-
ficas stricto sensu. Del pensamiento: la de las ideas
profesadas como convicciones propias, sean simplemente
tratadas o, mas simplemente ain, mentadas por los pen-
sadores... De las ideas: la de las ideas de todas clases
y -de todas las clases de hombres de un grupo mayor o
menor hasta la Humanidad en toda su. amplitud hist6-
rica... La historia de la fllosoffa y la historia del pen-
samiento resultan partes de la historia de las ideas” (2).

En Ortega, la expresién estricta historia de las tdeas
es rechazada. En Gaos, la misma expresion no 86lo no es
rechazada, sino que se convierte en dominante, rigiendo
a otras que vienen a plegfirsele, Mds alld, empero, del
antagonismo terminolégico, hay una coincidencia doctri-
naria esencial — derivada del comidn historicismo — entre
Ortega y Gaos.. Distinta, en cambio, es la interpretacion
de Romero, Retiene la. expresién, como Gaos, pero con
un alcance mas lfmitado, En lugar de concebirla: con
aquella amplitud que liegaba a ‘incluir en su seno a'la

(2) José Gaos, En torma a la filosofia mezioana, I, p. 17.
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historia de la filosofia, es un género distinto de éste y
en cierto modo subordinado a é&l. Historia de la filosofia
es la historia del pensamiento filos6fico considerado en
sus puras implicaciones de doctrina, en tanto que la his-
toria de las ideas es la historia de los pensamientos en
sus inmediatas implicaciones de historia general. Dscm-
be Romero (3):

“La historia de las ideas-— o una secei6n o un estilo
de la historia de las ideas — registra los pensamientos
en su generalidad y en su concatenacién con la comiin
vida historica; dicho de otro modo, 1a faz ideolégica del
transcurrir histérico total. La diferencia con la historia
de la filosofia surge al punto. La historia de la filoso-
fia atiende a la significacion estrictamente filoséfica de
las ideas, a su conexiéon propia, a su adecuacién a los
fines especificos del filosofar; no se desentiende del todo
de las correlaciones del pensamiento con la vida en tor-
1no, pero s6lo repara en ellas para la aclaracion de espe-
ciales situaciones y en manera subalferna y accesoria.
Asuntos de mixima importancia filoséfica y que ocupan
mucho espacio en la correspondiente historia, suelen re-
vestir significacion escasa o nula para la historia de las
ideas, y, a su vez, ciertos complejos ideolégicos que, des-
de el punto de vista filoséfico, no son muy considerables,
aparecen importantisimos en el marco de la historia de
las 1deas, por su eficacia en el comin proceso h1st6-
rico.”

Conforme a ese cmterlo, hace a continuacién la si-
guiente referencia a nuestro continente: “La distincion
que acabo de consignar me parece digna de tenerse en
cuenta, porque si bien en Iberoamérica no ha sido hasta
ahora 'abundante la produccién filoséfica original —y es
muy explicable que asf sea—, y por lo mismo no hay
mucha sustancia pard la historia de la filosofia propia-
mente dicha, en cambio las ideas han tenido en su mar-
cha histérica una repercusion acaso proporcionalmente
mayor que en otras partes, por motivos que expondré a
continuacidén, y en consecuencia las investigaciones de la
historia de las ideas asumen una particular significacién
para comprender acertadamente su evolucién histérica.”
Es también conforme a ese eriterio que inicia con estas
palabras un ensayo sobre Descartes: “Descartes no es

(8) “Las corrientes ﬂlosbﬁcas en el siglo ‘tx", en la revista
Cuadernos, N.,o. 19, 1956, p. .

86

s6lo una de las mAas ilustres personalidades de toda la
historia de la filosofia, es también uno de los mayorves
acontecimientos en la historia de las ideas” (4).

‘Lo que Romero llama historia de la filosofia, distin-
guida de la historia de las ideas, es préacticamente lo que
Ortega llamaba — para impugnarla — historia ‘de las
ideas. Y a la inversa. Lo que debia ser para Ortega la
historia de la filosofia, equivale practicamente a lo que
Romero llama historia de las ideas.

En vista de tales discrepancias, que en parte son de
palabra y en parte de concepto, parece oportuno buscar
el .acuerdo por quienes encavan el desarrollo de una
empresa .comyin en el campo de la historia de las ideas
en América. Una coincidencia estricta en el concepto
tedrico de esta historia no es, desde luego, indispensable
para que ‘aquella empresa comvin sea posible. Pero es
necesario, si, por lo menos, tomar conciencia de la difi-
cultad para que no sea fuente de malentendidos y vepa-
rar en cada caso en ¢l gignificado o acepeién con que el
término .es empleado. §i el acuerdo se puede establecer
en torno a algunos criterios biisicos, tanto mejor.

Hay un primer -equivoco que ronda en las concep-
ciones que se ha visto, y que seria provechoso disipar. Es
la eventual creencia de que, con un alcance u otro, es
posible una “historia de las ideas” como disciplina diri-
gida a historiar en un enfoque indiseriminado las ideas
en general, La verdad, por el contrario, es que la his-
toria- de las ideas soOlo -tiene sentido como historia par-
ticularizada de tal o cual tipo de ideas: filoséficas, reli-
giosas, cientificas, estéticas, pedagoégicas, - politicas, ju-
ridicas, econdémicas, sociales. Cualquier investigaciéon de
historia de las ideas, en un lugar y en un periodo deter-
minados, debe empezar por deslindar, expresa o tdci-
tamente, el sector — o los sectores, porque nada impide
que a designio se tome mas de uno—a que ha de con-
traerse, Tal precaucién metodolégica es indispensable.
De otro modo se corre el riesgo de nublar la comprension
histérica de procesos tan sutiles, y a veces tan sorpren-
dentes, como son los de las ideas. La expresion genérica
“historia de las ideas”, debe entonces quedar para desig-
nar el conjunto de los estudios histéricos en los distin-

3(%1) Francisco Romero, Hstudios de Historia de lasvldeaa,
. 87, g
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tos dominios particulares de las ideas, y no como rétulo
que denomine a indagaciones globales de las mismas.

Lo que acaba de decirse es sin perjuicio de dos im-
portantes reservas. La primera es la muy obvia de que
el deslinde entre los diversos sectores de ideas es siem-
pre convencional, por el doble motivo de que los fend-
menos a4 que corresponden se interpenetran en la reali-
dad histérica, y de que, en el Ambito de la cultura, los
patrones ideol6gicos o doctrinarios tienden a imponerse
en un momento dado con carficter general. Pero nada de
eso excluye la exigencia metodol6gica de precisar el
hilo o los hilos de la trama cuya determinacién se per-
sigue, La segunda reserva es la de que, entre los dis-
tintos sectores de ideas, hay uno que por su naturaleza
misma tiene un sello de generalidad o universalidad que
lo remonta por encima de los otros y lo convierte en con-
dicionante o rector de los mismos. De abi que las ideas
de este sector suelan aparecer como las “ideas” propia-
mente dichas, y su historla, también como la inica o
verdadera “historia de las ideas”. Bs el sector de las
ideas filos6ficas, Hay necesidad también aqui de disipar
lo que puede ser otro gran equivoco.

La historia de las ideas filoséficas es, desde luego,
historia de las ideas. No es, sin embargo, e historia de
las ideas, desde que a ésta la integra ademfs la historia
de otras clases de ideas. Es s6lo una parte de ella, Pero
esa parte, como gquiera que sea encarada, no es ni méis
ni menos que la historia de la filosoffa. No encontramos
fundada la distincién entre historia de la filosofia e
historia de las ideas, por la naturaleza de los estudios
de una y otra. La distincién s6lo cabe en cuanto que la
historia de la filosofia, como historia que es de lasg ideas
filog6ficas, no es mas que una parte de la historia gene-
ral de las ideas. Distincién, pues, por el orden de la ex-
tensi6én y no por el de la comprensién de uno y otro
término,

Es de preguntarse entonces a qué queda reducida la
otra distinci6n, anteriormente aludida, entre historia de
las ideas filos6ficas puras o abstractas y de las ideas
filos6ficas relacionadas con sus concretas circunstancias
hist6ricas. Qonsideramos que se trata de dos tipos igual-
mente vAlidos, cada uno en su esfera, de “historia de la
filosofia o de historia de las ideas filos6ficas. Dos tipos
en clerto modo ideales, de diffeil realizacl(m cada uno
en toda su ‘pureza, pero que respondén a actitudes radi-
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calmente diferentes en el registro de la materia filosé-
fica en el campo de la historia. Tienden a satisfacer exi-
gencias distintas de la propia filosofia, por lo que se ne-
cesitan y se complementan. Ambos se legitiman, pues,
tanto en el proceso universal como en el proceso ameri-
cano, a tUnica condicién de que se tenga conciencia en
cada caso de cufll es la Indole y finalidad del estudio
que se emprende,

El propio Ortega, después de su requisitoria histo-
ricista contra la “historia de las ideas” o “historia de
la filosofia” en su abstracto sentido cldsico, no deja de
reconocerle su utilidad y, por tanto, su razén de ser al
decir. “Otra cosa es que, a sabiendas de la improceden-
cia, llamemos historie de la filosofiea a una abreviatura
de la efectiva, en que se presenta sélo un esquema de los
sistemas, 1til para el filésofo actual, En rigor, esto.es
lo que se ha solido Hlamar con aquel tftulo durante los
vltimos .cien afios: un instrumento para el taller del fi-
16sofo” (5). Pudo y debié conceder Ortega que al tener
tal utilidad ese estudio, no es improcedencia, como él
dice, llamarlo “historia de la filosofia”, Serfa un tipo
de ellg,

Pero entonces que se conceda al mismo tiempo, desde
el extremo opuesto, que no es tampoco improcedencia
llamar historia de la filosofia a la historia de las ideas
filos6ficas en su viviente conexién con el resto de la
realidad histérica. No s6lo es esto historia de la filoso-
fia, sino que es, después de todo, el aspecto mfs cabal
y comprensivo de la misma. Rodolfo Mondolfo, con su
autoridad en esta materia, lo subraya enérgicamente asf:
“No basta por si sola la dialéctica interior del pensamien-

" to filog6fico para explicar su propio desarrollo ulterior;

sino que hay que tener en cuenta ademis siempre la in-
tervencion de factores extrafios al terreno de la pura
especulacion filos6fica, factores ofrecidos por la vida,
por las situaciones histéricas sociales, por el desarrollo
de las letras y las artes, por la historia de las institu-
ciones, de las costumbres, de la economia, del derecho,
de las ciencias, de las técnicas, de las religiones, ete.”
De donde “la necesidad de vincular siempre la historia
particular de la fllosofia con 1la histoua general de la
cultura” (6) Co S :

(5) Lug clt., -p. 34,
(8) “Historia de la ﬂlosoﬂa [ historia de ln cultura”. en
la revista I'mago Mundi, N 7, Bs, As,, 1955, pp. 8 3 7.
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"Tanto como en el universal, se justifican en el pro-
ceso americano ambos tipos de historia de la filosofia
o de historia de las ideas filos6ficas. Es natural, no obs-
tante, que sea el segundo el que aparezca aqui partici-
larmente exigido. En primer lugar, por la precariedad
todavia en nuestras tierras del desarrollo de la filosofia
pura; en segundo lugar, por la poderosa accién histo-
rica de las ideas, profusamente utilizadas como herra-
mientas en la organizacion y remgamzacmn de nuestras
nacionalidades.

Aun asi concebida, en su 1mb11cac16n con las demés
circunstanciag concretas de la cultura, la historia de las
ideas filos6ficas en nuestra América no debe confundir-
se con la “historia de las ideas”, sin més, Pero debe
admitirse que siendo la parte mds universal o general de
ella, le corresponde un fundamental papel de esclareci-
miento y orientacion en la indagacion histérica de los
otros tipos de ideas, De las ideas religiosas, cientificas,
estéticas y pedagdgicas, en una linea; de las ideas poli-
ticas, juridicas, econbmicas y sociales, en otra linea, De
ahi que al organizar catedras o cursos de historia de las
ideas en América sea recomendable centrarlos en torno al
proceso de las ideas filoséficas, Estudiadas éstas en sus
conexiones de historia general, constituirdn la via mejor
para ir al encuentro de las demils ideas.

A modo de conclusiones:

I. La expresién “historia de las ideas” debe usarse
para designar el conjunto de los estudios histé-
ricos en los distintos dominios particulares de 1as
ideas, y no como rétulo que denomine a indagacio-
nes globales de las mismas,

1I. El sector de las ideas filoséficas tiene un cardcter
de generalidad o universalidad que lo remonta por
encima de los otros y lo convierte en condlelonante
o rector de los mismos,

III. La historia de las ideas filoséficas no es la¢ histo-
ria de las ideas, desde que a ésta la integra ade-
més la historia de otras clases de ideas. Es s6lo
una parte de ella, ) s
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IV.

V.

VI.

VIIL

La historia de las ideas filos6ficas no es ni mas
ni menos que la historia de la filosofia.

Hay dos tipos igualmente validos, cada uno en su
esfera, de historia de la filosofia o de historia de
las ideas filos6ficas: el de las ideas filos6ficas pu-
ras o abstractas y el de lag ideas filos6ficas rela-
cionadas con sus councretas circunstancias hist6-
ricas.

Ambos tipos se legitiman tanto en el proceso uni-
versal como en el proceso americano; pero en este
ultimo resulta particularmente exigido el tipo de
historia de la filosofia o de las ideas filogéficas
que indaga a éstas en su imbricacién con las de-
més circunstancias concretas de la cultura.

Las catedras o cursos de historia de las ideas en
América deben centrarse en torno al proceso de
las ideas filos6ficas, estudiadas éstas conforme al
criterio que acaba de expresarse. Es la via mejor
para el esclarecimiento de los procesos de las de-
mis ideas.

(1956)
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DOS DECADAS DE PENSAMIENTO
AMERICANISTA

La inteligencia americana se ha constituido histéri-
camente a través de la recepcién, asimilacion y adapta-
cion de las doctrinas europeas. Desde la época colonial
hasta nuestros dias se ha desenvuelto como prolongacién
y reflejo de los grandes centros de la cultura occidental.
Con mayor o menor retraso, sus contenidos intelectuales
y sus directivas ideoldgicas han reproducido, a su modo,
directivas y contenidos emanados de los pafses del viejo
mundo.

Asf ha sido también, desde luego, en los iltimos veinte
afios.-Pero en este periodo — justamente a lo largo de los
ultimos veinte afios — se han afiadido algunos rasgos que
marcan un giro del pensamiento americano respecto a las
condiciones precedentes, No es, simplemente, que se haya
producido la penetracién de nuevasideas y corrientes. Este
es el fenémeno de renovacion periédica normal, conforme
a la propia renovacién del pensamiento europeo, en la su-
cesién de las generaciones y las doctrinas. El giro ha con-
sistido, mAs alli de-eso, en la aparicién de una actitud
nueva en la inteligencia americana, en cuanto americana.
Se ha vuelto ésta sobre sf misma para reconocerse €omo
tal en su marcha histérica y para ervigirse en el 6rgano
de revelacion y expresion de un espiritu que le sea propio.
De ahi el intenso movimiento de historia de las ideas en
América y la insistente preocupacién por el problema de
la filosofia americana, doble nota dominante del pensa-
miento continental en log tltimos afios. .

Ambas cuestiones, si bien tedricamente separables, se
han dado, de hecho, en relacién intima, como resultado
de la misma disposici6én mental y de idénticas circunstan-
cias culturales e hist6éricas, Tanto una como otra: remon-
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tan sus antecedentes a etapas anteriores, incluso al siglo
pasado; pero es en el curso de las dos décadas tiltimas que
se manifiestan con la organicidad y sistematizacién que
las han convertido en rasgos intelectuales de la época.

Alrededor del 40 se produce en este campo la decan-
tacion de un conjunto de impulsos y tendencias, que a
partir de entonces se armonizan e incrementan. Dos fac-
tores principales influyen. En primer lugar la profunda
conmocién que para la conciencia americana significé el
estallido de la segunda guerra mundial, 'y en especial
la caida de Francia: sintiendo perder su asidero secular,
se vio aquella conciencia compelida a un angustioso re-
pliegue sobre si misma, en busca de una reorganizacion
de sus valores. En segundo lugar la instalacién en Amé-
rica, por esas fechas, de un importante niicleo de pen-
sadores espafioles de la emigracion republicana ; contribu-
ven ellos a excitar, y en algdn caso a orientar, el interés
y el esfuerzo por la historia y la autenticidad del pen-
samiento americano. A esos factores habria que afiadir
otros menos ocasionales: la relativa madurez alcanzada
por dicho pensamiento, y la influencia general del espi-
ritu historicista contemporineo, condicionante doctrinario
de aquellos empeiios.

En 1958, en un nidmero de la revista francesa Les
Etudes Philosophiques que dirige Gastén Berger, dedi-
cado al pensamiento iberoamericano, se objetivé lo que
esos rasgos tienen de dominantes en nuestros dias. Fran-
cisco Romero desde la Argentina y José Gaos desde Mé-
xico, puestos a presentar en los medios europeos la
actualidad filos6fica de estas tierras, pusieron, respec-
tivamente, el acento en los dos temas mencionados: la
importancia alcanzada por la historia de las ideas en
América (Romero), y el volumen de la corriente filosé-
fica americanista (Gaos). A través de enfoques distintos
concurrieron ambos a destacar aquellas notas por las
cuales el pensamiento americano del presente muestra su
originalidad o su diferenciacién respecto a la tradicional
fuente europes.

No es casual esa doble intervencién, en tal oportuni-
dad, de Romero y Gaos. En el sur y en el norte del con-
tinente, desde los dos paises mis representativos de la
vida filos6fica latinoamericana, ambos pensadores son los
principales animadores de ésta, considerada en conjunto.
Uno y otro han sido al mismo tiempo los principales
animadores de aquellos movimientos y tendencias que
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hemos sefialado como especialmente caracteristicos de'la
época, Lo han sido, sin embargo, desde posturas doctri-
narias distintas y a través de trayectorias diferentes.
La confrontacién de sus discrepancias y coincidencias
es, por. eso mismo, uno de los més sugestivos dAngulos de
observacion y registro de la marcha del pensamiento
en nuestra América de veinte afios a esta parte.

- No. carece de interés comprobar, como persistencia
obstinada de la raiz europea, que ambos son espaifioles
de origen, aunque naturalizados en sus respectivos pai-
ses americanos. Romero, llegado a temprana edad a la
Argentina, ha hecho en ésta su formacién y su carrera.
Gaos, llegado a México al finalizar la guerra civil espa-
fiola, dejo en Kspafia una actuacién apreciable, pero es
en. su pais de adopcion donde ha realizado 1a mayor par-
te y lo definidor de su obra.

La labor de Romero en este campo resulta insepara-
ble de las actividades de la CéAtedra Alejandro Xorn del
Colegio Libre de Estudios Superiores, cdtedra que él fun-
d6 en 1940 y ha tenido a su cargo hasta ahora. Su pro-
grama quiso reproducir las grandes lineas de la obra
cumplida por el maestro recordado en la denominaecion,
Romero, amigo y discipulo devotisimo de Xorn, asi lo
subrayaba expresamente, distinguiendo tres apartados
esenciales: el trabajo filos6fico en cuanto tarea teérica,
el propdsito social de difundir la filosofia y la intencién
nacional y americanista. “Todos los que han frecuentado
los escritos de don Alejandro Korn — afiadia — saben
que se interesd de continuo por estos tres aspectos de la
cuestién filoséfica, sin posponer ninguno de los tres.”

En lo que al tercer aspecto se refiere, “la intencidén
nacional y americanista”, Korn fue en la Argentina un
verdadero precursor de la corriente que con tanta fuerza
se iba a manifestar en toda América después del 40, Y
10 fue en las dos expresiones de esa corriente: la his-
torica, de recomnstruccion del pasado ideolégico propio, ¥
la tedrica, de elaboracion de una filosofia también pro-
pia, no sujeta a la tutela mental europea. En cuanto a
lo primero, llevé a cabo en la segunda década del siglo
los primeros trabajos de historia de las ideas filoséficas
en la Argentina, reunidos mAs tarde en el volumen In-
fluencias filoséficas en la evolucién nacionel, En cuanto
a lo segundo, insistié al final de su vida, en varios textos
que se extienden de 1925 a 1935, en la imperiosa necesi-
dad para la Argentina de alcanzar una filosofia nacional,
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como esctla de valores capaces de orientar la voluntad
colectiva de su pueblo. Gust6 ponerle a este designio la
divisa de “Nuevas Bases”, considerando agotada la .fi-
losofia alberdiana, de esencia positivista, que habfa re-
gido al pais desde Caseros. Pero queria permanecer fiel
a Alberdi en lo sustancial de su actitud filos6fica, defi-
nida, més alld de las Bases, en su famoso ensayo monte-
videano de 1840, donde por primera vez se postulara la
filosofia nacional y americana. Xorn viejo, retoma con
entusiasmo la inspiracién de aquel escrito de Alberdi
joven, sin imaginarse tal vez toda la resonancia que es-
taba llamado a tener en la especulaci6én americanista de
los préximos lustros.

Irancisco Romero, continuador de Korn, no ha sus-
tentado el americanismo filos6fico en log mismos términos
que su maestro, Seria largo puntualizar aqui las disi-
dencias tedricas que en esto los separan. Baste decir que
arrancan de opuestas concepciones gnoseolbgicas y axio-
16gicas sobre la verdad filoséfica y los valores. El relati-
vismo historicista de Alberdi y Korn no seduce a Ro-
mero, quien mira, en consecuencia, con reservas la filo-
sofia nacional o americana como diferenciacion de pro-
blemas y soluciones respecto a la filosofia universal. Hsto
no obstante, ha mantenido y mantiene una activa preocu-
pacién por el destino independiente del pensamiento en
América, logrado en la autenticidad de la reflexion, en
la superacién definitiva de las actitudes parasitarias o
reflejas. Numerosos escritos suyos asi lo documentan,
Mencionemos aqui los recogidos en el volumen Sobre la
filosofia en América (1952), a los que complementan
otros, anteriores y posteriores, sin referirnos, claro esta,
a4 sus diversas obras de filosofia general.

Aungue esa preocupacion esté presente en Romero
antes de 1940, es la Catedra Alejandro Korn la que
especialmente le ha servido de dérgano, como centro acti-
vo de informaciones e incitaciones, proyectado sobre todo
el continente, En lo que aqui nos ocupa, esa misién ha
sido cumplida cargfindose el acento en el aspecto de la
historia de las ideas en América, La creaciéon de la Ci-
tedra coinecidié con la iniciacion del ciclo de intensa vuel-
ta a lo americano, que hemos sefialado més arriba. En
el seno de esta etapa, el interés americanista de Romero
se ha fijado, para apoyarlos y estimularlos, en los es-
fuerzos de indagacion del pasado como condicién de la
deseada autenticidad presente y futura,
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Bs, pues, natural que en la citada oportunidad de
hacer conocer en Francia los rasgos de la actualidad
filos6fica americana, llamara la atencién sobre el movi-
miento de historia de las ideas junto al paulatino des-
arrollo de la filosofia pura, en estas tierras.

Considera Romero que la prictica de la historia de
las ideas estd en trance de volverse aqui relativamente
mis importante que en otras zonas del mundo, incluso Eu-
ropa. Relativamente, es decir, en comparacién para cada
zona con los estudios de otros sectores de la historia
cultural, Eso es consecuencia, a su vez, de otra priori-
dad més sustantiva: el mayor peso y significaci6n histé-
rica que en nuestra América han tenido las ideas, con
relacién ‘a otras zonas, incluso también Europa. En ésta
1as naciones se constituyeron primero y se volvieron des-
pués estados modernos, por un largo proceso vegetativo,
forjando sobre la marcha las ideas y doctrinas orienta-
doras. En América, en cambio, las naciones se han cons-
tituido conforme a un plan deliberado, fruto de ideolo-
gias europeas ya hechas, tomadas a posteriori como mo-
delos de su organizacién, o eventualmente de su reorga-
nizacién, Tal fue en los casos tipicos del iluminismo
cuando la independencia, y del positivismo en la segunda
mitad del siglo xix.

“Presentfindose asi la situacién — concluye —, se com-
prende la importancia excepcional de las ideas en la
historia de Iberoamérica; esta historia no puede ser in-
terpretada correctamente si no se toman en cuenta los
elementos ideoldgicos.” Todo ello distinguiendo la histo-
ria de las ideas de la filosofia, por cuanto mfs que de la
dignidad especulativa de los sistemas se preocupa de sus
influencias reales en la vida social, A diferencia de lo
que serfi para Gaos y la importante corriente mexicana
que é1 anima, la historia de las ideas en América no es
para Romero elemento inseparable de una filosofia que
fuera americana por la indole de sus temas y sus re-
sultados. No es ella misma historia de la filosofia en sen-
tido estricto. Pero en algo coincide con ésta en cuanto
la precaria historia de la filosofia aqui posible viene
subsumida en la historia de las ideas. De ahi la impor-
tancia con que esta historia se le aparece como nota ca-
racteristica en el actual panorama del pensamiento con-
tinental.

En 1940, recién llegado a México, José Gaos dedicd
un comentario al filésofo mexicano Samuel Ramos, que
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fue como el punto de partida de su vasta accion ameri-
canista de entonces a la fecha, Acababg Ramos de pu-
blicar El perfil del hombre y la cultura en Méwico, libro
aplicado a una reflexién sobre las “circunstancias” me-
xicanas, en el mismo sentido en gue Ortega y Gasset
preconizara, desde las Meditaciones del Quijote (1914),
una filosofia de las “circunstancias” espafiolas, Gaos, dis-
cipulo de Ortega, lo reconocié asi de inmediato. Subray6
las similitudes de ambas empresas, observando que sur-
gian, tanto como de afinidades objetivas entre los temas,
“de la originalidad y autenticidad parejas con que am-
bos pensadores se enfrentan a su realidad nacional cir-
cundante y a su realidad personal, intima —la nacional
en ellos—, en donde incide el valor filoséfico de las
obras”,

Egsa valoracién de la obra y la orientacion de Ramos
por parte de Gaos, formalizé6 en México una direccion
de pensamiento hasta entonces apenas insinuada., La
accién personal subsiguiente del propio Gaos fue decisi-
va. En el plano docente, encauzando el trabajo de los
jévenes; en la critica filos6fica, confiriendo especial inte-
rés al pensamiento de lengua espaifiola; en la labor bi-
bliogrifica, abordando los temas y problemas propios
de ese pensamiento, Desde los primeros afios de la dé-
cada del 40 entré al debate sobre la existencia y posi-
bilidad de la filosofia americana, madurando ideas que
diez afios més tarde ofreci6 sistematizadas en su obra

BEn torno a la filosofia mewicana (1952-53). La historia’

de las ideas en América ha sido, en el orden docente
como en la especulacién tedrica, el complemento, y en
cierto modo el clima de esa tarea.

El carfcter nacional o continental de la filosofia, re-
sulta para Gaos no sdélo de los sujetos, sino también de
los objetos de la reflexion filos6fica. En consecuencia,
“americana serd la filosofia que americanos, es. decir,
hombres en medio de la circunstancia americana, arrai-
gados en ella, hagan sobre su circunstancia, hagan sobre
América”, decia en 1942, Bra la proyeccién a nuestras
tierras del mismo espiritu orteguiano de salvacién de
las circunstancias espafiolas en que se habia formado.

En el fondo, no se traté para él mis que de un ensanche

de aquel programa, encarando como una sola unidad his-
térica la totalidad del pensamiento de lengua espafiola,
peninsular y americano. La comunidad idiomadtica de ese
pensamiento, y al mismo tiempo su comiin condicién de
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marginal respecto a los paiges europeos dirigentes de la
modernidad, fundamentan la identificacién.

En_el desarrollo de esta concepcu')n, Gaos fue condu-
cido a poner de relieve la significacién histsrica y teo-
rica del ensayo montevideano de Alberdi, de 1840, Con
el mismo fervor con que lo habia realizado Korn unos
lustros atrds, lo hace é1 ahora, pero para darle mayor
latitud. Korn lo invocaba con vistas a un designio de
filosofia nacional argentina, Gaos lo interpreta con rela-
cién a la filosofia americana en general, y aun espafiola.
En 1945 lo incluyé con ese alcance en su Antologia del
Pensamiento de Lengua Hspafiola, y en 1946 lo califico
“el programa de toda la que quiera ser filosofia ameri-
cana 9y espaiiola, en el mismo sentido en que son la filo-
soffa francesa, inglesa, alemana...; uno de los puntos
decisivos, pues, en la historia entera del pensamiento
de lengua espafiola”. Por distintos caminos, Korn y Gaos
coinciden en los grandes supuestos historicistas de la
tesis de Alberdi, de donde su comun conclusién de la
actual vigencia de ésta.

‘Fomentando, por otro lado, los estudios de historia
de las ideas en su Seminario del Colegio de México, ¥
ahondando ¢é1 mismo en el pasado filoséfico mexicano,
Gaos ha dado un paso mis en la misma dirveccion, La
filosofia mexjcana, y por extemsién la americana, se le
ha aparecido, no ya como posible y necesaria, sino como
realmente existente desde la época colonial. Los pensa-
dores mexicanos tienen la relativa originalidad y au-
tenticidad que la historia universal de la filosofia reco-
noce a muchas figuras ajenas a los primeros planos. En
su citada obra En torno a la filosofia mewicana, con-
cluia: “En vista de los resultados de la revisién critica
de 1a historia de la filosofia en México, no se puede
menos de estimar la negacién de la existencia de una
filosofia mexicana, no sélo como una falsedad, sino como
una injusticia.” Con el agregado de que la extensién de
tales consideraciones a los demds paises hispanoameri-
canos y a Espafia, “habrd venido haciéndola al margen
mental de ellas el propio lector”. ’ _

Inscribiéndose en el magisterio de Gaos se produce
en México, con irradiacién sobre el resto de América,
la obra de Leopoldo Zea. El nombre de este pensador
mexicano ha llegado a convertirse en una especie de
simbolo del pensamiento americanista de las dos Gltimas
décadas, en el doble aspecto de la elaboracién de una
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fillosofia americana y de la historia de las ideas-én Amé-
rica. Discipulo de Ramos y de Gaos, tomé -las directivas
de éstos, para hacer de ellas, con originalidad y eﬂcacia,
una verdadera militancia ideoldgica.

Ya en 1942 expuso el plan de una emancipacion filo-
g6fica, en conferencias recogidas en 1945 en el volumen
Hn torno a unae filosofia americena, Por momentos sus
expresiones recuerdan las de Alberdi, El mismo relati-
vismo historicista lo lleva a ellas. Concibe Zea la filoso-
fia americana como una filosofia con temas 'y problemas
propios, no excluyentes de los de la filosofia - universal
- interpretada por Europa. En esta linea organiza en 1948;
con compatriotas de su misma generacién, el grupo “Hi-
perion”, dedicado a la filosofia del mexicano y de lo
mexicano, una filosofia de las circunstancias nacionales.
Gaos le dio sin tasa su patrocinio espiritual. A -la ins-
piraciéon historicista se superpuso- la existencialista, en
un especial sentido, Partiendo del existencialismo fran-
cés de Sartre, se desarrolla la tesis de La filosofia como
compromiso (titulo de un libro de Zea), y se declara to-
mar al existencialismo no como doctrina, sino como mé-
todo o instrumento, preocupacién por el hombre en sus
situaciones concretas de existencia, De la filosofia -me-
xicana vuelve Zea a cada instante a la filosofia ameri-
cana en general, Reorganizd y sistematiz6 sus ideas so-
bre ésta en el volumen América como conciencia (1953).

En cuanto a la historia de las ideas, ha llegado a ser
el mds sefialado representante del amplio movimiento
que en este campo se produce en toda América. En pri-
mer lugar, por sus propios trabajos, algunos de carfcter
local inmediato, como su obra sobre HI Positivismo en
Méwico (1943-44) ; otros referidos a todo el continente,
como Dos etapas del pensamiento -en Hispanoamérica
(1949). En segundo lugar, por su labor de animador de
los estudios de este tipo en toda América, desde la pre-
sidencia del “Comité de Historia de las Ideas en Amé-
rica”, que ejerce desde su creacién en 1948, Este Comité
ha promovido reuniones internacionales, publica una co-
lecci6n con el mismo nombre en Fondo de Cultura Eco-
némica y comienza ahora a editar una revista especia-
lizada (1).

(1) Fue bajo la inmediata direccion del Comité presidido
por Zea que tuvo lugar en San Juan de Puerto Rico, en diciem-
bre de 1936, el Primer Seminario de Historia de las Xdeas en
América, Ista reunién certific6 la mayorfa de edad del movi-
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.--BEn su citado reciente trabajo para el ndmero de Les
Etudes Philosophiques (1958) dedicado a América, José
Gaos limité su enfoque a la actualidad mexicana. Pero
intercala observaciones que extiende a todo el continen-
te. Distingue dos grupos de cultivadores de la filosofia
en México, “y mfAs o menos en los otros pafses de la
América espafiola y el Brasil”. Por un lado, los que
constituyen fllosoffas emparentadas con las europeas por
sus temas, sus problemas, sus métodos y sus resultados;
por otro, los 'que inspirdndose en temas o problemas ame-
ricanos, y hasta usando métodos americanos, aspiran a
una filosofia americana y aun nacional, que llegue a
equipararse a la filosofia francesa, alemana, inglesa o
norteamericana,

De mAs estd decir que las simpatias de Gaos son

miento, y sirvié para esclarecer y determinar directivas funda-
mentales,

Queds bien en claro en el curso de las sesiones, que lo mis-
mo para los que venfan del campo de la filosoffa que para los
que venfan del campo de la historia y de las letras, los estudios
emprendidos, tanfo como al pasado apuntan al presente y al
porvenir, No es por motivaclones puramente académicas que
ellos han dado lugar al poderoso movimiento que en el Semi-
narfo de San Juan aleanzé su mfis importante expresién colec-
tiva. Xis todo el viviente problema de América, de su naturaleza
y destino como entidad hist6rica, el problema, en deﬁnitiva, del
hombre y del espfritu americanos, lo que estf en cuesti6n,

Por el lado de la filosoffa, se ha sentido la necesidad de
indagar.y establecer lo que la conciencia filos6fica americana ha
sido en la historia, para radicar sobre el conocimiento ldcido
de lo que se ha sido, modos auténticos de pensar, Por el lado de
las letras y de la historia general, se ha sentido igualmente la
necesidad de averiguar las corrientes de ideas que han impulsado
la marcha de nuestras nacionalidades, como la mejor forma de
hacer que ellas cobren conciencia de su fuerza y de su papel en
el mundo. La preocupacién americanista de nuestro siglo, acica-
teada por la universal conmocién de los valores culturales, ha
encontrado asf en el movimiento de la historia de las ideas en
América, sl no su tinico, uno de sus mis activos dSrganocs de
1ecep016n de inquietudes y manifestacién de orientaciones y
tendencias,

Bl puesto de América en Occidente, y a la vez el sentido
histérico del propio Occidente en esta época de acelerada uni-
versallzacién de Ia cultura; la distinta relacién con Huropa de
las Américas Sajona y Latina' los conflictos culturales, polfti-
cos y econémicos entre ambas Amérieas ; el problema de la filo-
soffa americana en sus relaciones con la fillosoffa europea; la
conexi6n entre los procesos ideolégicos y los procesos materia-
les de nuestros pueblos; la correlacién entre la emancipacién
mental y cultural de nuestro continente Iatinoamericano y su
emancipacién polftica y econdmica ; las similitudes y diferencias
de situacién entre nuestra Amérlca y aquellos pafses de Asia
y Africa que emplean herramientas ideoldgicas occidentales en
la Jucha por su liberacidn y su desarrollo: he ahf algunos de
los temas que en torno al centro de interés de la “historia de.las
ideas en América”, se encararon y debatieron, de un modo u
otro, en el Seminario de San Juan. (1957),
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para el segundo grupo y que es éste el que especialmente
recomienda a la atencién de los europeos. Refiriéndose
a México, reconstruye la linea que partiendo de Caso y
Vasconcelos pasa por Samuel Ramos y conduce al grupo
Hiperién, hoy disperso. Apuntando antecedentes recuerda
de nuevo no sb6lo a Ortega, sino también a Alberdi, al
Alberdi montevideano: “Como declaracién de indepen-
dencia estrictamente filoséfice hecha en nombre de toda
América, concibiendo ya una filosofia americana en el
sentido de una filosoffa sobre los problemas de los pue-
blos amerieanos, ella fue la obra del argentino Alberdi,
en Ideas para presidir a la confeccién del curso de filo-
softa contempordnea en el Colegio de Humanidades de
Montevideo, que contindan siendo vivientes y fecundas”.
Y al mencionar a clisicos del pensamiento hispanoame-
ricano con real originalidad filos6fica, destaca Motivos de
Proteo, de Rodd, donde la nocién bergsoniana de evolu-
cién creadora es transferida de la vida biolégica a la
vida hwmane, en un anuncio de la fillosofia de la exis-
tencia,

Para completar 1a visién del pensamiento americanis-
ta (no ya americano) en estos ultimos veinte afios, serfa
necesario entrar a detallar autores, obras, movimientos,
polémicas, reuniones y asociaciones que cubren, con ma-
yor o menor extension, 1a totalidad de los paises del con-
tinente. En la imposibilidad de hacerlo con propiedad
dentro de los Iimites de esta nota, nos ha parecido pre-
ferible organizar en torno a las coordenadas dominantes
de Francisco Romero y José Gaos, una serie de hechos
y tendencias expresivos del panorama de conjunto, Puede
tenerse la seguridad de que esas dos lineas son la mejor
introduccién a la intensa fermentacién ideolégica produ-
cida en este sector de la cultura americana, que, se quie-
ra 0 no, ha transformado de manera irreversible su fiso-
nomia,

Por otro lado, para completar esa visién serfa nece-
sario entrar a la confrontacién de lag diversag posiciones
tebricas desde las cuales se sustenta el americanismo fi-
logéfico. Esto, menos todavia es posible hacerlo aquf.
Desde Alberdi en adelante se ha incurrido en este campo
en muchas exageraclones y contradicciones, confusiones
y paralogismos. La falta de rigor propia del pensamien-
to americano en general repercute agudamente en el pen-

oz

samiento americanista, Pero con todo 1o que éste tiene
de indecision doctrinaria y hasta de efervescencia juve-
nil, representa, en nuestros dias, el més poderoso empe-
fio realizado hasta ahora por alcanzar la “emancipacion
mental” de América, que reclamara ya en el siglo pa-
sado la generaci6én roméntica.

(1959)

103



1
LATINOAMERICA EN FRANCIA




HISPANISMO Y LATINOAMERICANISMO
EN FRANCIA

Hispanista, como calificativo de una especializacién
cultural, tiene en Francia—como en otros paises eu-
ropeos — dos acepciones: designa, por un lado, al espe-
cialista en la cultura de Espafia y, por otro, al especialis-
ta en la cultura de lengua espaifiola. Bajo este-segundo
aspecto, el hispanista se halla naturalmente llamado al
estudio, por extensién, de la cultura latinoamericana.

De hecho, asi ha ocurrido. En este siglo, por lo me-
nos, los grandes hispanistas franceses, interesados ante
todo en la peninsula, han proyectado su atencién al orbe
cultural latinoamericano. Se han convertido de ese modo,
en mayor o menor grado, en latinoamericanistas, sin de-
jar de ser hispanistas, La comunidad de lengua entre
Espafia. e Hispanoamérica constituye el factor determi-
nante de esa conversion, Tal es el caso, a via de ejem-
plo, de Ernest Martinenche, Marcel Bataillon, Jean Sar-
raith, Georges Delpy, Jean Cassou, Robert Ricard, Char-
les Aubrun, Alain Guy, De su significacién en el con-
junto de la vida académica francesa habla la simulta-
nea presencia de Bataillon y Sarrailh al frente del Co-
legio de Francia y de la Universidad de Paris, respec-
tivamente, . s i '

El hogar natural de tales hispanistas, en Paris, ha
sido el Instifuto de Hstudios ‘Hispinicos de.la Sorbona,
con el cual se relacionan los centros universitarios his-
panistas de provincia, en especial de Burdeos y Tolosa.
K1 sesgo latinoamericanista de aquel Instituto arranca
de Ernest Martinenche, profesor de lengua y literatura
espafiolas desde principios del 900 hasta-la década del
80. Manteniendo. siempre su .preferente dedicacién ‘a-la
peninsula, se constituyé durante un tercio de siglo en
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el gran animador de la “Agrupacién de Universidades
y Grandes Escuelas de Francia para las relaciones con
América Latina”. En tal papel, creé la llamada Biblio-
teca Americana, y auspici6 la publicacién, primero, del
Boletin y, después, de la “Revista de la América Lati-
na”. Visitante de nuestros paises y amigo de las gran-
des figuras de la intelectualidad y las letras de nuestra
generaci6n modernista, residentes o de paso por Parfs,
fue el verdadero centro personal del latinoamericanismo
francés de la época, -

Bl crecimiento del interés por los temas de nuestro
continente, ha motivado la creaci6n en la Sorbona de
un nuevo Instituto: el de Altos Estudios de la América
Latina, fundado en 1954. Esta creacién no -ha signifi-
cado la exclusiéon de lo latinoamericano del viejo Insti-
tuto de Estudios Hispdnicos. Este se halla dirigido hoy
por Robert Ricard y Charles Aubrun, latinoamericanis-
tas ambos, tanto como hispanistas, Esta doble condicién
la sigue ostentando también, en el fondo, el propio Ins-
tituto. Estudios referentes a Latinoamérica se siguen
realizando alli, accesoriamente desde luego, en estrecha
relacién con el nuevo Instituto, a través de la coordina-
cién de planes y programas y la comunidad de profe-
sores,

En la creacién del Instituto de Altos Hstudios de la
América Latina influyeron diversos factores. El interés
por nuestro continente se ha visto acrecentado en Fran-
cia, en los iltimos tiempos, en forma proporcional al
crecimiento de las relaciones econdmicas. Hstas relacio-
nes demandan a los franceses un conocimiento cada vez
mayor de nuestra civilizacién material, que por su par-
te resulta inseparable de la cultura espiritual e intelec-
tual. De ahf la significacién dada en el seno del Insti-
tuto al “Centro de Estudios Cientificos y Técnicos para
el conocimiento y la puesta en valor de la América La-
tina”. De ahi también la importancia bésica concedida
en los planes a los estudios geogréficos econémicos, et-
nolégicos, socioldgicos, politicos e histéricos. El arte ¥
las letras completan el cuadro como una coronacidn na-
tural de aquellos estudios. Se reproduce en esto el fe-
n6meno. del surgimiento y desarrollo de los Institutos
Iberoamericanos de Alemania y- pafses escandinavos. So-
bre la primaria incitacién comercial e industrial se ins-

taura y organiza la. -preocupacién cultural propiamente-

dicha. Bn el caso de Francia, ademds, con el poderoso
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apoyo de la tradiciéon especulativa, en el mejor espiritu
de la Sorbona, de los estudios hispénicos.

En lo que tiene que ver con la civilizacion material

de nuestros paises, a la que dedica tan especial atenci6n,
el Instituto ha puesto a contribuci6n a diversos profeso-
res e investigadores que son latinoamericanistas més que
hispanistas, A via de ejemplo: su proplo Director, Pierre
Monbeig, especialista en geografia econdmica; el desapa-
recido Paul Rivet, en etnologia y antropologfa; Roger y
Arbousse Bastide, en ciencias sociales; Francois Bourri-
caud, en ciencias politicas; Raymond Ronze, en historia.
En el campo del arte y las letras, en cambio, los latino-
americanistas del Instituto—en términos generales—
hiar llegado al latinoamericanismo a trayés del hispa-
nismo, y suelen ser asi, en el fondo, por formacién tanto
como por “dedicaci6n, més hispanistas que latinoameri-
canistas. Hsta referencia aleanza s6lo, claro estd, a los
franceses, ¥y no a aquellos especialistas ellos mismos la-
tinoamericanos que actian en el Iunstituto, como en lite-
ratura el  venezolano Alberto Zérega Fombona y el bra-
silefio Herén de Alencar.
Esta es una situacién que se vuelve particularmente
sensible a propésito de los aspectos més intelectnales de
1a cultura latinoamericana. Ni el Instituto, ni los medios
latinoamericanistas franceses, han desarrollado un tipo
de especialista en los temas relativos a la inteligencia y
¢l pensamiento latinoamericanos, en la medida en que
lo han hecho con relaci6n a otros aspectos de la reali-
dad continental. Tanto del punto de vista de su historia
como de su situacién actual, el campo de las ideas lati-
noamericanas —o si se quiere de las ideas en Latino-
américa — apenas si ha sido objeto de incursiones oca-
sionales y fragmentarias,

La puerta de entrada para el estudio de los pueblos
hispfinicos de uno y otro lado del océano, es natural-
mente el conocimiento de la lengua espafiola, Pero el es-
tudio de esta lengua ha venido determinando desde ¢l co-
mienzo, para el francés orientado al orbe hispAnico, la
dedicacién, en mayor o menor grado, a la peninsula, Ha
sido a menudo, aunque no siempre, a partir de la espe-
cializacién en Espafia que se ha llegado a la especiall-
zaci6n en Latinoamérica, S6lo ahora se estin creando
las condiciones para especializaciones latinoamericanis-
tas sistemfiticas en la vida intelectual de nuestro conti-
nente y no sé6lo en su vida material.
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. En el campo de la filosofia es representativo el caso
de Alain Guy, tal vez el francés aplicado en forma mis
orgdnica al pensamiento filos6fico espafiol e hispanoame-
ricano. Tiene su cfitedra hispanista en la Universidad
de Tolosa. En 1956 public6 una obra titulada Los fild-
sofos espaiioles de ayer y de hoy, con un primer tomo
dedicado a épocas y autores y un segundo a antologia de
textos, Como obra de conjunto, en el orden de las ideas
viene a coronar una serie de grandes estudios monogri-
ficos de ‘hispanistas franceses contemporineos, publica-
dos en el iltimo cuarto de siglo. Entre otros: Hrasnio y
Hspaiie, de Marcel Bataillon; Hspaiia y el espirity eu-
ropeo. La obra de Feijéo, de Georges Delpy; La Espafia
itustrada de la segunda mitad del siglo XVIII, de Jean
Sarraill'; Los educadores de la Hspaiia contempordnea,
Los krausistas, de Pierre Jobit. '

Al frente de su obra, Alain Guy anunciaba la reali-
zacién de otra similar sobre la filosoffa hispanoameri-
cana, En ella trabaja, acopiande informacién con extre-
ma puntualidad y llevando a cabo entre tanto, traduc-
ciones y reseflas bibliogrdficas. Constitnyé para éI una
verdadera introduccidn a esa tarea la inclusién que hizo
en su mencionada obra, de aquellos filésofos espaifioles
actuales que, como consecuencia de la emigraciébn repu-
blicana, se incorporaron a la vida filos6fica de Latino-
ameérica ; Joaquin Xirau, José Gaos, Juan David Garcia
Bacca, Manuel Granell, Maria Zambrano, Eduardo. Ni-
col, José Ferrater Mora, A cada uno de ellos dedica un
capitulo dando cuenta de su vida, obras, doctrinas e in-
fluencia, Hsos siete capitulos, en realidad, por encima
del- origen e iniciacién peninsular de los pensadores es-
tudiados, pertenecen ya en mayor grado a la filosofia
latinoamericana que a la filosofia espaifiola.

El pensamiento de lengua espaiiola de Espafia y Amé-
rica, aparece profundamente solidarizado por la comuni-
dad lingiiistica, a la vez gue /por muchas tradiciones cul-
turales compartidas, Pero su sector americano tiene ca-
racteristicas y contenidos que le son propios. Kl hispa-
nista francés se ve entonces obligado a una reelabora-
cién de sus interpretaciones, tanto como de sus informa-
ciones, cuando pasa a ser latinoamericanista. Con ver-
dadero énfasis lo advertia en 1956 R. Bazin, el conocido
estudioso francés de la literatura hispanoamericana:
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«“Hay en América hispfnica, propuestas a nuestra ham-
bre de conocer y de comprender, culturas cuyo estudio es
dificil y también importante, Conocer el espafiol nos ayu-
dard a ello, pero, no nos engafiemos, conocer a Rspafia

nos ayudari muy poco.”
(1961)
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UNA FORMA HISTORICA DE
LATINOAMERICANISMO

Este afio se cumple el cincuentenario de la llamada
“Agrupacién (Groupement) de Universidades y Grandes
BEscuelas de Francia para las Relaciones con la América
Latina”. Fue fundada en 1908, en parte como consecuen-
cia del crecimiento de nuestros vinculos intelectuales con
Francia, en parte como resultado del rectorado latino a
que se sintié especialmente llamada aguélla después del
98, a raiz de la quiebra hispénica y el avance yanqui.

En su denominacién estaba ya su programa, Una pu-
blicacién del novel organismo lo explicaba todavia asi:
“mantener y desarrollar las afinidades intelectuales que
existen entre los latinos de América y los de Fran-
cia; organizar una colaboracién metdédica de las Uni-
versidades y Grandes Escuelas francesas y americanas,
dar a conocer en una palabra la América Latina en Fran-
cia”,

Su sede inicial fue la Facultad de Ciencias de la Sor-
bona, y por muchos afiog su Presidente fue el Decano de
la misma, el matemdtico P. Appell. Acaso tuvo parte en
ello 1a preocupacién de los iniciadores por destruir lo que
consideraban un prejuicio latinoamericano, consistente
en suponer a la Universidad francesa desprovista de es-
piritu cientifico, por excesivo apego al humanismo clé-
sico. Fue al menos con esa declarada finalidad que en
un volumen destinado a difundirse en América se inclu-
yeron pfiginas de la conocida obra de Liard sobre la Uni-
versidad de Paris, subrayando todo lo que ella tenfa de
“nueva Universidad”, con ancho lugar para la Ciencia,
después de la reforma de la ensefianza superior en Fran-
cia coronada por la ley de 1896.

Sin embargo, el gran animador de la institucién, el
hombre que desde aquellos afios iniciales del 900 hasta
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la década del 30, iba a ser el centro personal de toda la
actividad latinoamericanista en Parfs, fue un literato,
el olvidado Ernest Martinenche, Profesor de Lengua y
Literatura Espafiolas en la Facultad de Letras de la Sor-
bona, ocup6 desde el primer momento la Secretaria Ge-
neral del “Groupement”. Desde ese cargo, no s6lo dio im-
pulso al intercambio universitario de Francia con la
América Latina, sino que organizé en Paris todo un ni-
cleo latinoamericanista de hombres de letras, franceses
y americanos, cuya acci6én desbord6 con amplitud los -
mites estrictamente docentes.

Kl punto de partida de esa accién estuvo constituido
por la lNamada “Biblioteca Americana”, que el “Grou-
pement” fundé de inmediato en la Sorbona, con el obje-
to de reunir los libros y publicaciones periddicas. edita-
dos en América Latina, al mismo tiempo que las obras
referentes a nuestros paises publicadas en Francia, RA-
pidamente la biblioteca se convirti6 en un centro de in-
formacioén, estudio y tertulia, A ella se vincularon los
intelectuales y escritores latinoamericanos residentes en
la capital francesa, o de paso por ella, en pleno apogeo
hist6rico del mito literario de Paris, en la hora cenital
del modernismo, Martinenche fue el agente de todas las
conexiones, perseguidas incluso, desde aquellos primeros
afios, en tierras de. América, a través de un largo viaje
que realizé hasta el Plata por los paises del Atléntico,
con regreso hasta México por los paises del Pacifico.

Un 6rgano mensual de publicidad, en lengua france-
sa, fue, en manos de Martinenche, el instrumento eficaz
de esas conexiones. Lo iba a ser durante casi un cuarto
de siglo. Desde 1910 hasta 1921, un boletin, lamado pri-
mero “Bulletin de la Bibliothéque Américaine” y después
“Bulletin de I’Amérique Latine”; desde 1922 hasta 1932,
una revista, la llamada “Revue de I'Amérique Latine”,
En realidad, se traté siempre de la misma. publicacion,
s6lo que crecida en presentacién e importancia en su
etapa de revista. Martinenche estuvo a su frente durante
todo ese largo periodo, constantemente acompaiiado por
Charles Lesca, quien fue primero su discipulo en la
Sorbona y luego, desde los origenes del “Groupement”,
su estrecho colaborador, hasta . compartir con él la di-
reccién de la revista en los afios finales de ésta,

A Martinenche y Lesca se sumaron, por el lado de los
franceses americanistas, muchos otros nombres, que fue-
ron enriqueciendo las paginas del boletin y de la revista,
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con trabajos originales sobre temas americanos, traduc-
ciones al francés de pdginas y poemas de nuestros auto-
res, comentarios bibliogrificos y revista de revistas. Ma-
rius André, Francis de Miomandre, Jean Cassou, Paul
Rivet, Georges Pillement, Raymond Ronze, para citar
s6lo algunos entre los que-fueron méis habituales en la
dltima época. M#s numeroso, claro estd, fue el elenco de
colaboradores latinoamericanos. Inevitablemente, Ventu-
ra y Francisco Garcia Calderén, Hugo Barbagelata, Ma-
nuel Ugarte, Gonzalo Zaldumbide, Zérega Fombona. Toda
la generacion latinoamericana del modernismo y el idea-
lismo desfila por el boletfn y la revista de Martinenche,
ya con colaboraciones directas, ya bajo la forma de tra-
ducciones al francés de trabajos suyos, ya, en fin, a tra-
vés de abundantes noticias de sus personas y de sus
libros. Darfo y Gémez Carrillo, Rod6 y Vaz Ferreira, In-
genieros y Figari, Larreta y Reyles, Oliveira Lima” y
Carlos Pereyra, escogiendo s6lo algunos nombres. Y luego,
tantas y tantas figuras posteriores que hoy constituyen
ya lo que llamamos “la generacion anterior”.,

Fue en el Boletin de la Biblioteca Americana que,
por ejemplo, se publicaron por primera vez extensos frag-
mentos de Ariel traducidos al francés, as{ como otras
piginas de Roddé. Fue en el mismo boletin que en 1913
se publicaron, también en francés, algunos capitulos de
Arte, Hstética, Ideal, de Figari, hajo el titulo de “Campo
en que se desarrollan los fenémenos estéticos”. Se hizo
de ello un apartado que, ya que no en el Uruguay, es
posible encontrar en la Biblioteca Nacional de Paris.
Poco después, en 1920, era por cuenta del “@roupement”
gque se publicaba la primera edicién francesa del libro
de Tigari, traducido por el nombrado Charles Tesca ¥y
llevando un prélogo de Henri Delacroix. A su vez la
gegunda edicién francesa del mismo libro, publicada en
1926 con prélogo de Roustan, fue obra de la propia “Re-
vue de I'’Amérique Latine”, Esta revista prest6 gran
gcogida a las actividades artisticas e intelectuales, ex-
posiciones  y libros de Figari, siendo en el circulo de
sus redactores franceses que éste encontrd las firmes
amistades que le abrieron las puertas de Parfs.

La prensa' del “Groupement”, dirigida por Martinen-
che — el boletin y la revista (1910-1932) —, enclerran una
preciosa documentacidon para el estudio de toda una épo-
ca de la vida intelectual latinoamericana. Si no el ma-
terial de profundidad, se encuentran alli nombres; ten-
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dencias, preocupaciones y hasta  ¢pisodios, que seran
siempre valiosos para el historiador de las letras, de las
ideas y de la cultura,

Se registra atin en esas paginas periodicas toda la
concepeibn o experiencia de un latinoamenc&nismo pari-~

sino, no por definitivamente superado menos acreedor a
un justo reconocimiento histérico, Al fin de cuentas, con-
figurdé €l la primera forma de organizacion colectiva del

espiritu latinoamericano. Para nuestros pafses, tradicio-

nalmente dispersos y aislados, Paris actué entonces como
un gran centro de cohtesi6on moral e intelectual, hasta
por el solo hecho de promover muchos contfictos'y en-
cuentros personales no posibles de otra manera. Fue, en
una palabra, formador de una conciencia latinoameri-
cana, a menudo superficial, retérica con frecuenc1a, pero
conciencia después de todo, llamada a traducirse en rea-
lidades més sustantivas en los decemos siguientes.

No se puede dejar de recordar llegados a este punto,
que fue en Paris, a mediados de 1a década del 20, al calor
de figuras como Ingenieros y Vasconcelos, y en un am-
biente latinoamericanista en gran medida tributario del
“Groupement” y de las publicaciones de Martinenche,
que se form6 una juventud llamada a imponer después
del 30 un nuevo estilo en la vida politica del continente.
Por alli pasaron entonces, entre tantos otros, Haya de la
Torre, Rémulo Betancourt, Juan_ José Arévalo, Por alli
pasd entonces Carlos Quijano, “de la Faculté de Droit de
Montevideo”, como decian las crénicas de la “Revue de
I'Amérique Latine”, principal fundador y propulsor de
la “Asociacion General de Estudiantes Latinoamericanos”
del Paris de la época.

El “Groupement” ha continuado su misiéon a través
del tiempo, en su vieja sede del Boulevard Raspail, bhas-
ta cumplir ahora su cincuentenario. Ocupa su Secretaria
General, el viejo puesto de Martinenche, un veterano del
latinoamericanismo francés, Raymond Ronze, Es bien
conocido. en el Uruguay, donde actué durante varios
afios. Dedicado a los estudios hist6ricos, mucho ha hecho
por el conocimiento de nuestra América .en Francia, Ac-
tualmente profesa en el Instituto de Altos HEstudios de la
Amdérica Latina, al que orient6 en su etapa de gestacion
¥y que es un verdadero fruto del “Groupement”, aunque
desprendido de é1 para realizar tareas especificas de in-
vestigaciéon y ensefianza.

1Hig

En coincidencia con el cincuentenario, el profesor
Ronze ha promovido la reforma de los primitivos esta-
tutos de 1908, dando nuevo impulso a las actividades de
la institucién, Cualesquiera que sean éstas en el futuro,
se llevardn a cabo, sin embargo, dentro de relaciones
franco-latinoamericanas histéricamente muy diferentes de
agquellas que dominaron en la época de Martinenche, du-
rante el primer tercio del siglo, Fue la de aquella época
una forma de latinoamericanismo fuera ya de circula-
ci6én, si bien no estuvo desprovista de brillo y, para su

tiempo, tampoco de eflcacia.
o (1958)
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EN EL CENTENARIO DE AUGUSTO COMTE

En 1957 se ha cumplido el centenario de la muerte de
Augusto Comte. Buena oportunidad, estando en Paris,
para visitar los “santos lugares del positivismo”, que
dijeran un dia los brasilefios. Buena oportunidad para
ver qué queda de aquel generoso desvario de la Religién
de la Humanidad —1la “fe demostrada” reemplazando,
Ciencia mediante, a la fe revelada—que al final de su
vida superpuso Comte al positivismo filos6fico en senti-
do estricto.

Nada podia tomarnos de sorpresa., Fn ocasién ante-
rior habiamos ya comprobado hasta qué punto los dos
templos parisinos de la religion fundada por Comte—su
propia casa y la de Clotilde de Vaux-—se hallan con-
vertidos a mediados del siglo XX en solitarios, olvidados
museos, Pero, por una y otra morada pasa un capitulo
de 1a historia de las ideas de América. El fetichismo del
centenario nos lleva de nuevo a ellas, con la certidumbre
de que su hora marca definitivamente la clausura de ese
capitulo.

La famosa residencia de 10, rue Monsieur-le-Prince,
en la que Comte vivié desde 1841 hasta su muerte, el
5 de septiembre de 1857, fue erigida en templo por él
mismo.

Concebida su Religién de 1a Humanidad a raiz de la
relacion mistico-sentimental que hacia 1845 lo uniera a
Clotilde de Vaux, se aplicé en los afios siguientes a predi-
cdarla entre los. fleles discipulos, estudiosos, mujeres, pro-
letarios, que asistian a sus cursos del Palais Royal, Vi-
sitaban. éstos luego su casa para seguir bebiendo en 1
intimidad la palabra del Maestro, Se sintié .asi Comte,
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alli, el primer Gran Sacerdote del credo, depositario del
poder espiritual que surgfa para orientar la sociedad
del porvenir, Ceremonias rituales comenzaron a celebrar-
se, en las que él era el dispensador eminente de consagra-
clones y sacramentos, previstos todos los detalles del cul-
to conforme al modelo tradicional del catolicismo que
nunca dejé de admirar.

A sus ojos y a los de los primeros conversos, la mo-
rada se fue santificando. Clerto es que en sus éxtasis
solia imaginar al grandioso edificio del Pante6n, en lo
alto de Santa Genoveva, convertido en el primer templo
de la nueva fe. Pero al fin era su propia casa, la casa
donde lo rodeaban los discipulos, donde flotaba todavia
la presencia de Clotilde triunfando de la muerte, donde
estaba el sillén en que ella se habia sentado, los objetos
que ella habia focado, la que se imponia como el primer
centro de adoracién del Gran Ser, la Huwmanidad, de la
que aquella joven iba a constituir el simbolo.

En diciembre de 1855 redactd su testamento, sefia-
lando con toda puntualidad a sus discipulos lo que de-
bian hacer para proseguir su obra. Especial cuidado Ie
merecieron las disposiciones relativas a su apartamento.
Debfa ser el lugar de reunién de la Iglesia naciente y
conservado en su integridad tal como él lo dejaba. Por
otra parte, todos los muebles y objetos que encerraba,
¥ en particular la escogida biblioteca, los legaba a quien
fuera su inmediato sucesor a la cabeza del nuevo poder
espiritual. No lo designaba, Pero esperaba que Pierre
Laffitte fuera el primer discipulo a quien confiriera el
Sacerdocio de la Humanidad, nombrindolo entre tanto
guardidn de su testamento y presidente del grupo de
trece ejecutores testamentarios que también nombrasba.
Muy naturalmente, muerto Comte poco después en la
misma casa, quedd ésta consagrada como santuario y
Pierre Laffitte como segundo Gran Sacerdote de la Re-
ligién de 1a Humanidad, oficiante indiscutido en el migsmo
lar que habia sido del Maestro.

La participacién americana en la aventura filos6fico-
religiosa de 10, rue Monsieur-le-Prince, comenzé en vida
de Comte, Su discipulo y gran amigo, el martinicano
francés Georges Audiffrent, es considerado el primer
americano comtista, El mexicano Gabino Barreda lo es-
cuch6, para ser luego en México el gran reformador de
la ensefianza publica bajo inspiraci6n positivista, Ml
cubano Andrés Poey, autor mds tarde de libros positi-
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vistas, alcanz6é a tratarlo personalmente. Al correr de
los afios, durante el largo pontificado de Laffitte, aquella
participacién iba a extenderse hasta legar a ser en de-
terminado momento en un pais, el Brasil, un fenémeno de
masas.

De 1877 a 1881 frecuentd la casa de Comte, escuchéd a
Laffitte e intim6 con él, Miguel Lemos, brasilefio de
madre uruguaya, colegial de nifio en Montevideo, XIn
1879 formuld ante la tumba del Maestro el voto de con-
sagrarse por entero a la nueva religion, En 1880 Laffitte
quiso investirlo Sacerdote de la misma, pero sélo-acept6
el titulo de “Aspirante al Sacerdocio de la Humanidad”.
En 1881, a los veintiséis afios de edad, de regreso en Rio
de Janeiro fundé la “Iglesia” o “Apostolado Positivista
del Brasil”. En 1897, momento culminante de su prédi-
ca, inauguré solemnemente €l méis grande templo consa-
grado en el mundo al culto fundado por Comte, el famo-
so Templo de la Humanidad, cuyas puertas se abren to-
davia, domingo a domingo, para el ritual positivista, en
la rua Benjamin Constant de la capital brasilefia.

Por 10, rue Monsieur-le-Prince, pasaron también, en
los mismos afios que Lemos, el chileno Jorge Lagarrigue
y el uruguayo José Batlle y Ordoéiiez. Il primero trans-
portd a su pais el fervor religioso del laffittismo, creando
en Santiago un circulo que ha legado hasta nuestros
dfas sostenido por miembros de la familia Lagarrigue.
Bl segundo, llevado acaso por Lemos que parece haber
sido su compafiero de escuela en Montevideo, fue en
aquella extrafia casa simple espectador de una de las cu-
riosidades intelectuales del Paris de la época. Para nada
se sintié conmovido, ni entonces ni después, por 1a pala-
bra iluminada del sucesor de Comte. De ese su ocasional
pasaje por el “templo” surgi, no obstante, mucho mis
tarde, la leyenda de su comtismo., Leyenda tanto mads
sorprendente cuanto que las ideas y la accidn de Batlle
y Ordofiez en materia filos6fica, religiosa, politica y so-
cial, fueron no sélo distintas, sino antipodas de las de
Comte y Laffitte.

* & ¥

Bn el siglo xx, después de la muerte de Laffitté en
1003, pero sobre todo después de la de su sucesor Emile
Corra en 1934, el histérico apartamento de Comte ha
experimentado la paulatina, inexorable transformacién
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de santuario en museo. Para la Religion de la Humani-
dad, en Parfs, ha sido sencillamente el trinsito de la
vida a la muerte,

Todavia después del 30 se asistia en Parfs a las
postreras tradicionales polémicas y disensiones entre com-
tianos, girando siempre en torno a la interpretacién de
la palabra y la obra del Maestro. Todavia entonces la
vieja casa era sede de reediciones y publicaciones. Todo
eso parece hgber pasado definitivamente: El ple edito-
rial “10, rue Monsieur-le-Prince”, que fatigara las pren-
sas durante tantas décadas con toda clase de impresos,
desde los gruesos voldmenes de Comte y Laffitte hasta el
aluvidén de folletos y circulares, ha estado inactivo nada
menos que al cumplirse el reciente centenario.

La qltima publicacién, que sepamos, en que ese pie
editorial figura, no es, sin embargo, lejana. Ileva la fecha
de 1954 y estd constituida por los “Hstatutos de la Casa
de Augusto Comte”, En los articulos e incisos de su len-
guaje notarvial, el documento inhuma melancélicamente
un porfiado sueilo. La “Sociedad Civil Inmobiliaria de
capital variable Pierre Laffitte y Compafiia”, formada en
1893 para adquirir la finca, hasta ese momento arrenda-
da personalmente por Laffitte, pasa a ser en la sucesivo
“Ya Casa de Augusto Comte. Asociacién Internacional”.
Fue por una peticién internacional que el gobierno fran-
cés incluyd en 1928 a la casa de Comte entre los Monu-
mentos Histéricos. Un reducido grupo internacional toma
ahora a su cargo la tarea de regir su nueva época de
museo, Al frente de la edicion de los estatutos se ad-
vierte:

“La Asociacién internacional propietaria y guardiana
de la Casa de Augusto Comte no. tiene ninguna atribu-
cién de orden -espiritual. Su misién es conservar a per-
petuidad la morada del Filésofo, en el estado en que él
la dejd, como un lugar de peregrinaje abierto a todos los
admiradores de su obra y de su vida, La Casa de Au-
gusto Comte no es la herencia de ningiin grupo, la sede
de ninguna propaganda filos6fica, politica o religiosa, Es
en el recogimiento y en el silencio que sabrd recordar
mejor a las generaciones futuras el genio y la grandeza
del inmortal Regovador.”
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Recogimiento y silencio. El silencio se ha hecho al
fin entre estos muros donde tanta profética palabra re-
son6. Asi lo ha dispuesto, tres aiios antes del centenario
de la muerte de Comte, reconociendo una situacién de
hecho, la Asociacién propietaria, Ocho personas compo-
nen a ésta: Paulo E. de Berredo Carneiro, Alain de Ace-
vedo, Charles Bounoure, Fernand Rousseau y Charles
Jeannolle, residentes en Parfs; Julius Baier y Thomas
Spooner Lascelles, residentes en Inglaterra; R. Paula
Lopes Filho, residente en Ginebra, Por algunos de esos
nombres puede verse la presencia brasilefia,

Otra expresién todavia tiene ella en la persona del
actual Conservador de la casa, el cuasi nonagenario Au-
gusto Gonzalves, solitario habitante del que fue primer
templo de la Iglesia universal del positivismo. Oriundo
del Brasil, reside en Paris no recuerda él mismo desde
cuando. Como una - supervivencia  fantasmal del viejo
comtismo, ajeno al tiempo, enfundado en su traje negro
y en su sordera, recorre las habitaciones sefialando con la
mirada perdida los recuerdos de Comtie y de Clotilde,
como si hubiera sido testigo de sus encuentros en el “afio
gin semejante” de 1845. Documentos diversos del filosofo,
manuscritos de sus obras y de su correspondencia con
Clotilde, el sillén y 1a mesa donde escribia, la biblioteca,
la pieza donde dictaba sus lecciones de matemdticas, el
dormitorio y el lecho en que murid, Y todavia, en el
galén, el sillon donde se sentaba Clotilde, marcado con su
inicial de mano del propio Comte, sendos retratos de
Comte y de Clotilde y un busto del primero, los tres por
Etex, el artista rival. de Rude en la decoracién del Arco
del Triunfo. Todo en la casa tal como quedd al morir su
duefio.

El museo se completa con un piso inferior donde los
discipulos de Comte, después de su muerte, instalaron
los archivos, libreria y sala de conferencias del grupo.
En las paredes de ésta, profusa galeria de retratos. Una
seccién estd dedicada a personajes del comtismo latino-
americano. Alli el mexicano Gabino Barreda, el chileno
Jorge Lagarrigue y .numerosos brasilefios. Entre otros,
Oliveira Guimaraes, fundador de la primera sociedad
positivista de Rio de Janeiro; Benjamin Constant, fun-
dador de la Repuiblica; Julio de Castilhos; autor a fines
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del siglo pasado de la constitucién comtiana de Rfo Gran-
de del Sur, dictatorial desde luego, unica consagracién
en el mundo, & lo largo de nuestra frontera norte, de las
ideas institucionales de Comte; Miguel Lemos, fundador
de la Iglesia Positivista; Raimundo Teixeira Mendes,
compafiero y sucesor de Miguel Lemos.

Al nombrar a Teixeira Mendes hemos nombrado al
creador del segundo templo en Paris de la Religién de la
Humanidad. Lo fue a través de un episodio tan curioso
como poco conocido. En el mismo afio 1903 en que Lemos
le cedié su puesto al frente del Apostolado, realizé un
viaje a Paris, dispuesto a rescatar de algidn modo el re-
cuerdo del Fundador, desvirtuado a juicio de los positi-
vistas brasilefios por la linea de Laffitte, Con éste habian
roto ruidosamente ya en 1883. Llegado a Paris, los laffit-
tistas negaron a Teixeira su entrada en la casa de Com-
te. Por el mismo camino gque habfa seguido el cortejo fi-
nebre del Maestro, cumpli6 a pie un viacrucis de des-
agravio hasta su tumba en el cementerio del Pére La-
chaise. Y luego, en un edificio contiguo y gemelo a aquél
en que vivié Clotilde de Vaux, en el barrio del Marais,
5, rue Payenne, que adquirié para el Apostolado del

Brasil, consagré el templo que iba a llamarse Capilla de la .

Humanidad.

Kl interior de la Capilla de la casa de Clotilde repro-
dujo en pequefio la disposicién y la ornamentacién del
templo de Rio. En el altar, detrds del busto de Comte,
amplios retratos de Clotilde, de la madre de Comte y de
éste mismo en su lecho de muerte. En las paredes, en
pintados bustos sobre columnas, catorce grandes figuras
de la historia de la humanidad de las escogidas por Com-
te, desde Moisés hasta Bichat, pasando por César y Car-
lomagno. En el vestibulo, una galeria de fotograffas del
gran templo carioca y de diversos lugarves de la “historia
sagrada” del comtismo en Parfs. En fin, en un piso su-
perior, un museo con recuerdos de Clotilde, inclulda su
cimara mortuoria. Inscripciones y una gran placa en la
fachada del edificio, atraen la atencién de los transedn-
tes sobre -esta intrépida empresa religiosa brasilei‘ia en
el Paris del siglo xx. L
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La Capilla sigue perteneciendo al Apostolado Positi-
vista del Brasil, que cuida puntualmente de su conser-
vacién. Pero carece de creyentes, La casa de Clotilde, no
menos que la de Comte, es hoy s6lo museo.

En el templo de Rio de Janeiro asistimos no hace
mucho a una conferencia del culto positivista, con glosas
de Comte. entre graves ejecuciones musicales; en la vas-
ta sala antes desbordada por la multitud, poco més de
veinte ficles podian contarse, Tn la casa de Clotilde he-
mos asistido a otra al finalizar este afio del centenario,
pero ajena por completo al culto, Ha sido organizada,
como operacion de simple rutina administrativa, por la
Seccién “Monumentos Histoéricos” del Ministerio de Edu-
cacién Nacional, El auditorio, sl bien esta vez algo més
numeroso, escuché atentamente la historia de Comte y
Clotilde en el mismo estado de espiritu con que otro dia
escuchara la de Abelardo y Eloisa,

(1957)
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DE ESPANA Y AMERICA




EL QUIJOTE EN UNAMUNO Y ORTEGA

Unamuno y Ortega son, desde luego, las figuras mé-
ximas de la filosoffa espafiola en el siglo xx. Pero hay,
por otro lado, en esta filosofia, una cuestién que es for-
mulable, precisamente, asi: “Unamuno y Ortega”. Al co-
tejo o confrontacién entre Unamuno y Ortega se vuelve
cada vez que se ahonda en unc.u otro, como también
cada vez que se analizan las condiciones contemporfineas
del pensamiento o la cultura de Espafia, El resultado
es a veces la coincidencia, Pero mfs a menudo y sobre
todo en las instancias decisivas,. el conflicto:

Las relaciones personales e ideolégicas entre ambos
tienen su historia y hasta su anecdotario. Hacia el ex-
tremo opuesto de lo que es mera anécdota, esas relacio-
nes expresan dos maneras muy diversas de acercarse al
problema de HEspafia y de buscarle soluciones, Por tal
diversidad, que llega a ser oposicién, cobra todo su sen-
tido la cuestion Unamuno-Ortega., Se instituye ésta en
torno a la antinomia histérica Espafia-Europa, y se pro-
longa a propdsito de la antinomia filogséfica Razén-Vida.
La primera se halla radicada en el campo de la cultura;
la segunda en el campo del conocimiento y €l ser. Pero no
estdn desvinculadas entre si; por el contrario, se corres-
ponden intimamente, se llaman la una a la otra y en
ciertos planos son inseparables.

Después de un primer contacto amistoso en 1904,
Unamuno y Ortega tuvieron su primer choque en 1909,
precisamente sobre las relaciones con Huropa. En carta
a Azorin, embistié Unamuno contra “los papanatas que
estin bajo la sugestion de lo europeo”, Con el titulo
de “Unamuno y Buropa, fibula”, replicé Ortega: “Cier:
to que el sefior Unamuno me alude en esa carta... ape-
nas si he escrito, desde que escribo para el piblico, una
sola cudrtilla en que no aparezca con agresividad sim-
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bélica la palabra Europa. En esta palabra comienzan y
acaban para mi todos los dolores de Espaiia,” Llama en
seguida a Unamuno “energimeno espafiol”, conforme a
la caracterizacién que de é1 acababa de hacer en su estu-
dio sobre Renan: “morabito miximo gque entre las pie-
dras reverberantes de Salamanca inicia a una torrida
juventud en el energumenismo?”,

Las respectivas posiciones de Unamuno y Ortega en
la cuestion Espafia-Europa, suelen verse a través de ese
choque, inmovilizadas en la “instantinea” de ese epi-
sodio. Se olvida asi que Unamuno habia llegado al espa-
fiolismo desde el europefsmo, y que a su vez Ortega, par-
tiendo también del europefsmo iba a llegar igualmente
al espafiolismo.

Il concepto de espafiolismo puede tener aqui dos sen-
tidos: uno, derivado de lo espafiol como - preocupacién;
otro, derivado de lo espafiol como valor. En el primero
hay en ambos pensadores un espafiolismo constante. En
el segundo, evolucionan ambos del europeismo al espa-
fiollsmo. Bs, claro estd, este espafiolismo de valor el que
importa confrontar en sus significaciones de doctrina.
Los espafiolismos a que llegan Unamuno y Ortega no
se confunden con el histérico tradicionalismo de la Is-
pafia conservadora, que inspira, por ejemplo, al hispa-
nismo doctrinario de Menéndez y Pelayo. Pero a la vez
difieren sensiblemente entre si.

Es notable comprobar que la evolucién de ambos ha-
cia el espafiolismo se produjo bajo el signo del Quijote.
Tanto en uno como en otro, el esclarecimiento del pro-
blema de Espafia se halla directamente ligado a la crea-
cién cervantina. Hubo para ello, en primer lugar, una
razén ocasional: el tercer centenario del Quijote, en
1905, con toda la resonancia que tuvo durante varios
afios. Para la generacién del 98, en su plenitud enton-
ces, el tema resulté inseparable del tema de. Ispafia, su
tema por excelencia; Ortega, epigono de ella, alcanzé a
participar del mismo clima, Hubo, después, una razon
de fondo: el cardcter eminentemente representativo de
Egpafia y lo espafiol, que tiene la obra de Cervantes.
Cuando aquellos hombres se vuelven hacia la historia
— o0 la “intrahistoria”, como prefiere decir Unamuno—
de Espafia, en su reflexion sobre ésta, es la figura del
Quijote 1o que primero divisan.

Tanto Unamuno como Ortega llegan a hacer profe-
sién de quijotismo en relacién con el problema de Espa-
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iia, Pero difleren doblemente: por un lado, en el grado
de penetracién en 1a personalidad de cada uno, en el
puesto que sus quijotismos ocupan respecto a la totali-
dad de sus obras; por otro lado, en su sentido profundo.
El de Unamuno es quijotismo de “Don Quijote”, el per-
sonaje; €l de Ortega es quijotismo de “¥l1 Quijote”, el
libro. El quijotismo de Unamuno se resuelve en “don-
quijotismo” ; el quijotismo de Ortega se resuelve en “cer-
vantismo”,

Lo que tuvieron de diferentes sus espaiiolismos de va-
lor fue resultado, precisamente, de lo que tuvieron de
diferentes sus formas de quijotismo, La obra de Cer-
vantes fue para Unamuno un llamamiento a Hspaiia por
la fe religiosa; para Ortega, un llamamiento a Espafia
por la razén filosdfica. Por el ingreso al espaiiolismo y
el quijotismo alcanzaron ambos lo mAs personal de sus
respectivas filosofias. No fue para ambos algo acceso-
rio, sino esencial. Pero mientras Unamuno encuenira la
clave de Espaifia en Don Quijote, Ortega la busca en El
Quijote; mientras aquél llega a la adhesién fervorosa
que le suscita el protagonista con sus hechos, éste parte
de una reflexion sobre el espiritu del autor. Las obras
decisivas, fundacionales de sus distintos quijotismos,
fueron respectivamente: Vida de Don Quijote y Sancho
y Meditaciones del Quijote. Hay ya en los titulos un do-
ble contraste significativo: Vida-Meditaciones; Don Qui-
jote-El1 Quijote.

Para Unamuno, el momento culminante es 1905, cuan-
do publica Vida de Don Quijote y Sancho, Dird mucho
después que fue “coincidiendo por acaso, no de propod-
sito, con la celebracion del tercer centenario de la pri-
mera publicaciéon del Quijote, ya que no me propuse ha-
cer obra de centenario”. En 1906 proclamaba; “Tengo
la profunda conviccién, por arbitraria que sea — tanto
mis profunda cuanto més arbitraria, pues asi pasa con
las verdades de fe — tengo la profunda conviccién de que
la verdadera y honda europeizacion de Espaiia, es decir,
nuestra digestién de aquella parte de espivitu europeo
que pueda hacerse espiritu nuestro, no empezari hasta
que no tratemos de imponernos en el orden espiritual a
Buropa, de hacerles. tragar lo nuestro, lo genuinamente
nuestro, a cambio de lo suyo, hasta que no tratemos de
espafiolizar a Furopa”. Eso que llama “lo nuestro, lo
genuinamente nuestro”, es lo que aqui venimos deno-
minando su donquijotismo,
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".En 1912 epilogaba su obra fundamental -Del senti:
miento trdgico de la vida en los hombres y en 108 pue-
blos, con un ensayo titulado “Don Quijote én la tragico-
media europea contemporfinea”, donde explica ¢6mo “bro-
t6” su libro anterior, y con él su “culto al quijotismo
como religion nacional”. “Quise .alll — agrega — rastrean
nuestra filosoffa.” Y concluye: “Mas adonde acaso hemos
de ir a buscar el héroe de nuestro pensamiento no es a
ningtn filésofo que viviera en carne y hueso, sino & un
ente de ficcién y de accién, més redl que los fildsofos to-
dos; es a don Quijote. Porque hay un quijotismo filosé-
fico, pero también una filosofia quijotesca.”

Para Ortega, el momento culminante es 1914, cuando
publica Meditaciones del Quijote, su primer libro. Sobre
el tapete segufa todavia el tema del Quijote, especial-
mente por la insistencia de Unamuno. Es en aquel- mo-
mento que se produce en Ortega el trinsito al espafio-
lismo de valor, y no como sefialan algunos, en ocasién de
Espaiia invertebrada, obra de 1921, Pero seri para im-
pugnar el espafiolismo donquijotista de Unamuno, Nos
atrevemos a sosteéner que mueve al libro dé Ortega una
intencién de réplica al unamuniano y bien reciente Del
sentimiento trdgico de la vida. . i

Aparecen por primera vez en Meditaciones del Quijote
ideas que serin capitales en la filosofia personal de Or-
tega: explicitas, la de circunstancia y la de perspéctiva;
implicita, la de razon vital. De las dos primeras, fundan-
do su espafiolismo, resultaba una especial estimacién de
lo espaiiol. Después de haber sefialado que todos los en-
sayos del libro, “directa o indirectamente, acaban por
referirse a las circunstancias espaiiolas”, escribe: “He-
mos de buscar para nuestra circunstancia, tal como ella
es, precisamente en lo que -tiene de. limitacién, de pecu-
liaridad, el lugar acertado en la inmensa perspectiva. del
mundo..., la reabsorcién de la circunstancia es el destino
concreto del hombre... Yo soy yo y mi circunstancia, y si
no la salvo a ella no me salvo yo.”

Era del Quijote que ese espafiolismo sacaba inspira-
cién, Pero he aqui céomo definia su quijotismo: “En las
Medaitaciones del Quijote intento hacer un estudio del
quijotismo, Pero hay en esta palabra un equivoco, Mi
quijotismo no tiene nada que ver con la mercancia bajo
tal nombre ostentada en.el mercado. Don Quijote es un
libro y Don Quijote es un personaje de ese libro, Gene-
ralmente, 10 que en bueno o en mal sentido sé entiende
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por “quijotismo” es el quijotismo del personaje. HEstos
engayos, en cambio, investigan el quijotismo del libro.”
Iog -decir, investigan a Cervantes, pero a Cervantes en
cuanto autor del Quijote. Continuaba: “...los errores a
que ha llevado a considerar aisladamente a Don Quijote,
son . verdaderamente grotescos. Unos, con encantadora
previsién, nos proponen que no seamos Quijotes; y otros,
segin la moda mé&s reciente — [alusién clara a Unamu-
nol —, nos invitan a una existencia absurda, llena de
ademanes congestionados. Para unos y para otros, por
lo visto, Cervantes no ha existido... Este es para mf el
verdadero -quijotismo: el de Cervantes, no el de Don Qui-
jote”. Queria significar: de Cervantes, en lo que tiene
de revelador del eSpiritu espafiol a través de su libro,
pero ‘més alld de su personaje central. :

En un sentido, tanto Unamuno como Ortega pertene-
cena la filosofis de la vida que se alz6 en el 900 contra
el -intelectualismo del siglo x1X'y su forma extrema, el
cientificismo. Pero en. otro sentido, mientras Unamuno se
orienta a-un vitalismo irracionalista, Ortega 10 hace a un
vitalismo racionalista, Mientras Unamuno sacrifica en
forma expresa la razén a la vida, Ortega aspira a for-
talecer la razon, precisamente en la vida. Tal divergen-
cia filos6fica, asi esquematizada, tiene que ver también
con las respectivas ‘reacciones de uno y otro frente al
Quijote. Bs en el curso de su polémica contra el “dongui-
jotismo” de. Unamuno, que Ortega se sintié conducido
a su después. famosa teoria de la razén vital. . .

- Unamuno habia -escrito en Vide de Don Quijote. y
Sanchoy “,Pundaste este tu pueblo, el pueblo de tus sier-
vos Don: Quijote y ‘Sancho, sobie la fe en la inmortalidad
personal ; mira Sefior, que es esta nuestra razén de vida
¥y es nuestro destino entre los pueblos el hacer que esta
nuestra verdad del corazén alumbre a las mentes contra
todas las tinieblas de la l6gica y del raciocinio...” Y en
Del sentimiento trdgico de la vida: “Aparéceseme la fi-
losoffa en el alma de mi pueblo como la expresién de
una tragedia intima andloga a la tragedia de Don Quijo-
te, como la expresién de una lucha entre lo que el mun-
do es segfin la razén de la ciencia nos lo muestra, y lo
que queremos que sea seghn la fe de nuestra religién nos
lo dice.”

Ortega, en respuesta directa, vuelve por los fueros
de la razén, prolongando la filosoffa del concepto de su
iniciacién neokantiana, Bs otra de sug “meditaciones”
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en torno al libro de Cervantes: “Conviene a todo el que
ame honradamente, profundamente, la futura Hspaiia,
suma claridad en este asunto de la misién que atafie al
concepto... THsta nisma oposicidn, tan usada hoy nor
los que ro quieren trabajar, entre la razéon y la vida,
es ya sospechosa, ; Come si la raz6n no fuera una fun-
cién vital y espontfinea, del mismo linaje que el ver y
el palpar!... Representamog en el mapa moral de Europa
el extremo predominio de la impresién. £1 concepto no ha
sido nunca nuestro elemento... Yo no propongo un aban-
dono, sino todo lo contrario: una integracién... El caso
del Quijote es, en este como en todo orden, verdadera-
mente representativo.” Representativo de aquel extremo
predominio de la impresién, de donde la razén decisiva
para concentrar en él la magna pregunta sobre el ser
de Espaiia. !

En contraste con el voluntarista y fideista de Una-
muno, el quijotismo problemdtico y critico de Ortega no
es entonces nada mis, pero tampoco nada menos, que
un llamamiento a la responsabilidad de la inteligencia
espafiola, como inteligencia.

En realidad, aquel antagonismo teérico—tal como
quedd establecido de 1905 a 1914 —estaba destinado a
gravitar en nuestro siglo sobre la totalidad del pensa-
miento de lengua espafiola, de uno y otro lado del océa-
1no. Asi fue de hecho. El donquijotismo de Unamuno, de
tan justa celebracion. literaria, resulté filos6ficamente
desprovisto de sentido histérico. De las meditaciones cer-
vantinas de Ortega sali6, en cambio— al margen de sus
personales doctrinas—; una poderosa invocacién a la
personalidad filos6fica de Espaifia e Hispanoamérica.

(1961)
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LISANDRO ALVARADO, TRADUCTOR
DE LUCRECIO

Para muchos de sus compatriotas, Lisandro Alvarado,
médico, historiador, literato, humanista, es el mds gran-
de poligrafo que ha producido Venezuela después de
Bello, Muy diversas fueron sus hazafias intelectuales.
Entre ellas no fue la menor su notable versién espafiola
de Lucrecio, que América empieza a conocer y apreciar.

Nacido en 1858 y muerto en 1929, pertenecié a la ge-
neracién venezolana y continental formada en pleno auge
de las doctrinas positivistas, Por su profesién de médico
y por €l ambiente espiritual de su época, se sintié solici-
tado por las ciencias naturales. Pero fue, en definitiva,
en el campo de las humanidades donde cumplié la parte
fundamental de su obra, A ese campo llevd la esencial
inspiracion filos6fica naturalista que era propia de su
formacién y su inclinacién. De tal conjuncién de intere-
ses y orientaciones, naci6 su temprana devocién por Lu-
crecio, el clisico poeta de la materia y de la naturaleza.
Naci6é también su decision de vertirlo al espaifiol, tarea
que no dio por terminada sino al cabo de casi treinta
afios dé labor, y que recién ahora, varios lustros después
de su muerte, se ha venido a publicar.

Fue Alvarado un conocedor profundo de lenguas cld-
sicas y modernas. Se inici6 en el latin en la primera
edad escolar; estudié griego, hebreo, provenzal; se afir-
ma que hablaba con soltura el Arabe; ademfis de do-
minar el francés, inglés, aleman e italiano, inventari6
y analiz6 casi todas las lenguas y dialectos indigenas de
Venezuela. Hizo al espafiol traducciones de aliento— de
Lucrecio entre los antiguos, de Humboldt entre los mo-
dernos —y en ocasiones tradujo sus propios escritos al
francés y al italiano.

La traduceién de Lucrecio, en 1a que puso a contri-
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bucién toda su sapiencia de latinista, constituy6, sin
duda, algo mis que un esfuerzo de traslacién idiomdtica
a cargo de un consumado lingiiista. Documenta, al par
que la sblida cultura clisica de Alvarado, una significa-
tiva preferencia filosdfica, Surge asi del conjunto de
circunstancias que la rodearon, Se incorpora por eso, tan-
to como a la de las letras, a la higtoria de las ideas en
América,

El siglo x1x resulté especialmente propicio a la gloria
de Lucrecio. Por un lado, el empuje del espiritu natura-
lista ; por ofro, la reactualizacién — ahora en plano cien-
tifico —de las teorfias atomistas, motivaron su interés
creciente por su obra. En Francia, en Inglaterra, en Ale-
méania, §¢ cohfrontan y depuran las versiones existentes
del célebre poema De rerum naturae, se hacen traduccio-
nes y se escriben nuevos comentarios.y estudios criticos.
En. el trabajo que le dedicé en 1884, decia Bergson: “Al
siglo x1x estaba reservada la tarea de restablecer, en lo
que puede hacerse, el texto de Lucrecio, y de proporcio-
nar a este autor la estimacién, la. admiracién de los hom-
bres, poco a poco perdidas para él desde los dltimos afios
del siglo de Augusto.”

De ese movimiento .participa Espafia con rezago. Es
cierto que ya a fines del siglo xvimr habia hecho una
traduccién en verso, en un aparte de su tumultuosa exis-
tencia, el famoso Abate Marchena., Pero permanecid iné-
dita y desconocida hasta que Menéndez y Pelayo dio no-
ticia de ella en un capitulo de Los heterodozos espaiioles.
Se publied por primera vez en 1897, sumindose a la que
en la época realizé en prosa Rodriguez Navas y que vio
la luz en 1893 con un proélogo de Pi y Margall;: Ambas
publicaciones espafiolas de Lucrecio resultan inseparables
del movimiento de ideas naturalistas, al mismo tiempo
que de ideas religiosas racionalistas, que eutonces alcanza
su méxima ‘expansion,

T'ue en esas cu'cunstancias histéricas y en medio de
ese-cuadro ideolégico que Lisandro Alvarado, cuando no
se habia editado todavia. ninguna traduccién espafiola
de Lucrecio, emprendié la suya. Concibié el proposito
después ‘del 90, en coloquios mantenidos en Londres con
otro -ilustre venezolano, José Gil Fortoul, estrecho: com-
pafiero. de inquietudes humanistas y orientaciones filo-
soficas. Ya en 1894 pudo escribirle: “Al fin he terminado,
lo menos mal que he podido, la traduccién que le habia
anunciado del poema de Lucrecio. Fruto este ensayo de
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una idea suya, y habiendo yo recibido constantemente
para continuarlo y realizarlo su generosa voz de aliento,
es muy justo que piense también en usted para dedicé.r
selo.”

Alvarado coulgié sucesivamente su versién de Lucre-
clo. En gran parte se pueden seguir las alternativas de
esa tarea a través de su Hpistolario con Gil Fortoul, que
su hijo ha publicado. Murié, empero, sin haber podido
ver editado su trabajo, del que s6lo adelanté en vida al-
gunos fragmentos en revistas venezolanas, Log manus-
critos, incluso, llegaron a considerarse perdidos después
de. su muerte, hasta que pudieron ser localizados en
1943,

Fn 1950, el gobierno del BEstado de Lara, natal de
Alvarado, presidido entonces por el destacado historiador
Cai‘los Felice Cardot, procedié a su publicacién por pri-
mera vez. In 1958 fue reeditado como tomo VI de la
edicion de Obras Completas de Lisandro Alvarado, lle-
vada a cabo por el Ministerio de Educacion Nacional de
Venezuela. Este volumen incluye un estudio preliminar
del filésofo espafiol residente en Venezuela Juan David
Garcia Bacca, y sustanciosas noticias histéricas, biogra-
ficas' y bibliogrédficas a cargo de Carlos Felice Cardot y
Oscar Sambrano Urdaneta.

Que su intencién fue antes filosofica que literaria, lo
hizo comnstar el propio Alvarado. En la misma carta a
Gil Fortoul ya mencionada, una vez concluida su tarea,
decia: “Por escasa que sea la importancia que se le dé
aese poema filos6fico y aun haciendo abstraccién del
mérito literario, que desaparece en gran parte en.la ver-
sién, bastante es todavia lo. que queda .a favor de él,
cuando "se consideran las tendencias filos6ficas. del dfa.”
Bsas tendencias a que alude eran las.del ciencismo natu-
ralista, conforme lo explicita.a continuacién: “...la moral
aniversal — afindia — ha venido refundiéndose a los ojos
de la ciencia de hoy dia en la selecci6n natural, y 1a se-
leccion natural, lo mismo que el origen de las especies y
la hipotesis de la evolucién,. encuentran campo fecundo
en. el poema de Luerecio, en particular en el libro V;
doride también. podrin gozar los conocedores de la len-
gua latina de los cuadros més brillantes, de los hexfime-
tros mfs armoniosos, del estilo mfis grave y majestuoso,
que contiene la obra, .en los pasajes en que el poeta ex-
pone el plan de la creacién”,

BEn -el valioso prélogo que antepuso a su traduccidn,
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vuelve Alvarado a los mismos conceptos, Sefiala la ca-
rencia de satisfactorias versiones espafiolas de Lucrecio,
y escribe: “...tendriamos con esto excusa si ofreciéramos
ahora, puesto en lengua vulgar y en el supuesto de que
pueda ello ser 1til para los que hablamos el espaiiol ame-
rieano, un libro cldsico a que han dado gran importan-
cia los recientes progresos de las ciencias fisicas y na-
turales”. “Lucrecio — proclama mfs adelante—es hoy
el poeta de los sabios.” Comentando estos aspectos de la
primera traduccién americana de Lucrecio, dird Gavcia
Bacca que fueron motivos de actualidad los que movie-
ron a Alvarado a emprender la traduccion de De rerum
nature en aquellos afios aurorales de la atdémica mo-
derna.

Esos motivos de actualidad no fueron obstdculo para
que llevara a cabo su tarea con parsimonia y eserupulo-
sidad cientfficas verdaderamente ejemplares, ajustando-
se a un meditado plan de que da cuenta en el prélogo.
Cuando redact6é a éste definitivamente, ya se habian edi-
tado las versiones de Marchena y Rodriguez Navas, Ob-
serva que en ninguna de ellas “se dice una palabra en
lo concerniente al texto escogido, a las variantes, a los
pasajes espurios o traspuestos; y menciono esto— aiia-
de —porque de ello depende en cierto modo la exactitud
de la interpretacién y el sentido que a veces toman las
ideas del autor”,

Expone el fundamento de las diversas normas a que
se somete, tomando como base el texto latino establecido
por el inglés Munro, que Bergson calificaba de trabajo ad-
mirable, lamado a “acobardar a los futuros editores de
Lucrecio”. Y sobre ese texto, el auxilio de los més mo-
dernos estudios filologicos y exegéticos. “Hoy tenemos
la comodidad — continuaba Alvarado — de poner a nues-
tro servicio la sagacidad y erudicién de Lachmann, de
Madvig, de Bernays, de Munro, de Martha, Laboriosas
investigaciones han sometido a un riguroso y acertado
cotejo los cédices descubiertos, y trabajos especiales y
comparativos esclarecen acii y alla el texto de un poema
filos6fico al cual sucedié una larga era de ignorancia y
supersticion.”

En su estudio preliminar, Garcia Bacca ha puesto de
relieve los méritos de la traducciéon, haciendo diversas
confrontaciones con la inglesa del mismo Munro y la
francesa de Ernout. No queda en desventaja la de Alva-
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rado; armonizan en ella la fidelidad filos6fica con la li-
teraria, la del pensamiento con la de la letra.

Fue en 1910 que publicé Santayana su conocido libro
Tres poetas fildsofos: Lucrecio, Dante, Goethe, en el
que manifiesta tan grande admiracién por el latino. Por
esas fechas, al cabo de dos déeadas de labor, Alvarado se-
guia puliendo y retocando su traduccién. En el norte y
en el sur de América, el hispano-norteamericano y el ve-
nezolano se inclinaban simultineamente sobre el poem2a
de Lucrecio, con el mismo afin de referirlo al pensa-
miento vivo de nuestro tiempo. Cierto tipo de doctrina-
rismo contempordneo, aplicado a la imposible tarea de
abolir la pertenencia del hombre a la naturaleza, ha gue-
rido después volver a olvidarlo. Tanto mdés oportuna,
por eso, en nuestros paises, la publicacién que ahora se
hace de esta no superada versién espafiola de su texto.

Esperaba Alvarado que resultara 1til a los que ha-
blamos el espafiol americano. En circunstancias en que
el espafiol brega por su personeria como lengua filos6fi-
ca, luchando con sus propias dificultades de orden téc-
nico, la utilidad empieza en lo aleccionante del ejemplo
mismo de Lucrecio. “Ni se oculta a mi espiritu — decia —
que es diffcil ilustrar en versos latinos esos mnebulosos
descubrimientos de los griegos, en especial cuando mu-
cho hay que exponer con voces nuevas, por pobreza del
idioma y por la novedad del asunto.” “...Importdiname a
pesar mio la pobreza del lenguaje patrio...” (1). Asi ini-
ciaba su dilatada carrera filos6fica la lengua latina,

(1961)

(1) De rerum naturae, 1, 4 111, 8,
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EN EL CENTENARIO DE MIGUEL LEMOS

Este afio-—el 25 de noviembre — se eumplié el cente-
nario de Miguel Lemos, singular protagonista de esa
aventura de la filosofia europea en el Brasil, al decir
de J. Cruz Costa, que ha sido el positivismo religioso
brasilefio,

Al interés intrinseco de su figura se une, para recor-
darlo aqui, su estrecha vinculacién de origen y de fami-
la con el Uruguay.

La aventura, para él, comenz6é a raiz de un examen
de mecfinica general que debia rendir, cunando tenia vein-
te afios de edad, en la KEscuela' Politécnica de Rio de
Janeiro., Un compafiero le recomendd como lectura muy
provechosa la parte relativa a la mecfinica contenida en
el primer volumen del Curso de Filosofia Positiva, de
Augusto Comte. Y le prest6, ademds, su ejemplar.

“Como era de esperar-—— escribié mis. tarde Lemos —
de quien siempre subordiné sus preocupaciones cientifi-
cas a sus aspiraciones sociales, comencé la lectura por
la parte general del libro, y tuve entonces la ventura de
encontrar en los capftulos introductorios 1o que en vano
habia procurado hasta esa época: una filogsofia positiva,
esto es; dotada del mismo cardcter de certeza peculiar a
las ciencias ya constituidas y abrazando en su coordina-
cion los fenémenos politicos y morales, Fue, pues, a fines
de 1874 o principios de 1875, que yo, por primera vez,
trabé conocimiento.con la doctrina de Augusto Comte,
no habiendo lefdo ni ofdo nada de esto antes” (1).

Lo demfs vino por afiadidura, en una ripida suce-
swn de acontecimientos personales ¥y colectivos '

(1) Véase J. Cruz Costa, 0 Deaenvolv{mento da Flloaoﬂa o
lligagil nolaéculo XIX e a Hvolugdo Histdﬂoa nacional 8, Paulo,
oV, P
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En el mismo afio 1875 publicaba un articulo de adhe-
si6n a las ideas filosdficas de Comte. IIn 1876 participa-
ba en la creacién de 1a mds tarde llamada Sociedad Posi-
tivista de Rio de Janeiro, que agrupd a los primeros
comtianos brasilefios y entre cuyos patrocinadores se des-
tacaba Benjamin Constant Botelho de Magalhiies, futuro
célebre fundador de la Reptblica., En 1877, suspendido
por dos afios de la Escuela Politécnica a raiz de un ar-
ticulo contra su director, el Vizconde de Rio Branco,
viajaba a Parfs. Alli iba a permanecer hasta 1881 y de-
cidir su destino filos6fico y espiritual, después de conocer
v tratar, sucesivamente, a los dos grandes discipulos de
Comte: Emile Littré y Pierre Laffitte.

Cuando Lemos partié para Buropa, tenia ya posicién
tomada en la clisica disidencia que dividia al comtismo
en dos -irreductibles bandos, Todas sus simpatias eran
para Littré, el discipulo que se habia separado de Comte
cuando éste orientéd su pensamiento hacia la concepcién
y organizacién de la Religion de la Humanidad, y que
ahora enfrentaba a Laffitte, continunador de todas las
doctrinas del Maestro y su heredero al frente del culto
religioso positivista. Habia sido a través de Littré que
Lemos habia llegado al comtismo: en una ediciéon patro-
cinada por Littré habia hecho su primera lectura de
Comte y en la biografia de éste por Littré habia formado
sus conceptos sobre la personalidad y la obra del fun-
dador del positivismo, Una fuerte prevencién contra la
dltima etapa de la carrera filoséfica de Comte, interpre-
tada como producto de su locura, le habia quedado de
todo eso. '

En Parfs, su primer paso fue, naturalmente, vincu-
larse a Littré. La mas profunda desilusion siguié a su
conocimiento. Ciertos vacios que de antemano sentia en
la version littreista del comtismo le resultaron confir-
mados por la personalidad de quien, segin el juicio que
llegé a formular, “no pasaba de un erudito seco, sin
ninguna accién social, aislado en su gabinete..., paciente
investigador de vocablos, sin entusiasmo, sin fe, absor-
bido por las minucias de una erudicion estéril” (2).

Tal desilusién lo empujé al encuentro del grupo orto-
doxo que se reunia en el célebre apartamento de Comte,

(2) Ibidem, p, 164,
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en la calle Monsieur-le-Prince, 10, donde Laffitte oficia-
ba. Fue aquel su camino de Damasco, La persuasiva elo-
cuencia, el reconocido encanto personal del albacea de
Comte, lo conquistaron de golpe. Acababa de descubrir el
comtismo “verdadero”., En su imaginacién ardiente, la
misién religiosa de Comte quedd reivindicada oyendo a
Laffitte. “Las lecciones — escribiria mds tarde — duraban
dos horas, a veces mis, pero saliase de alli con el gozo
anticipado de una regeneracion universal. Sentiase. all
un mundo nuevo, una religibn que surgia consagrada
por la abnegacién de los adeptos y por el martirio de su
fundador” (3). En lo sucesivo, el Curso de Filosofia Po-
sitiva, de Comte, al que se atenia el littreismo, pasaria
para él a segundo plano ante el Sistema de Politica Po-
sitiva, 1la obra del Maestro que constituia la verdadera
Biblia del comtismo religioso.

En 1879 formuldé ante el timulo de Comite un voto
consagriindose enteramente al servicio de la Religién de
la Humanidad. En 1880 Laffitte decidi6 hacerlo Sacer-
dote de 1la Humanidad, pero s6lo aceptd el titulo de “As
pirante al Sacerdocio de la Humanidad”. En 1881 regre-
86 a Rio de Janeiro, donde tomd la direccién de la So-
ciedad Positivista, para transformarlia en seguida, en vis-
ta del cardicter sacerdotal de sus funciones, en “Iglesia”
o “Apostolado Positivista del Brasil” (4). Quedé insta-
lado éste en julio del mismo aiio, después de haber re-
cibido Lemos, de Laffitte, el titulo de “Director Proviso-
rio” del positivismo en el Brasil, Tenia entonces vein-
tiséis aiflos de edad.

Difundir el culto, organizar las tareas de adoctrina-
miento, fueron los objetivos inmediatos de Mignel Le-
mos. Pero lo fue en el mismo grado la oportuna inter-
vencién en los negocios piiblicos, Un fuerte soplo de reno-
vacion sacudia entonces la existencia del Imperio, Bl
espiritu de sus viejas instituciones caducaba. La corrien-
te republicana que se abria camino desde la década del
60, se habia hecho poderosa. A ella se habia incorporado

(8) Ibidem, p. 165,

(4) El mismo afio regres6é a Montevideo, de Paris, José
Batlle y Ordofiez, quien asistié al mismo tiempo que Lemos a
las conferencias de Laffitte en lo casa de Comte, sin que tal
prédiea, contra lo que hasta hace poco se venia sosteniendo, lo
hubiera de ningin modo conquistado. Sobre el problema de las
relaciones de Batlle y Ordofiez con Miguel Lemos, en Monte-
video y en Paris, véase nuestro Batlle y Orddiiez y el Positi-
vismo Filoséfico, 1951, pp, 56 a 61, y 198,
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el comtismo brasilefio desde antes de la inflexi¢n religlosa
que Lemos le diera, Bajo la direcciéon de éste acentuaria
st intervencién en las campafias republicanas, tanto més

fiel al republicanismo del Maestro cuanto que lo iba a

sustentar dentro de su misma orientaci6n de hostilidad
al liberalismo democrdtico. Demdcratas por un lado y
positivistas comtianos por otro, adversos estos iltimos a
la democracia, serfan en lo sucesivo las dos grandes cla-
ses de integrantes de la corriente republicana.

En 1882 ocurrieron las primeras divergencias en la
Iglesia Positivista del Brasil, separfindose entre otros,
sin dejar de ser comtiano, Benjamin Constant, Miguel
Lemos se hallaba entre tanto vigorosamente secundado
por Raimundo Teixeira Méndes, su antiguo compaiiero
de la Politécnica, llamado a ser el otro gran apodstol de
la Religi6on de la Humanidad en el Brasil. En tales cir-
cunstancias se produce la resonante ruptura del com-
tismo ortodoxo brasilefio, capitaneado por el joven Le-
mos, con el patriarca Laffitte y su grupo de Paris,

Gestada esa ruptura por una serie de incidencias, se
formaliz6 a fines de 1883, a través de una circular di-
rigida por Lemos “a todos los verdaderos discipulos de
Augusto Comte”., Rompia con Laffitte, llamindolo en
adelante mistificador y sofista, infiel a - las verdaderas
doctrinas del Maestro, como habian roto en 1876 el
inglés Congreve y en 1877 el martinicano francés Audif-
frent, El1 chileno Jorge Lagarrigue y su grupo lo acom-
pafiarfan en esa histérica ruptura, que se consagraria
con el nombre de “Cisma de Occidente” del positivismo,
después de motivar una vasta polémica en la gque parti-
ciparon positivistas de Brasil, Chile, Francia, Inglaterra,
Suecia,

En 1888 tuvo lugar en el Brasil la abolicion de la
esclavitud, histérico acontecimiento al que no fue ajena
la prédica positivista. Y en 1889, la caida del Imperio ¥y
la proclamacion -de la Repiblica. Mucho se ha discutido
el grado de influencia que en ello tuvo el positivismo,
que fue s6lo una de las fuerzas republicanas concurren-
tes. En cualquier caso, la influencia positivista mayor no
fue la ortodoxa del Apostolado, sino la heterodoxa de
Benjamin Constant, con su enorme prestigio personal en
las juventudes militares de las postrimerias del Imperio.

Fue después de proclamada que-la Reptblica recibid
la colaboracién del Apostolado, muy activa durante los
dos meses — diciembre ‘de 1889 y enero de 1890 —en que
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formé parte del gobierno el ortodoxo Demetrio Ribeivo,
“hijo exclusivo de nuestra -propaganda — diria . Miguel
Lemos —y que llégaba al poder con el programa positi:
vista en la mano” (§). Las contribuciones mayores de
esa colaboracién positivista fueron la separacién de la
Iglesia y el Estado, y la bandera de la Reptblica, en la
que se introdujo la divisa comtiana de “Orden y Pro-
greso”. Pero el Apostolado fracas6é en su empefio de im-
poner constitucionalmente la “Dictadara Republicana”
que preconizaba Comte. :

Numerosas seriin después de 1890 las mtervencxones
y declaraciones del Apostolado a proposito de diversos
problemas, nacionales e internacionales, de ia Repiiblica
naciente. En el escenario de ésta, se quiera o no, Miguel
Lemos llegd a ser un personaje, en su sola condicién de
director de aquel Apostolado. Pero no descuidaba entre
tanto lo que era para ¢l lo esencial: su mision religiosa.
En el mismo aiio 1890 fue colocada la piedra fundamen-
tal del Templo de la Humanidad, solemnemente inaugu-
rado en 1897, con nutrida concurrencia de fieles y de
ptiblico, en una ceremonia que marca el momento cul-
minante en la vida y la obra de Miguel Lemos.

En 1908 cedio su puesto a Teixeira Méndes, retirin-
dose definitivamente. No por ello dejé de acompafiar con
toda fidelidad la accion del Apostolado hasta su muerte,
ocurrida en Petrépolis, en 1917, Fueron alli a buscarlo
lo$ positivistas, levando sus vestiduras sacerdotales, para
traerlo al Templo donde fue velado con el rostro vuelto
hacia el altar de la Humanidad, Desaparecia en medio
del respeto y la consideracion de todo el Brasil, ganados
por el fervor idealista que puso en su prédica y la auste-
ra rigidez con que sirvié a sus principios. '

Miguel Lemos fue secundado y proseguido con pave-
jo idealismo y pareja austeridad por Raimundo Teixeira
Méndes, Muerto éste en 1926, ‘la accién del positivismo
religioso ha continuado en Rio de Janeiro, donde sigue
abierto, en la actual calle Benjamin Constant, el Templo
de la Humanidad. Asimismo, en' diversos Estados del
Brasil donde el positivismo penetrd desde los tlempos de
Lemos, especialmente en Rio Grande del Sur. Pero en
declinacién inexorable, con una sola excepcién: “Curiti-
ba, capital del Estado de Paranfi — escribia en 1946 el

(5) J, Cruz Costa, op. cit., pp. 236-37,
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mexiéano Antonic G6émez Robledo (8) ~-es hoy .dia pro-
babléinente el dnico lugar en el mundo entero en gue el
positivismo (en la modalidad religiosa de Comte) estd
en auge y conquista prosélitos” (7).

Hemos mencionado més arriba la vinculacién familiar
de Miguel Lemos con el Uruguay.

Fue su abuela la uruguaya Dominga Lerena, que casé
en Canelones, en 1823, con Antonio Rodriguez de Car-
valho, natural de Rio Grande, perteneciente al circulo
de Lecor cuando la dominacién portuguesa en nuestro
pais (8). Entre los varios viistagos, varones y mujeres;
de este matrimonio, se conté Josefa Carvalho Lerena,
madre uruguaya de Miguel Lemos, quien fue el primer
fruto de su union matrimonial con el teniente de la ar-
mada brasilefia Miguel Carlos Correa de Lemos.

Segin informacién que ha tenido la gentileza de pro-
porcionarnos la seilora Celia Carvalho Rodriguez, prima
hermana del précer positivista, uruguaya y residente en
nuestra capital, los padres de Miguel L.emos se casaron
en Montevideo, al cumplirse la primera mitad del siglo
pasado, en la residencia de los Carvalho Lerena, calle
Buenos Aires entre las de Colén y Pérez Castellanos.
Miguel nacié poco después en el Brasil, en Niteroi, en
la expresada fecha de 25 de noviembre de 1854, Pero lue-
go la familia se radicé definitivamente en Montevideo,
dedicdndose el padre a la explotacion de un saladero
en el Cerro. Aqui nacieron y vivieron los restantes hijos
del matrimonio: Josefina, Juana, Julia, Enrique, Maruja,
Lucia (9).

Enrique, tdnlco hermano varén de Miguel, muerto
hace algunos afios en Montevideo, donde pas6é toda su

(6) Antonio G6émez Robledo, La Filosofia en el Brasil, Mé-
xico, 1946, p, 57.

(7) Aparte de las obras ya citadas, véase sobre Miguel
Lemos y el positivismo brasileiio: J. Cnnnlo de Oliveira Torres,
O Positivismo no Brasil, S. Paulo, 1943 ; Guillermo Francovich,
Filosofos Brasileiios, Bs. Alres, 194

(8) Hemos tenido a la vista una copia de la partida de
casamiento de estos abuelos de Miguel Lemos, (Archivo del his-
torindor Juan I. Pivel Devoto).

(9) No hemos podido localizar la partida de matrimonio de
los padres de Miguel Lemos; del nacimiento de sus hemanos,
g6lo las de Juana (Iglesia de San Francisco, afio 1837, L. 3.°,
£, 126) y Julin (Idem, afio 1870, L, 4.°, £, 74).
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vida, fue un hombre de refinada cultura, Dejé una va-
losa bibloteca, actualmente de propiedad de la Asocia-
ci6n de Estudiantes Cat6licas por donacién de la fami-
Ha. En materia religiosa, sin embargo, compartia las doc-
trinas de su hermano. Bl y su padre, desaparecido a
principios del siglo, fueron en nuestro pais raros adeptos
de la religion positivista de la Humanidad, convertidos a
ella por la prédica de Miguel. Estos miembros de la fami-
lia Lemos y el fundador de la familia Santayana, son de
los pocos, si no los tnicos, que hayan representado en el
Uruguay el comtismo religioso, a punto de partida en
el Apostolado que aquél fundara,

Miguel Lemos vivié de nifio en Montevideo, al radi-
carse aqu{ sus padres. En un colegio montevideano, don-
de habria sido compafiero de Batlle y Ordéiiez, hizo
sus primeras letras. Se educéd luego en Rio, pasando de
alli a Parfs en las circunstancias que hemos visto, Des-
pués de llegado a ser jefe de la Iglesia Positivista bra-
silefia, s6lo alguna vez visitd en Montevideo a sus padres
y abuelos (10).

(1954)

(10) Asf nos informa la nombrada sefiora Celia Rodriguez
Carvalho, quien lo recuerda enstmismado en sus lecturas posi-
tivistas en el patio de la casa de los abuelos, en la calle Buenos
Aires, poco tiempo después de su regreso de Parfs ungido As-
pirante al Sacerdocio de la Humanidad,
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LUIS JOSE DE LA PENA Y EL IDEOLOGISMO
ARGENTINO

Se ha dicho alguna vez que la ideologia, o ideologis-
mo, fue la. primera filosofia argentina,

Se trata de aquella doctrina heredera y continuado-
ra de la enciclopedia en el seno de la filosofia’ iluminis-
ta, que dio contenido al pensamiento revolucionario fran-
cés después del 89. Ideologia queria- decir, en esa doc-
trina, el estudio o la ciencia de las ideas, entendidas a
su vez éstas en el amplio sentido de representacién psico-
16gica, que le dio el empirismo sensualista de Locke y
Condillac. Tras las huellas de éstos, la desarrollan Caba-
nis, Destutt de Tracy y un extendido grupo de pensa-
dores que. interpretan hasta log primeros lustros del si-
glo x1x la filosofia de la Revolucién en el poder. Para
esa concepcion, .1a ideologie no era una filosofia, sino
sencillamente la filosofia. Lo era desde la psicologia a la
metafisica, pasando por la légica, la moral y todos los
sectores de la filosofia aplicada, particularmente en el
campo "de la educacién y la politica. En los planes de
estudio de la época, la palabra ideologia sustituye a me-
nudo a la de fllosofia, como equivalente suyo. De ahi que
tal ideologia, asi entendida, resulte ser un ideologismo.

Que fue la primera filosofia argentina se ha dicho
porgue ella fue la que dio su primera estructura orgéini-
ca a la inteligencia del pais vecino después de la emanci-
pacién, En las aulas argentinas, la escolfistica colonial
sé prolonga formalmente hasta las proximidades del afio
-20, si bien retaceada aqui y alla por las influencias mo-
dernas y enciclopedistas. Al finalizar la segunda década
del siglo se procede .a retirarla de la circulacién docente,
‘para “reemplazirsela por la. ensefianza del ideologismo.
Tlegado al poder.politico, Bernardino Rivadavia impulsa
esa transicion. Amigo personal de Destutt de  Tracy,
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como lo era en el norte Jefferson; adepto de sus doctri-
nas, especialmente aptas para servir a la organizacion
del Estado traido por la Revolucién, se aplica a infun-
dirlas en las cétedras de la nueva Universidad nacional
que le toca establecer. Ha quedado asi como la maxima
figura politica del ideologismo argentino.

En la ensefianza, ese ideologismo argentino tuvo cua-
tro representantes principales que se suceden en la cfite-
dra de filosoffa: Juan Criséstomo Lafinur, en 1819, en
el Colegio de la Unién del Sud, sucesor del viejo Caro-
lino; Juan Manuel Fernfindez de Agiiero, de 1822 a 1827,
en el Colegio de Ciencias Morales, nombre que recibe
el anterior al incorporarse a la Universidad establecida
por Rivadavia en 1821; Luis José de la Peiia, de 1826
a 1830, y Diego Alcorta, de 1827 a 1842, ambos en el mis-
mo Colegio universitario. A través de ese cuddruple ma-
gisterio, 1a Ideologia se constituy6 en la filosofia oficial
durante casi un cuarto de siglo, con amplia irradiacion
sobre la vida intelectual y politica del pafs. Simultinea-
mente ejercia influencia en los demfis paises de Améri-
cq, aunque en ningdn lado tal vez se repitié la persisten-
cia y organicidad del ciclo ideologista argentino.

El Uruguay no fue ajeno a la accién del ideologismo,
en buena parte como reflejo del proceso de allende el
Plata. BEstudiantes uruguayos pasan por las aulas ideo-
logistas portefias, como Hduardo Acevedo, entre cuyos
papeles 'se conservan las lecciones filos6ficas de su pro-
fesor Alcorta, Eminentes ilustraciones rivadavianas, de
1a. misma formacién, llegan a Montevideo con la emigra-
cién unitaria del grupo en que son cabeza los hermanos
Juan Cruz y Florencio Varela. A ese grupo pertenece,
precisamente, uno de los cuatro nombrados representan-
tes del ideologismo argentino en la cfitedra oficial de
filosoffa : Luis José de la Pefia.

Sin hablar ahora de otros aspectos de su personali-
dad, de dilatada actuaciéon politica y diplomdtica en el
Rio de la Plata, dos circunstancias confieren significa-
cion historica, en el orden filos6fico, a su incorporacion
al Uruguay. Luis José de la Pefia fue, afios mds tarde,
el primer profesor de filosofia de la Universidad de Mon-
tevideo, al establecerse ésta en 1849, Por -otro lado, trajo
a nuestro pais, y dejé aqui, ¢l manusecrito de sus leccio-
nes en la Universidad de Buenos Aires, conservado ac-
‘tualmente, Anédito, en ntuestro -Archive General de la
Naci6n, ‘
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Partes del curso de Fernfindez de Agilero se publi-
caron ya en Buenos Aires en 1824 y 1826, Del curso de
Alcorta publicé una versién en 1902 Paul Groussac. Des-
pués, en.nuestra época, se inicié6 hace unos afios, en
Buenos Aires, una metédica tarea de edicién critica de
los cursos ideologistas argentinos. Pero quedé inconclu-
sa; editados los de Lafinur y Ferniindez de Agilero, no
se aleanz6 a la reedicion del de Alcorta, ni a la edicién
—que iba a ser por primera vez-—del de De la Pefia.

Esa tarea estuvo a cargo del Instituto de Filosofia de
1a Tacultad de IMlosofia y Letras de la Unlversidad de
Buenos Aires. Las lecciones de Lafinur se publicaron en
1939, en un volumen, bajo el titulo de -Curso filosdfico,
con estudio preliminar de Delfina Varela Dominguez de
Ghioldi.- Las de Terndndez de Agilero en 1940, en tres
voliumenes, bajo el titulo de Principios de Ideologia, con
estudio preliminar de Jorge R. Zamudio Silva., Para la
proyectada reedicién de Alcorta se contaba con nuevas
copias manuscritas, fuera de lag que habia manejado
Groussae, pudiéndose asi completar y depurar el texto
hasta entonces conocido. Para la también proyectada
edici6én del curso de De la Pefia se contaba no ya con
copias, sino con el manuscrito original de pufio y letra
del autor, completo y perfectamente conservado en Mon-
tevideo, con desconocimiento hasta entonces de los estu-
diosos argentinos.

De la Peila habfa emigrado al Uruguay en 1830, inte-
rrumpiendo asi su curso de Buenos Aires, que dictaba
paralelamente al de Alcorta, Radicado primero en Mer-
cedes, se traslad6 al cabo de unos affos a Montevideo,
donde a fines de la Guerra Grande se convierte en el
gran animador del movimiento educacional que condujo
a la instalacion de 1a Universidad. En el plano docente,
fue el principal gestor de esta instalacion, En 1850 doné
a la Universidad el extenso manuscrito que hoy se guar-
da en el Archivo General de la Nacién, haciendo constar
bajo su firma que era ejemplar ﬁpico. Se halla ordenado
en parrafos hasta el ndmero 796, y dividido en cuatro
partes: Metafisica, Moral, Logica y Ret6rica. Su titulo
es: Lecciones de Filosofie redactadas para el uso de los
alumnos de la Universidad de Buenos Aires. Por L. J, P.
1827. .

Tn 1945, después de publicado$ los cursos de Lafinur
¥ Agtiero, decfa el doctor Luls Juan Guerrerp, director
entonces del Instituto de Filosoffa de Buenos Aires: “Hl
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ciclo de la Ideologia en la enséilanza argentina quedaria
completo con la publicacién de este manuscrito del doctor
Luis José de la Pefia y los cursos subsiguientes dictados
por el doctor Diego Alcoita, para cuya investigacién, que
venimos realizando desde hace varios afios, disponemos
de sels manuseritos y de un abundante material hist6-
rico.” Gestiones de Gabriel del Mazo, primer argentino
enterado en aquella época de 1la existencia en Montevideo
del manuscrito de De la Pefia, llevaron al doctor Guerre-
ro a incluirlo de inmedidto en su plan de publicaciones
ideologistas. Las circunstancias impuestas después de
1945 a la vida universitaria argentina imipidieron que el
propdsito se cumpliera, tanto respecto a ese curso como al
de Alcorta.

Dentro del ciclo ideologlsta argentino tiene De la
Pefia un especial ‘puesto doctrinario,” que “han podido
apreciar quienes han consultado su ‘manuscrito. Se dife-
rencié netamente de sus compafieros por haber repre-
sentado la fase final o espiritualista de la Ideologia. Si
bien carece del vigor y originalidad personales que ha-
cen de Fernfindez de Agliero la figura mayor y central
del ideologismo argentino, su orientacién teérica lo sin-
gulariza en el conjunto acrecentando su interés - hist()-
rico.

De Cabanis a Laromiguiére, pasando por Destutt de
Tracy, el ideologismo francés recorre una curva que lo
conduce de un extremo pro-materialista a un extremo pro-
espiritualista, Laromiguidre, epflogo de la Ideologia, es
asi, al mismo tiempo, prélogo del espiritualismo ecléctico
que le sigui6; una especie de transicién o enlace entre
ambas formas filoséficas, BEn el Rio de la Plata, esa es
justamente la significacién de De la Pefia, Invoca, desde
luego, a Condillac, obligado antecedente del ideologismo;
también a Destutt de Tracy, el verdadero jefe de la es-
cuela, pero es a Laromiguidre a quien en definitiva se
atlene; Con ese antecedente de su ensefianza en Buenos
Aires, no es extrafio que cuando dos décadas més tarde
funda la cltedra de filosofia de la Universidad de Mon-
tévideo, 1o haga dentro de los cfinones del espiritualismo
ecléctico  dé Victor Cousin, acompafiando de ese modo
la evolucién cumplida entre tanto por la Unlversidad fran-
cesa, En dicha cdtedra, que atendié de 1849 a 1852, adop-
t6 como texto el Curso del ecléctico Geruzez, seguido
t&mblen luego por su discipulo y sucesor Plécido Ellaum
en’'su largo mag1steuo espiritualista, :
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La publicacién en Buenos Aires hace unos afios de
los otros cursos ideologistas mencionados, tuvo reper-
cusién en los medios estudiosos de toda Hispanoamérica,
tan interesados hoy en la reconstruccién del pasado inte-
lectual del continente. No dejaria de tenerla del mismo
modo la del curso de De la Pefia., A la vez que con un
importante capitulo de la historia de las ideas en el
Plata, se trata, por lo demfs, de una deuda que tienen
por igual con su viejo maestro las Unlversidades de

Buenos Aires y de Montevideo.
(1961)

153



ALBERDI Y KORN

Fn este afio 1960 se han cumplido el sesquicentenario
de Juan Bautista Alberdi y el centenario de Alejandro
Korn. Un nexo més intimo que el de la coincidencia ex-
terna de las fechas vincula entre si a estos dos grandes
argentinos, En la plenitud de su carrera filos6fica, Xorn
revalidd, hasta hacer suyos, determinados aspectos del
pensamiento de Alberdi. Estos aspectos aparecen conte-
nidos en escritos que el tucumano produjo y publicé en
Montevideo, He ahi un conjunto’ de circunstancias que
més que justificar esta recordacién uruguaya la obligan.
Tenga ella el carficter de un doble homenaje nuestm en
su afio, a ambas ilustres sombras.

Es s6lo a la mencionada revdlida de Alberdi por
Korn, llevada a cabo en el plano de la filosofia, que nos
referiremos aqui,

Los mencionados escritos montevideanos de Alberdi
fueron: una serie de cuatro articulos de polémica con
el profesor de filosofia de la Casa de Estudios Genera-
les Salvador Ruano, publicados en HI Nacional en di-
ciembre de 1838; el Programa para un curso de filosofia
contemporinea a dictar en el Colegio Oriental de Huma-
nidades, que vio la luz en el mismo diario en octubre de
1840. Ambas producciones, que constituyen la parte ver-
daderamente filos6fica de su vasta obra, reconocen como
antecedente algunos pasajes del Fragmento preliminar al
estudio del derecho, libro que pubhc() en Buenos Aires
en 18837,

Un conato de polémica que a propésito.de dicho libro
le promovi6é desde esta banda Andrés Lamas, fue, preci-
samente, el punto de partida de su vinculacion a Monte-
video. Miguel Cané, intimo suyo, estaba ya .en. nuestra
‘ciudad. Alberdi le escribié para que diera explicacmnes
de cardcter politico al impugnante Bl mismo- dira mu-
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cho después: “Lamas oy6 a Cané, se satisfizo y no pro-
siguié. Con ese motivo se conocieron Lamas y Cané y
formaron desde entonces una amistad a la que yo ful
agociado mfAs tarde.” Invitado por ellos, se trasladé a
Montevideo en noviembre de 1838, para acompafiarlos en
la redaccién de Bl Nacional, diario de combate contra
Rosas, Clausurando su revista de ideas, el célebre HI
Iniciador, los j6venes roménticos se entregaron de lleno
a la lucha politica, Para Alberdi, 1a lucha tenia todavia
un frente de ofra naturaleza, Las columnas del nuevo
Organo dan cabida asf a aquellos sug escritos filogbficos,
fundamento te6rico de toda su labor posterior de politi-
co, economista y soci6logo. Inseparable del Alberdi mon-
tevideano resulta asi el Alberdi filésofo (1).

.En otro lugar nos hemos ocupado del pensamiento
filos6fico de Alberdi, tal como lo formulé entonces en
Montevideo (2). Recordemos aqui que,;-en su condicion de
primera - cabeza especulativa de la juventud organizada
en torno a Hsteban Ncheverrfa en el Saldén - Literario y
1a Asoclacidn de Mayo, expreséd la filosofia de los nuevos,
en pugna con el ideologismo que fue propio de la prece-
dente generacién rivadaviana, Del gansimonismo- deri-
vaban las inspiraciones principales. Filosofia de orien-
tacion préctica y social, en su nombre critico Alberdi al
ideologista Ruano en 1838, y estructuré en 1840 un pro-
grama que, més que de un curso fllogdéfico, lo era de la
filosofia americana. Por primera vez vino a ser ésta pos-
tulada alli: “HEs necesario que exista una filosofia ame-
ricana”, estampé en los primerog pArrafos de su ensayo.
Y mids adelante: “Hemos nombrado la fillosoffa ameri-
cana y es preciso que hagamos ver que ella puede existir.
Una filosofia completa es la que resuelve los problemas
que interesan a la humanidad. Una filogsofia contemporé-
nea es la que resuelve los problemas que interesan al
momento. Americana serd la que resuelva el problema de
los destinos americanos.” ) .

Sobre los mismos fundamentos quedaba igualmente
postulada la filosofia nacional: “La filosofia se localiza
por sus aplicaciones especiales a las necesidades propias
de cada pafs y de cada momento, La filosoffa se localiza

(1)  Véase: Delfina Varela Domfnguez de Ghioldl,- Un filé-
sofo argentino en el siglo XIX: Juan Bautista Alberdi, 1960
{apartado de 1a Rev. de la Univ, de Bs, As). - .

(2) - Filosofia  pre-universitaria_en el Uruguay, Montevideo,
1945, Ademfs: “Wl encuentro de Lamas y Alberdi”, en Boletin

‘Historta, N.° 1, Montevidéo, 1942, .
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por el car{}cter instantdneo y local de los Problemas que
importan especialmente a una nacion, a’los cuales pres:
ta: l.a forma de sus soluciones. Agl, la- filosofia de una
nacién es la serie de soluciones que se ‘han dado g .los
problemas que interesan a sus destinos generales. Nues-
tra filosofia ser4, pues, una serie de soluciones dadas a
los problemas que interesan a los destinos nacionales.”
¢Cudles son esos problemas? “Son log de la lbertad, de
los derechos y goces sociales de que el hombre puede ,dis-
frutar en el mas alto grado en el orden social ¥ politico;
son. los. de la organizacién pliblica més adecuada a las;
exigencias de la naturaleza perceptible del hombre, en el
glgte'lo axlnerigilmo.” Tal, en el Montevideo de visperas del

itlo, el préloge filogofico '
B 185; de las célebres Bases alber-

L9s articulos de 1838 y el programa de 1840 fueron
Incluidos a fines del siglo en los llamados Escritos Péstu-

mos de Alberdi. De alli los exhumé Ingenieros en 1920
en el Libro II de su obra La evolucion de las ideas ar-
gentinas, haciendo la constancia de que se trataba de
escritos “no mencionados hasta hoy por sus comentaris-
tas-” (3). Por esas mismag fechas redactaba Xorn el
ﬁlt_l'mo capitulo de Las influencigs filosdficas en la evo-
lucion nacional, y se referfa también a aquellos olvidados
escritos montevideanos de Alberdi. Pero en ese capitulo
que a diferencia del resto del libro permaneci6 inéditc;
basta 1936, Korn se limitaba a un enfoque histérico
con.lo.fue también el de Ingenieros. Muy distinto serﬁ,
el interés que pocos afios después le empezarf o dedicar
el mismo Korn: no se tratard ya de la evocaci6n sim-
plemente historica, sino de afirmar, con ademén prose-
litista, 1a vigencia actual del Pensamiento de Alberdi en
cuanto iba dirigido a fundar una filosofia nacional,’

7 En cuatro oportunidades volverf a Alberdi con ese
espi;‘i_tu: en ’192‘5, en ‘el ensayo “Nuevas Bases”, publica-
(}o en su _revista Valoraciones; en 1927, en el ensayo
‘Filosoﬁa argentina”, publicado en la revista Nosotros;
en 1980, en 1a p4gina final de su Awziologia; en 1935 91;
el ensayo Hiposiéion critice de 1 fllosofia eotual, ’que
culminaba’ en “Una posicién ‘argentina” (4), '
Bste ditimo trabajo, que comprendia varias confe-

3((53 Jo§é Ingenieros, Obras Completas, Bs, As., i937, T. XVI,

: (4)" Alejandro Korn Obras Compl ri¢
1949, pp. 20-30, 107-199, 208, 45o-900, > - Cleridad, Bs. As,
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rencias sobre el tema, reproduce el plan, la estruqtum
y ,'el, designio del Programe alberdiano de 1840. Aquel
programa habia sido de “filosofia contemporfnea”, y en
¢1 pasaba Alberdi revista a las doctrinas de su tiempo,
para “determinar los grandes rasgos que deben carac-
terizar a la filosofia mas adecuada a la América del
Sud”, En su trabajo de 1935 expone también Korn la
entonces “filosofia actual”, a traves de sus doctrinas
mfs representativas, con el fin de llegar, como se ha
visto, a una “posicion argentina”, Y como desde hacia
diez afios lo venia diciendo, es en el mismo Alberdl que
encuentra la clave de esa posicién, Si bien considera
agotado lo ‘que llama el positivismo de las Bases — de
donde 1a necesidad de Nuevas Bases —, considera al mis-
mo tiempo en vigor la actitud filog6fica esencial de Al-
berdi, en lo que tenia.de plsqueda de una escala de_ va-
lores capaces de orientar la voluntad nacional.

- .“Nos queda sobre esta cuestion — dice —un documf&u-
to, a mi juicio, notable: un articulo que Alberdi publico
en Montevideo poco después de haber tenidov que emi-
grar,” “En ese articulo—cuya lectura recomiendo a to-
dos los que se interesen por los antecedentes de nuestro
movimiento ideologico —, Alberdi dice verdades funda:
mentales que, a pesar de log afios transcurridos, dePe-
mos admitir nosotros.” Reproduce Korn distintos pasajes
éxpresivos del nacionalismo ﬁloséﬁco del tucumano y
concluye: “No se puede dar un programa masv perfecto
y méas adecuado a nuestras actividades. Este es el pro-
grama'que todavia tiene que regirnos: buscar dentro de
huestro propio ambiente 1a golucion de nuestros proble-
mas.” Iscritas elas palabras un afio antes de su muer-
te, encierran su testamento filos6fico. :

Exhumado 'por Ingenieros en 1920, revalidado por
Korn de 1925 a 1935, el Programa de Alberdi vino a
tener una vepercusiéon inesperada pocos afios después, al
plantearse y debatirse en todo el continente, a partir de
1940, el llamado problema de la filosoffa americana. Fue
natural que se recounociera en aquel trabajo su lejano
y aislado antecedente. Ha sido evspecialmente asi en los
escritos de José Gags y Leopoldo Zea, »

Yendo mis alli de Korn, quien se limita a actualizar
a Alberdi exclusivamente del punto de vista nacional
argentino, piensa Gaos que el programa alberdiano tiene
yalides actual, o sélo para toda América, sino afin para
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la propia Espafia, Es dedir, para la totalidad del pensa-
miento de lengua espafiola, -

En 1945 escribe: “Pero hay en la obra de Alberdi
algo de interés singular en la historia del pensamiento
no so6lo argentino, ni siquiera hispanoamericano, como
lo han sugerido certeramente otros destacados pensado-
res de la misma patria, sino para el pensamiento de len-
gua espafiola todo: unos articulos y unag Ideas para un
curso de filosofia, en que Alberdi formula mejor que
nadie, ni él mismo, antes ni después, lo que debe ser el
pensamiento de la América espafiola —y de Iispafia,
cabe ailadir—.” Al ailo siguiente reitera esos conceptos
con este comentario; “uno de los puntos decisivos, pues,
en la historia entera del pensamiento de lengua espafio-
1a” (5).

Recientemente, en el nimero que la revista francesa
Les Etudes Philosophiques, dirigida por Gastén Berger,
dedic6 especialmente al pensamiento iberoamericano (ju-
lio-septiembre de 1958), vuelve Gaos al asunto en estos
términos: “Como declaracion de independencia estricta-
mente filoséfica hecha en nombre de toda América, con-
cibiendo ya una filosofia americana en el sentido de la
filosofia sobre los problemas de los pueblos americanos,
ella fue la obra del argentino Alberdi en Ideas para pre-
sidir « la confeccién del curso de filosofia contempordnea
en el Colegio de Humanidades de Montevideo, que con-
tindan siendo vivientes y fecundas” (6). De tal suerte, ¥
con tal significacion, aquel ensayo de un joven exilado
en el semialdeano Montevideo de 1840, postulando la fi-
losoffa americana, ha venido a resonar en nuestros dias
en los medios més especializados de la filosofia europea.

Es discutible 1a vigencia irrestricta que Korn y luego
Gaos le han conferido al americanismo filos6fico de Al-
berdi. Decia éste: “Eg asi como han existido una filosofia
oriental, una filosofia griega, una filosofia romana, una
filosoffa alemana, una filosofia inglesa, una filosofia
francesa y como es necesario que exista una filosofia
americana.” Pero aquellas filosoffas han sido griega,
alemana, francesa, etc,, ante todo por su sujeto, en tanto

(5) José Gaos, Antologia del Pensamiento de Lengua Lspa-
flola en la Bdad Contempordnea, México, 1945, Introduccion, p.
XXVII; “Tres notas de historin del pensamiento hispanoame-
ricano”, en Cuadernos Americanos, México, 1946, N.° 3, pp.

"139-140,

it ((?) José Gaos, “I’actualité philosophique au Mexique”, rev,
citada, .
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gque Alberdi queria una . filosofia - que fuera amer‘xcalna
ante todo por su objeto, en cuanto’ reflexién sobre los
problemas y los destinos americanos. Es lo que en 1os-
Gltimos afios se ha llamado insistentemente'ﬁlosofia .so-b
bre las circunstancias americanas, en el mismo sentlf(io
en que Ortega, el maestro d:a iGraos, hablé de filosofia
circunstancias espanolas. .

Somgnlis;lﬁnsis detenido del asunto estd fuera de 'lggar
aqui. Digamos s6lo que, antes que pox: la. CO%ltl‘&CCI (111 a
un filosofar sobre nuestras circunstancms,' la mdepenben-
cia y autenticidad del pensamiento americano debe 1‘18~
earse en la conciencia del filosofar desde esas nues'tla's
cireunstancias, aun a proposito de los temas mis univer-
sales. Si conforme a €80 -No seria .posible r.etomar el a‘me-
ricanismo filoséfico de Alberdi en los mlsmo‘s térmml(is
en que €l lo formul6, no queda menos gn pie el he(f 1o
de que a 61 pertenecen el mérito y la gloria de hab’er s1(e(i
el primero en invocar 1a personalidad de 1a filosofia am

llcéﬁ?s.to es que lo recordemos los uruglayos en es‘te
afio: de conmemoracién -suya ¥ de su albacea K01il.
“Aunque en su espiritu tuviera presente z.mte tod(; a i
Argentina — hemos escrito en otra oportunidad —, 1'1e 30
1a prensa del Uruguay que publicé su programi}, s;en "
éste el pais a que alude ocasionalmen‘te y §1enlo "
suya, también ocasionalmente, la filosofia naclonal. qu

intenta suscitar”. (7). (1960)

i d ﬁi que figura
reproduccion del Programa de Alber :
en (B’{I)s I%:(Mto% Péstumos (T, XV, D 603), fuente habitual de

informaci6n, - contiene numerosos errores, entre los cuales el

1842 en lugar de 1840, Hemos duﬂdo su
(tl:xtsgﬁ?llea;urcz?(%o efSChlgﬂasoﬂa prequn‘versltaria en el U z(ytlay
(anexo),
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KORN Y VAZ FERREIRA

Una forma, entre otras, de rendir nuestro homenaje
a Alejandro Korn, en su centenario, es la de evocar la
ya consagrada asociacién entre su nombre y el de Vaz
Perreira.

En la historia del pensamiento, ciertos nombres ad-
quieren por su asociacién con otro u otros una signifi-
cacion adicional a la que tienen por si mismos. Basta
entonces mentarlos juntos para convocar automiticamen-
te, representaciones, ideas y hasta sentimientos, que no
se producen en la mencién por separado. Se forman de
ese modo- verdaderas constelaciones intelectuales que el
transcurso del tiempo fija y enriquece, cargindolas, como
a las uréinicas, de imégenes y simbolos,

‘La generacién del 900, tomado el concepto con lati-
tud, dio en los paises de lengua espafiola varias parejas
nacionales de pensadores, cuyos nombres, por un con-
junto de circunstancias histéricas y doctrinarias, apa-
recen firmemente asociados, como repetides Didscuros
de nuestra mitologia intelectual: Unamuno y Ortega, en
Espafia; Caso y Vasconcelos, en México; Korn e Inge-
nieros, en Argentina; Rod6é y Vaz Ferreira, en Uruguay.

Las dos ultimas de esas parejas pertenecen, respec-
tivamente, a los dos paises separados — o unidos— por
el Plata. Pero, de modo curioso; sus nombres se entre-
lazan formando dos nuevas parejas, no ya nacionales,
sino platenses; Roddé e Ingenieros, por un lado, Korn y
Vaz Ferreira, por otro. i

Rod6 e Ingenieros, muertos casi' a la misma edad, en
la plenitud cenital de sus vidas, estdn definitivamente
unidos, como los dos grandes conductores sucesivos de
la milicia idealista en que ardid, en el primer cuarto del
giglo, la juventud latinoamericana; en el momento: en
que se iban a transmitir el fuego, los dioses mediterrs-
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neos que los inspiraran llevaron al primero-—realidad y
mito— a morir en la misma lejana Palermo donde cua-
renta afios atriis habia nacido el segundo. Korn y Vaz
Ferreira, con dilatada existencia uno y otro, estin no
menos definitivamente unidos, como los dos grandes pa-
triarcas fundadores de la filosofia en el Rio de la Plata.

Esas asociaciones de Ingenieros con Rodé y de Korn
con Vaz Ferreira, hacen a ambos ilustres argentinos un
poco nuestros también. Pero el destino ha querido que
tuvieran todavia otra clase de vinculos con nuestro sue-
lo. Los padres de Korn, llegados a América a consecuen-
cia de la emigracién liberal slemana posferior al 48, se
radicaron inicialmente en Montevideo, de la misma ma-
nera que més tarde los padres de Ingenieros; llegados
a América a consecuencia de la emigracién liberal ita-
liana posterior al 70. E1 propio José Ingenieros, nacido
en Europa, pasé adn en nuestra.ciudad.su primera in-
fancia, siendo aqui que hizo su iniciacién escolar, antes
de incorporarse a la que iba a ser su verdadera patria.
Alejandro Korn, en cambio, nacié en la Argentina — hace
ahora cien afios-— poco después de haberse trasladado
alli sus padres., Un médico. uruguayo que conocieran en
Suiza — donde el padre, joven militar alemén refugiado,
se hizo también médico —los habia incitado a venir al
Uruguay. Bl Montevideo de los afios cincuenta, convul-
sionado por nuestras tradicionales contiendas civiles, no
pudo, sin embargo, retenerlos.

Como poco antes en el gran Amadeo Jacques, también.

residente primero en .Montevideo; como poco después

en José.Ingenieros; un destino .uruguayo se habia insi-.

nuado asi para Alejandro Korn. Pero,.al fin, habria de

ser al pensamiento argentino. que se incorporara su nom-’

bre, como los otros dos— transmitidos los tres a Amé-
rica, de algin. modo, por el militante liberalismo. europeo
del siglo x1X, francés, italiano y alemén.

En ese pensamiento argentino, ocupa Korn una po-

sicion historica notablemente similar a la de Vaz Iervei-
ra en el uruguayo. El paralelismo no resulta s6lo de ser
ambos los protagonistas de la respectiva — y definitiva —
promocion de uno y otro pensamiento, a etapas de crea-
cién y autenticidad. Proviene, sobre todo, de la simili-
tud espiritual y moral de su condicién de Maestros. Des-
de-la filogofia, fieles a una exigente .y rica-ética de la
inteligencia, consagraron su vida a la causa de la edu-
caci6n, mantuvieron una constante preocupacion cultural
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y cfvica por l1a marcha de la naclonalidad, pusieron en
la orientacién de la juventud sus mejores afanes, y deja-
ron, ya que no capillas cerradas para custodia de con-.
cepelones dogméticas, su perdurable irradiacién en . es-
piritus de las més diversas estirpes, adscriptos s6lo a su
comtn escuela de la libertad intelectual.

Tal similitud no podria ser —y no fue-—ajena a la
coincidencia profunda de algunas de sus grandes direc-
tivas tebricas. La primera de todas, la idea misma de
libertad. Uno y otro han podido ser Hamados, con justi-
cia, filésofos: de la libertad. Sendos ensayos fundamen-
tales de cada uno, la tienen por tema y por titulo: Log
problemas de la libertad, La tibertad creadora. Del plano
metafisico al axiolégico y moral, de éste al juridico y
politico, la idea de libertad, eje de sus conciencias filo-
s6ficas, es al mismo tiempo guia de sus soluciones doctri-
narias y criterio de sus actitudes pricticas. Por €so0,
cuando el advenimiento -del despotismo en los paises del
Plata, en 1a década del 30, su sitio estaba fijado de ante-
mano y lo ocuparon espontfineamente con dignidad y
eficacia: fueron ellos, en una y otra orilla, la mas en-
cumbrada encarnacién de la Universidad en su defensa
de las libertades piblicas, )

A ese mismo espiritu debe referirse la otra gran afi-
nidad que los vincula en el campo de la teorfa filoséfica
la superacién que en sus respectivos paises llevan a cabo
del positivismo, a través de la revisién y profundiza-
cion del problema del conocimiento, Por diferentes que
sean sus reflexiones y desarrollos gnoseoldgicos, concuer-
dan en el esfuerzo por liberar a la 1razén del confinamien-
to sensorial y experimentalista, sin caer, empero, en ins-
tintivismos o irracionalismos que la nieguen; sin vol-
verse tampoco, como llegaron a hacerlo tantas tenden-
cias de la reaccién antipositivista, contra la ciencia mis-
ma, a la que uno y otro guardaron permanente devocion.

Afinidad entre ambos fue también el robusto buen
sentido- de su directa manera -de filosofar, como verda-
deros clisicos, en estilos personales caracterizados en
la misma medida por la llaneza y la frescura. Era ello
resultado igualmente de la emancipacion de los servilis-
mos de escuela, tanto més perniciosos en nuestros paises
americanos, cuanto que la sujecién mental trae consigo
aquf la imitacién, a menudo inconsciente, de giros y 1é-
xicos ajenos y lejancs. Desde su profunda sabiduria vital,
que desbordaba la de los libros——en é1 no menos profun-
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da-—ironizaba, el argentino para leccitn. de log, jovenes:
“No empleo la jerga gremial por dos razones.:primero;
porgue me desagrada segundo porque la ;ignoro;*
pugs, las grandes dxvergenems que hacen de cada une-
lo que como pensadores fueron.-Si sus ﬁlosofias de la
libertad y del conocimiento,. si sus: estilos; .por -encima
de 10s rasgos- comunes apuntados, los separan ya: en tan-
tos sentidos, mucho mas log separan-y dlstmguen otrog;
aspectos de sus trayectorias, y-de sus ideas.. Lo

Mientras Vaz Terreira,’ de. ascendencm 1uso~hispana,
residi6 toda su vida en la ,_c1.u.d,ad. capital 'y fue jurista,
Korn, de ascendencia, .germana; Se‘,cni()jy.jmodelé en el;
ambiente criollo de la pampa, y fue médico. Mientras.
Vaz Ferreira se incorporé a la ensefianza de la. filosofia
cuando iba a- cumplir los veinticinco -afios de edad, -Korn:
lo hizo cuando iba a cumplir los cincuenta. Mientras Vaz
Ferreira vive su etapa de mis activa creacién filosdfica;
de los treinta a log cuarenta afios de edad,-en la.prime-
ra década del siglo, Korn vive-la.suya de, los sesenta a
los setenta, en la -década tercera.

- Biografias personales € mtelectuales muy (hfelentes,
de las que derivan muy diferentes. también-preocupacio-,
nes, problemas, influencias y tendencias. Algunos lustros

posterior a-.Vaz Ferreira en su.ingreso a la actividad:
filos6fica normal; no obstante serle doceafios anterior

en el nacimiento, aparecen en XKorn :dos tipicas motas de:
1a filosofia:.contemporfinea, ausentes en aquél ; la; hlStO-

ricista, que llevé su interés a la historia tantq um,ver sal.
como- nacional de las:ideas;-y la axiolégica, que.lo- cons
dujo a desarrollar su conocida. doctrina . subjetivista y.

relativista- de 1a valoracion -y de:los, valores. De. ambas;

procedia su concepeion, inspirada en: Alberdi, de una:fi-

losofia argentina como tabla de valores lnstémcamente
renovables, capaces de 1mantar y .dinamizar el querer,
nacional,. No  aparecen, en cambio, en €1, por.-ejemplo,

especulaciones logicas, estéticas, pedagbgicas-y- juridico--
sociales como las: que con tanta amplitud :se :dieron- en:
Vaz Ferreira. He-ahi un conjunto de-significativos .con-

trastes a tener en cuenta en una- confrontacién 'de sus

respectivas- personalidades filos6ficas,-tan determinantes,-

por su gravitaci6n, -de las caracteristicas que ha - tenido;
a uno y otro lado del Plata, en nuestro sxglo, la marcha
de la filosofia. . i UL : \ -

‘Al inaugurarse 10s CUrsos de 1959 en la . I“'lCllltad de
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Filosoffa y Letras de la Universidad de Buenos Aires,
después de evocar al histérico grupo de los que é1 mismo
ha lamado fundadores de la filosofia latinoamericana,
decia I'rancisco Romero:

“Por circunstanciales motivos, destaco a dos, los mis
cercanos en el espacio, y acaso también en el espiritu., Al
uruguayo Vaz TFerreira, recientemente desaparecido,
maestro integral, que supo asociar la inflexibilidad de
los principios con la tolerante comprensién de todo Io
humano, y al argentino Alejandro Xorn, varén de estir-
pe socrdtica, honor de nuestro pensamiento y de nuestra
civilidad, cuya memoria evocamos de continuo y que he-
mos de recordar solemnemente el afio venidero, porque en
él se cumplen los cien afios de su nacimiento. Hispano-
américa es una por las raices y por el espfritu; dentro
de esa gran unidad dispersa, uruguayos y argentinos
somos como una familia, para la cual el rio es mAs bien
vinculo que separacién. Propongfimonos que los dos nom-
bres igualmente nuestros de Alejandro Korn y Carlos
Vaz Ferreira se ostenten en dos calles de nuestra ciudad;
dos calles grandes y frecuentadas, y no de esas poco tran-
sitadas y a trasmano que reservamos para esconder en
ellas los nombres de varones ilustres por el legado inte-
lectual.”

Esas nobles palabras de Romero, si constituyen un
llamamiento al espiritu de la ciudad de Buenos Aires,
no lo constituyen menos al de la ciudad de Montevi-
deo (1),

(1960)

(1) Vaz Ferreira y Korn no se conocleron personalmente,
Del conocimiento que tuvieron de sus obras, pocas referenclas
poseemos, Invitado en 1929 a participar en un homenaje a Vaz
Ferreira, eseriblé Korn a uno de los organizadores: “Tengo del
sefior Vaz Ferreira un alto concepto, aprecio en todo su valor
la obra que ha realizado con talento y tesén en un medio —
como el nuestro— poco propicio a actividades de esta ndole,
Me serfa sumamente grato asociarme en alguna forma al me-
recido homenaje que se le prepara, Hs justo que no falte una
voz argentina, Me detienen algunos reparos: Montevideo es una
ciudad que no conozco, carezco de dotes oratorias y no simpa-
tizo con los actos protocolarios Pero en obsequlo a Vaz Ferrelra
me sobrepondrfa a esos esciipulos.” (Véase: Hmilio Oribe, “Ale-
jandro Korn”, en la revista Ensayos, 1936, 2.0 trimestre, p, 70).
¥n Caracas, donde reside, Gmllermo Kom el hijo primogénito
de Don Alejandro nos referfa hace poco que siendo é! joven
estudiante, le aconsejo un dfa su padre desechar el texto de
psicologia que tenfa entre las manos, alcanzfindole otro con
estas palabras: “Xstudia por éste.” Pra la cldsicn Psioologia de
Vaz Ferrelira, -
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LA INFANCIA DE INGENIEROS EN
_ MONTEVIDEO

1

Palermo, en Sicilia, la- cindad donde murié Rodé, es
- también la ciudad donde mnacié Ingenieros.

- Prdcticamente desconocida es -esta circunstancia. Rl
propio Ingenieros, que sepamos, no 1la menciond de modo
.piblico. Cuando .pudo hacerlo, en retferencias autobio-
grificas, la omiti6. Tampoco la:mencionan sus dos bi6-
grafos, Anibal Ponce y Sergio Bagi, quienes de su na-
cimiento s6lo indican la fecha: 24 de abril de 1877 (1).
De ahi que numerosas noticias biogrdficas menores in-
cluidas en sus volimenes, aun los de ediciones més re-
cientes, asi como en historias, antologias, diccionarios,
caigan én el habitual error de llenar ese vacio estable-
ciendo, como lugar de su nacimiento, Buenos Aires (2).

'Ya en 1927, sin embargo, dos afios después de la
muerte de Ingenjeros, su hermano Pablo iniciaba unos
apuntes biogrificos suyos con la precisa afirmacion de
que era “oriundo de la ciudad de Palermo (Sicilia),
donde naci6 el 24 de abril de 1877 en via Candelai, ni-

. (1) Antbal Ponce, Pare une Historie de Ingeniéeros, “Rev,
de Filosoffa” (Bs. As), enéro de 1926, Xista biografia volvié a
ser publicada en 1930 como proélogo al Tomo I de las-O, Com-
pletas de Ingenieros; y en 1948, en volumen aparte con el -titulo
de José Ingenieros, su Vida y su Obra.-—— Sergio ‘Bagth, Vida
‘Hjemplar de José Ingenierog, Bs. A, 1936, (Iste vltimo es
el trabajo mds importante en la materia.)

- (2) Casos representativos: José Gaos, Antologie del Pensa-
-miento de Lengua Dapaiiola en la Hdad Contempordneg, México,
1945, p. LIV, — Anfbal Sfinchez Reulet, La Filosofta Latino-
.americang Contempordnea, Washington, 1949, p. 195. — José
Feirsagfer Mora, Diccionario de Filosoffa, .3.* edi;-Bs, As,, 1951,
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mero 45" (3). Curiosamente, esta noticia quedd ignorada
o fue olvidada,

Menos conocido todavia es el hecho de que Ingenieros,
antes de ser incorporado definitivamente con sus padres
a la Argentina, vivié durante su primera infancia en
Montevideo, cursando aqui sus primeras letras.

Era hijo de Salvador Ingegnieros, nacido también en
Palermo en 1848, Asi escrito el apellido paterno-— In-
gegnieros —1lo us6 José mucho tiempo., Fue en ocasién
de su segundo viaje a Turopa, de 1911 a 1913, siendo ya
publicista de difusi6n internacional, que lo castellaniz6
en la forma conocida.

No sabemos en qué fecha exacta Salvador Ingegnieros
se radicé con su familia en Montevideo. Fue entre 1877,
el afio de nacimiento en Sicilia de su hijo José, y 1882,
el aflo al que corresponden las primeras noticias seguras
que poseemos de su presencia entre nosotros. Vinculado
en Europa a la Primera Internacional, director de uno de
los primeros diarios socialistas de su patria, mason des-
tacado, amigo personal de Garibaldi, Mazzini, Malatesta,
formé parte de nuestra vigorosa inmigracion-liberal ita-
liana de la segunda mitad de la pasada centuria., Uno
de los primeros efectos de esta inmigracién fue el im-
pulso recibido por la masoneria de parte de numerosas y
.bien organizadas logias sostenidas por elementos penin-
sulares. Fue en este campo donde tuvo relieve su actua-
cion montevideana, Establecido luego en Buenos Aires,
fund6 y dirigi6 por muchos afios la Revista Masdnioa
Muri6é en la capital de Sicilia en 1922 (4). .

" En el cuadro general de las autoridades del Gran
Oriente del Uruguay para el quinquenio 1882-87, Salvador
Ingegnieros, Grado 38, figura entre los miembros héhno-
rarios del Supremo Consejo, cuya lista era encabezada
por Bartolomé Mitre, y entre los miembros activos del
Gran Oriente. Era ademds, por entonces, Venerable de

(3) Pablo Ingegnieros: “Algunos Apuntes Biogrificos del
Dr, José Ingenieros”, al frente del volumen Pdginad Cientificas
del Dy, José IngenferosJ Bs. As,, 1027, p. 11, Advertfa el autor:
“Si alguien se propusiern escribir la historia de mi hermano,
tenga en el proleg6bmeno de este libro, una fuente lndubltuble
donde acudir en busca de la verdad;’ cancelando de In fantasfn
humana muchas inexactitudes, forjndns al calor de intereses
creados” (p, 7)., — HI1 Rectorado de la Universidad de Monte-
video, a su 'solicitud, le habfa proporcionado alguna. informa-
cidn (Archivo de la Universidad 1926, Caja “Varios”, Cnrpe-
ta

(4) Sobre Salvador Ingegnieros: Pablo Ingegnletos, lug.

eit., p. '11; Sergio Bagt, lug, cit., p. 21 Adolfe Vizquez Gémez,
Heos del Combate, Mont., 1040, p. 102
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la Logia Garibaldi, una de las mfs importantes en la
historia de Ia masoneria uruguaya (5).

En el desempeiio de este tiltimo cargo toctle a Sal-
vador Ingegnieros ser protagonista en una -catiistrofe
célebre en el Montevideo de fines. de siglo: el incendio
del local de la mencionada Logia, al realizarse una cere-
monia finebre de homenaje a Garibaldi, el 11 de junio
de 1882, que costé la vida de una veintena de personas,

.pudiendo haber costado la de cientos. Segiin las croénicas,

Salvador Ingegnieros se salvé milagrosamente, y con él
su esposa y un pequefio hijo, heridos los tres. Si el nifio
era José, el futuro .gran escritor, no resulta aclarado en
el amplio e impresionante relato hecho por el padre
al diario Le Razdén, en una época en que las actividades
masénicas tenfan un margen de publicidad mconceblble
hoy (6). . :

De acuerdo a lo que consigna su hermano, la inicia-
cion escolar en Montevideo del autor de Hacie una Moral
sin Dogmas, estuvo a cargo.de Aurelia Viera y. Pedro
Ricaldoni, dos figuras cldsicas de nuestra ensefianza de
fines del ochocientos:

“José Ingenieros cursd estudios primarios en la ciu-
dad de Montevideo (Repiiblica O. del Uruguay) en el
afio 1881, aprendié sus primeras letras bajo la experta
direccién. de la notable educacionista Srta. Aurelia Vie-

. MAs adelante y hasta el afio 1885 fue alnmno ex-
terno, y luego interno, en ese afio en el Instituto Nacional
que en esa ciudad dirigié el virtuoso educacionista don
Pedfro Riecaldoni... Llegado el afio 1885, en-el mes de
septiembre, con sus padres- trasladése a la . ciudad -de
Buenos Aires, donde se radicé . definitivamente” (7).’

A ese testimonio familiar se agrega otro, indirecto,
del. propio Ingenieros. - En 1904, a 'raiz -de un -éxito uni-
-velsitano y en visperas de su primer viaje a Europa,

le fue ofrecida una demostracion en- Buenos Aires., Pro-

'nuncio en la ocasion un discurso en el que, disponiéndose
a referir en tercera persona una anécdota de sus prime-
ros aflos de colegial, sin localizarla en Montevideo, dijo:

“Un niﬁo cursaba grados elementales en el Instituto

(8) Boletin Masonioo (Bibl Nacional) 'l‘omo I, 1882, pp 6,
y 8

1 (6) La Razdn, 14 de junio de. 1882: "Una visita al Vene-
rable de la Logia Garibaldi”, :

(7Y P. Ingegnieros, lug. cit ‘p. 12, ———Es probahle que vivan
todavia en. Montevideo - quienes huyan sido condiaclpulos de
Ingenieros en aquella época, . )
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Nacional dirigido por el virtuoso educacionista Pedro
Ricaldoni. Llegd la semana de exdmenes, verdadera se-
mana dolorosa de los escolares, y el nifio obtuvo tantos
sobresalientes cuantas asignaturas cursaba. Le otorgaron
la medalla destinada al mejor alumno del Instituto...”
Declaraba a continuaciéon tener entonces siete afios (8).

Ese Instituto era montevideano. Lo habia fundado
varios aflos atrds el maestro italiano Pedro Ricaldoni,
padre del doctor Américo Ricaldoni. Funcionaba en el
Cordén “calle del 18 de Julio, contiguo a Tl Cristo”, con
clases primarias y de ensefianza media, contando en estas
dltimas enfre sus profesores a Francisco A, Berra y Luis
Destéffanis (9), : :

La fugaz mencion que Ingenieros hace de su pasaje
por el colegio de Ricaldoni, es la mfs fuerte probanza de
su iniciacién escolar en Montevideo, al mismo tiempo
que la confirmacién de las noticias proporcionadas sobre
el punto por su hermano Pablo. Su -parquedad de en-
tonces ‘a propo6sito del periodo montevideano de su exis-
tencia, se vuelve silencio en 1915, extensivo a su origen
italiano, en unos apuntes autobiogrificos cuya primera
referencia concreta corresponde a su salida del Colegio
Nacional, en Buenos Aires, en 1892 (10).

La arraigada creencia de que Ingenieros nacié y se
cri6 en Buenos Aires le hace escribir a uno de los mis
caracterizados estudiosos de su personalidad, Héctor
P. Agosti: “Nace en 1877, Su infancia se desliza en me-
dio de acontecimientos definitivos: el levantamiento de
Tejedor, la federalizacion de Buenos Aires, el gobierno
de Roca, la legislacién liberal de Wilde, el unicato de
Judrez Celman, la revolucién del Parque...” (11). Varios

(8) Discurso incluido por Ingenieros en su volumen ‘Al
AMargen de la Olencia, 1908, p, 244 ; reproducido por P, Ingeg-
nieros, lug, cit,, p, 24, — M#s tarde lo incluyé Ingenleros en
el volumen Orénicas de Viaje, en cuya versién corregida, donde
decfa “el virtuoso educacionista Pedro Ricaldoni”, queds “un
virtuoso educacionista”, resultando asf{ todavia mds velada la
circunstancia montevideana del episodio. Bl nombre de Pedro
‘Ricaldoni fue repuesto en nota por Anfbal Ponce en la edieién
%)gs_t(ilma de las O. Completas, sin localizarlo tampoco en Mon-

video,

(9) “Instituto Nacional dirigido por Pedro Ricaldoni”, Pro-
grama de HBxfimenes, 18768. (Bibl. Naclonal, “Hojas Sueltas”,
Caja 1, N.,o 125) ’ - i

10) J. Ingenieros, “Autorretrato”, en la revista Mundo
‘Bstudiantil, Bs, As,, agosto de 1915, Reproducido por la revista
Nosotres, niimero de homenaje a Ingenieros, diciembre de 1925,

(11) * Héctor P, Agosti, José Ingenieros, Oludadeno  de la :

Juventud, B8, As,, 1945, p. 14.
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de esos acontecimientos tuvieron lugar antes de que José
Ingenieros llegara por primera vez a la Argentina.

(En qué fecha precisa ocurrié ello? Segin su hermano
Pablo, como se ha visto, fue en septiembre de 1885, Sin
controvertir esa fecha, es de sefialarse que el padre, Sal-
vador Ingegnieros, renuncié al cargo de Venerable de la
Logia Garibaldi en diciembre de 1883, para radicarse en
Buenos Aires. En julio de 1884, en cronica de una re-
unién de la misma Logia, se decfa: “Encontribase pre-
sente el ex Venerable sefior Salvador Ingegnieros, quien
viho expresamente de Buenos Aires para recibir el pre-
cioso obsequio de una lindisima medalla de oro, que la
Logia, por suscripcién entre sus hermanos, le votara
uninime en el mes de diclembre dltimo en prueba de los
inmensos servicios que presté durante dos afios.” Le
habia dejado un tesoro floreciente, una administracion
reorganizada, con servicio médico y finebre, un tdmulo
en el Cementerio del Buceo y el templo refaccionado
después de la catfistrofe de 1882, Bn enero de 1885, otra
noticia lo presenta en su ciudad natal de Palermo (12).
Bl 1.° de octubre de 1885 figura en la lista de pasajeros
de Montevideo a Buenos Aires (13).

A fines de 1895 un periédico de Montevideo anun-
ciaba el primer temprano volumen del entonces José
Ingegnieros, §Qué es el Socielismo?, y transcribia pasajes
del mismo (14). Era un envio del propio autor a la
ciudad de donde hacia apenas dos lustros habia salido
en condicién de incipiente colegial.

(1954)

(12) Boletin Masénico, ya citado, Tomo II, pp. 111 y 310;
Tomo III, p, 638.

(13)  Archivo de la Prefectura General Marftima, Libro
N.o 8 de Sallda de Pasajeros del Puerto de Montevideo. .

(14) El Intrangigente, 9 de noviembre de 1895, Dirigla el
periédico Adolfo Vizquez GoOmez, amigo y compafiero de acti-
vidades masdnicas de Salvador Ingegnieros. — Véase, ademés,
S, Bagd, lug. cit, p. 26, nota 6.
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SAMUEL RAMOS PENSADOR DE MDXICO
Y AMERICA

En 1934 apareci6 en la capital azteca un pequefio
libro_titulado - Bl perfil del fiombre y la culture en Mé-
@ico, Era su autor Samuel Ramos, de treinta y seis afios
de_edad, profesor de filosofia 'y ensayista, Aquel trabajo,
de: apariencia modesta, estaba llamado a imprimir un
nuevo, . giro al pensamiento filos6fico mexicano, - Estaba
llamado, adn, a quedar como punto de partida de todo
un movimiento de-ideas contmental ‘Pocos pudieron en-:
tongces _sospecharlo,

- Hay que retroceder a 1910 para encontrar una fecha
equivalente, como pértico' de toda una etapa, en la his-
toria de la filosofia en México, Ese aiflo, que marca con
la. Revolucion , el fin  del largo .ciclo politico porfirista,
mayrea también el del largo ciclo filos6fico positivista,
Inaugurando la Universidad Nacional, confesaba enton-
ces _el - ilustre’ Justo . Sierra, patriarea del positivismo
mexicano: “Una figura-implorante vaga desde hace-tiem-
po en derredor de los templa serena de nuestra ensefianza
oficial ; la Tilosofia.” Simultineamente se constituia el
famoso- Ateneo de la Juventud, encabezado por Antonio
Caso, José Vasconcelos, Alfonso Reyes, Pedro Henriquez
Urefia, que iba a ser, al mismo tiempo que promotor de
una profunda renovaciéon literaria, el pnmer jalon de la
filosofia mexicana - del siglo xx.

- Refiriéndose a aquel episodio de 1910 en su pais, ha
escrito Leopoldo Zea: “A-las ideas de Comte, Stuart
Mill, Spencer, se opusieron las de Schopenhauer,
Nietzsche, Boutroux, Bergson y Rodé.” La filosofia de
la vida, de la acci6n y del ideal, que fue propia de la
generaciéon del 900, tuvo alli su hogar calentado por la-
prédica del autor de Ariel.

Caso y Vasconcelos son quienes especmlmente van a
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protagonizar en el grupo la aventura filos6fica de su ge-
neracion, Orientado el primero a 1la docencia académica,
el segundo a las instancias activas de la politica revo-
lucionaria, registran de un modo u otro las corrientes de
la época, pero para darles un sesgo americanista y mexi-
canista, Vasconcelos se convierte en el profeta de la
Raza COdsmice; Caso reclama la indagacién de la reali-
dad nacional: “;Idealistas que 08 empeiidis en la salva-
cién de la Repiblica — exclama —, volved los ojos al
suelo de México, a nuestras costumbres y nuestras tra-
diciones, a nuestras esperanzas y nuestros anhelos, a lo
quie somos en verdad!”

Ese llamamiento iba a ser ofido por uno de sus dis-
cipulos. Trascendiendo las ecuaciones filoséficas de la
llamada generacién del Centenario, la de 1910, lanza
Samuel Ramos en 1934 su citado libro EI perfil del
hombre y la cultura en Méwico, El romanticismo filosé-
fico de Caso y Vasconcelos queda atrds, Por mis que
ellos, dentro del gran ciclo nacionalista establecido “por
la Revoluciéon, hayan expresado preocupaciones precur-
soras, se trata ahora de otra cosa. Se trata de esclarecer
el pasado y el presente de la cultura mexicana, para de-
terminar la condicién de su futuro; se trata de averiguar
el cardcter del sujeto de esa cultura, o sea el hombre
mexicano; se trata de confrontar la mexicanidad con
la americanidad y la universalidad., Al servicio de esa
tarea son puestas las categorias del psicoandlisis y del
historicismo contemporéneos. )

Nuestro Rodd, presente como se vio en el Ateneo de la
Juventud de 1910, vuelve a estarlo, aunque en otros tér-
minos, en este nuevo episodio filos6fico mexicano. En el
estudio del que considera uno de los aspectos de la cul-
tura criolla —la . transferencia del sentimiento religio-
$0-—, pone Ramos como ejemplo, y comenta, el caso de
Rod6, “Aun cuando nuestra exposicién — explica — se re-
fiere principalmente a México, no- hemos tenido incon-
veniente en elegir un escritor sudamericano, porque la
identidad del desarrollo histérico entre los paises hispa-
noamericanos admite que las conclusiones obtenidas, al
analizar un hecho acaecido en uno de ellos, sea vélido
para todos los demis.” ‘ ’

Cuatro afios -después, en 1938, el libro conocia su se-
gunda edicion., Y fue a raiz de ella que se le vino a dar
toda su significaci6n filoséfica, a través del admirativo
juicio que le dedic6 al afio siguiente el espafiol José
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Gaos; recién llegado a México, como consecuencia- de la
emigraci6n republicana que siguio, a la guerra de Espa-
fia. Lo califica de “verdadero compendio filoséfico del
pafs”, después de haber dicho: “Lo primero que a mfi,
como espafiol discipulo de Ortega y Gasset, me ha lla-
mado la atencién, es la similitnd del problema planteado
en el libro y de la manera de plantearlo y aun de tra-
tarlo en buseca de 1a solucién, con el problema, también de
la cultura nacional venidera, y por y para ella pretérita
y actual, de que partié la obra del maestro espafiol alld
por 1914, el afio de las Meditaciones del Quijote.”

Il propio Ramos confirma la filiacién doctrinaria es-
tablecida por (iaos al publicar poco después, en 1943, su
Historia de la filosoffa en Méwico, Esta obra fue, en
cierto modo, una derivacién de su libro anterior, “Me
ha parecido siempre — decia en el prélogo —que una de
las maneras de hacer filosofia mexicana es meditar so-
bre nuestra propia realidad filoséfica, la de los filésofos
mexicanos y sus ideas, para averiguar si existen rasgos
dominantes que pudieran caracterizar un pensamiento
nacional.” Traza entonces lo que llama un cuadro gene-
ral de la historia de la filosofia en México, determinando
su proceso desde mediados del siglo XvI a mediados
del xx, desde la primera escoldstica colonial a las ten-
dencias contemporfineas. Bn ese cuadro define el cardcter
de su propia obra personal: “En esta frase de Ortega:
‘Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no
me salvo yo’, veia el gue esto escribe una norma que
aplicar a México, cuya realidad y cuyos problemas eran
completamente desconocidos para la filosofia.”

Después de eso, por la accion de los libros sefialados
y de otros entre los que sobresale Hacia un nuevo hu-
manismo, asi como por el magisterio de su citedra uni-
versitaria, Samuel Ramos queda como el padre indis-
cutido de una corriente que mé#s que ninguna otra da
fisonomia al espiritu mexicano contemporéneo, Para ella,
México, y por extension América, constituyen la preocu-
pacién y el tema fundamentales en una tavea de auto-
conocimiento dirigida a vincular sus particularidades his-
toricas con la universalidad del pensamiento y de la
cultura. .

Tste movimiento corona en el campo de:las ideas el
nacionalismo cultural. mexicano. del ciclo revolucionario
de que en el arte y la literatura son expresién los nom-
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bres de un Diego Rivera o un Mariano Azuela, Filoso6fi-
camente, si bien tiene por fondo la obra de Caso y Vas-

concelos, su antecedente inmediato es el libro de Samuel

Ramos Hl perfil del hombre y la citlture en Méwico, del
que ha’ dicho. el poeta Octavio Paz: “continda siendo el
Uinico punto de partida que tenemos para conocernos”.
Pero la significacién de este libro, como.de la totalidad
de la obra de Ramos — muerto hace ahora dos afios —, no
se agota en el fmbito de la cultura nacional de México.
Se relacionan sus intereses filos6ficos con una’ tendencia
general del pensamiento hispdnico en la época moderna,
& la-blsquedsa y definicién de su personalidad histérica.

(1961) |
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