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presencia espiritual de Usasnuno entre nog-
otros, en el 900, tiene un preciso significado
~que luego se desdibuja y diluye, al agrandarse
JyY unlversalizarse su figura. Fué por su inter-
medio, mas que de ningdn otro, que la inteli-
gencia espanola consolido la conquista, o recon-
qw_sta, aqui, de posiciones de ascendiente e in-
flujo que no pudo tener, o mantener, a lo largo
del siglo XIX.

Antiespafnola habia sido en el primer cuarto
del sé;lo, la generacion de la Independencia, do-
minada por el iluminismo revolucionario fran-
cés, sin perjuicio de la resonancia del liberalis-
mo de Carlos Ill; antiespanola en el segundo
cuarto, la primera generacion romantica, domi-
nada por el romanticismo francés, sin perjuicio
de la resonancia del liberalismo de un Mariano
José de Larra; aniiéspanola en el tercer cuarto,
2a segunda generacion romantica, dominada por
el antiespanolismo de Francisco Bilbao, sin per-
juicio de la resonancia del incipiente liberalis-
mo krausisia de Sanz del Rio y su escuela; apti-
espacola en el dltimo cuarto, la generacion posi-
tivista, dominada por el espiritu sajon del evolu-
cionismo, sin perjuicio de la resonancia de las
nuevas promociones espanolas krausisias y na-
turalistas. La actuacion en Espafia de Magarifos
Cervantes a mediados del siglo, y la mas fugaz
de Zorrilla de San Martin a fines del mismo,
con todo el calado afectivo que tuvieron, no al-
teraron el profundo divorcio existente .en la di-
reccion historica de una y otra inteligencia na-
cional en la pasada centuria; es que los iradi-
cionalisias Magarinos y Zorrilla, al margen de
su significacion literaria, estuvieron lejos de re-
presentar, a su turno, las tendencias filosoficas
Imperantes en el espiritu uruguayo de sus épo-
cas respectivas.

El efectivo acercamiento comienza cuando en
la década del SO se produce la gran renovacion
de conciencia que iba a dar por fruto, alla el 98,
aca el 900. Después del 95, la atencion de espa-
noles como Leopoldo Alas y Rafael Altamira,
al movimiento juvenil uruguayo que se expre-
sa en la "Revista Nacional™ de Rodd. Pérez Pe-
it y los Martinez Viqil. Desde el SQU la vehe-
mente irrupcion de Unamuno en nuestra esce-
na espiritual, profundamente interesado en nues-
tros libros, que lee y comenta, y en nuestros

(Viene de la pag. anterior).

aises no son iguales. Por ejemplo, Uds. en el
io de la Plata no tienen el problema de los
indios como M¢éjico 6 Perd o Bolivia.

Encuentro en América estos ultimos tiempos,
una cosa muy buena: las revoluciones estudian-
tiles. Si, hombre, han hecho bien en lanzar a
la calle a todos los camellos. Yo mismo, he sido
rector de camellos y sé lo que son.

Es por otra parte cierto, que mas aprende el
profesor con los discipulos que éstos con él. Lo
de la libertad de estudios me parece una idea
excelente porque, forzado nadie aprende.

y SOCIOLOGIA y pedagogia? No me vengan con
* eso. Son 'infundios.

Spencer, por ejemplo, que por suerte ya esta
bien muerto y olvidado, no me parece sino que
fué un periodista. Tiene cosas realmente diver-
tidas. Lo de la supervivencia del mas apio; el
paso de lo homogéneo a lo heterogéneo; el pro-
gresismo.
~ Eso de la supervivencia del mas apto, es un
circulo vicioso, un juego de palabras, jSobrevi-
ve porque es él mas apto y es el mas apto por-
que sobrevive!

.Y el paso de la homogéneo a lo heterogé-
neo? ¢Pero es que ha podido existir lo homogeé-
neo? Roberto Ardigo contestaba a esta formula
presuntuosa con una cosa muy sencilla: "Siem-
pre ha habido mundos en formaciéon, mundos
muertos y mundos con vida. Buscarle un princi-
pio a las cosas es una tonteria"

1IE | progresismo! Me vuelvo a preguntar ¢queé
es el progreso? ;Y por qué puede afirmarse que
la humanidad ha profgresado? Sin duda hoy te-
nemos automoviles, ferrocarriles, etc.; pero no
quiere decir que nuestra civilizacion sea supe-
rior a la egipcia. Son dos civilizadoras.

Spengler, dice UdJ Si, pero Spengler es muy
confuso.

Protestantismo

autores, con gquienes entabla calida relacion epis-
tolar. En 1909 la visita de Alejandro Lerroux,
Rafael Altamira y Vicente Blasco Ibanez, y en
1510 la de Adolfo Posada, entusiastamente reci-
bidos K escuchados lodos ellos, en Montevideo,
como heraldos de la Espana liberal. Desde me-
diados de la decada segunda, la presencia inte-
lectual, y a veces fisica, de Ortega y Gasset,
gque impone con la Revista de Occidente y su
biblioteca una_ influencia muy activa hasta 1936.
Despueés, la vivencia intima de la tragedia es-
panola en todas sus dimensiones.

En nuestro reencuentro con Espana, Unamu-
no no fue, desde alla, el iniciador, pero fué, si,
la figura decisiva. Por primera vez lo espanol
contemporaneo adquirié con éeL para nosotros,
la categoria de universalidad que sin dificultad
conferiamos a lo francés, lo sajon o lo germano.
1905 con VIDA DE DON QUIJOTE Y SANCHO

1913 con DEL SENTIMIENTO TRAGICO DE
LA VIDA, senalan los momentos culminantes.
Cuando esta ultima obra aparece, Vaz Ferreira
la agrega a su famosa lista de lecturas "fermen-
tales” (1), cuya primera version de 1908 no com-
prendia ningun titulo espanol. Puede este hecho
ser tomado como pauta del definitivo estable-
cimiento —e restablecimiento, si nos retrotrae-
mos al materno periodo colonial— de una re-
cepcion de la inteligencia hispana en categoria
de primer plano, por parte de la nuestra.

La relacion estrecha y el reciproco interés
inmediato entre Unamuno y los escritores uru-
guayos con los que personalmente -se vinculo,
corresponden a los anos que van de 1900 a la
Primera Guerra Mundial. No es que después los
lazos desaparezcan. En 1924. cuando Unamuno
es desterrado por la dictadura, nuestros intelec-
tuales cursan al Directorio militar el telegrama
gue redactdo Vaz Ferreira, proclamando: "Todos

manifiesto de los. intelectuales espanoles fué

hecho en Madrid. Me parece ufia cobardia.
Alli no habia otra solucion que decirle a Primo
de Rivera: 'Ud. y su gobierno son una porque-
ria. Decir las cosas claras y ciertas, y no temer
los unos, que les rompan sus juguetitos .de fi-
sica y los otros, que les impidan seguir hurgan-
do en libros viejos.

Pero eso no es ciencia ni es vida. La vida
es otra cosa gque juguetitos de fisica y manias
de bibliéfilo y a ella nos debemos. _

Lo que ocurre en el fonda es qué los inte-
lectuales espanoles, son unos cobardes.

En Fuerte Ventura, he trabajado en la pre-
paracion de un libro de sonetos. Ahora, Couchou*
gue dirige aqui una biblioteca sobre el Cristia-
nismo, me ha pedido que le escribiera algo. Le
he prometido escribir sobre La Agonia del Cris-
tianismo. Agonizar es la cualidad esencial de es-
ta religion: desde que nacido esta agonizando;
ﬁ_or,e_so vive. Como que es antihumana y anti-

istorica.

(o) , - .
LL°S médicos obran encerrados en un dilema:

o matar al enfermo por temor de que lo ma-
te la naturaleza o dejarlo morir por temor de
matarlo. Cuando mi hijo se doctoro, le di un solo
consejo; pero practico y grafico sobre la profe-
sion que iba a ejercer.

¢Recuerdas esos ficheros llenos de discos que
hay en ciertas casas de billares y que sirven
para marcar los tantos? Pues bien, tu profesion
es algo parecida. Empiezas a revisar al enfermo:
pulso, tanto: una ficha; lengua saburrosa; otra
ficha, etc. Criando ya no tienes mas fichas que
meter das vuelta a una manivela y por arriba
sale el diagnostico y por abajo la receta.

CARLOS QUUANDO.

Paris, setiembre 1924.

NOTA extraida del diario "El Pais”. - Mon-
tevideo, 24 de octubre de 1924, p. 3.
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los escritores de Ameérica hablaremos por Unex
muno"”, gesto que hoy se reedita simbolicamen-
te, cuando la Espafa franquista proscribe, en
su mismo hogar de Salamanca, el nombre de
Don Miguel. Y el mismo ano 1924 Carlos Qui-
jano recogia de este, en su exilio en Paris, de-
claraciones que revelan su sostenido interés por
nuestras cosas. Pero se trataba, entonces de ua
interés menos directo que el de antes, con mu-
cho de evocacion retrospectiva, de balance de
una etapa que para él, y para nosotros, habia
gquedado irremisiblemente atras. 1924 es, casual-
mente, también el afo en que escribe la tercera
de sus-fres .obras fundamentales, LA AGONIA
DEL CRISTIANISMO, publicada al ano siguien-
te en francés, para serlo en espafol reciéen en
1931. Pero todo esto ocurre dentro de una nue-
va situacion de conciencia, bajo otra constela- ;
cion _personal e histérica de Unamuno y de nues-
tra inteligencia nacional.

Solo un aspecto muy particular de sus reia-
clones con la generacion uruguaya del 900 apurt|
taremos aqui: el que lo vinculo a nuestras in-
guietudes protestantes de la época, punto al cual
sirve de prologo su posicion frente a Rodo.

* *x % ' e

~pN 1900 mismo, a raiz de la lectura de Ariel»

Unamuno escribe a Rodd por.primera vez (2).1-,

Ha simpatizado con el Ilbro_al con él autor, .
se lo dice con toda espontaneidad, y no cabe,
dudarlo. Pero en seguida, la reserva doctrinaria.!* -
Reserva por lo que hay en Ariel de latinismo,’
helenismo y galicismo. Por lo que hay todavia
en el fondo, en su personal interpretacion —2des-|™
de luego arbitraria, como que era resultado de
ese tipo de rapidas generalizaciones e identin-j
caciones tan brillantes- como simplistas— de ca
tolicisnio. Y esto es lo que de veras importabal
a Unamuno, dominado definitivamente por el ¥
problema religioso y su lucha contra la Iglesia '
Catolica. -

Defendiendo al puritanismo de las articas-
de Rodo, le dice: “¢Pero que el sentimiento te- 7
ligioso puritano no levanta sus vuelos en alas =
de un esplritualismo delicado y profundo? K *
que yo creo qgue no lo levanta es el sentimiento
religioso catodlico o sea latino (catolicismo y _
mismo son una misma cosa), pagano siemprej 7
puramente estético, sin profundidad real”. Esto,
el esteticismo, la falta de profundidad real. apre- t
ciadas unay otra qosa en funcion de las exigen- ;;
cias de .su conciencia religiosa, antes que fUo-"T
sofica, es lo_que objetard, entonces y despues,”

a Ariel y a Rodo. -

Sigue en la misma carta, a 'proposito ..det-V
pensamiento hispanoamericano, una requisitoria
contra, el genio francés: racionalismo, “en el mas-
hondo sentido de ésta palabra y el racionalismo
me es poco simpatico”. .Mas adelante, refirien-v’
dose a la situacion espafola, estas palabras: .m
“Creo que nuestra desgracia es no haber tenido
un Lulero nuestro, espafnol Me llaman' pro- .
testante y hay algo de ello. La concepcion de g
la fe que doy en el tercero de mis Tres Ensayos >
es en el fondo genuinamente luterana... Apenas
me interesa ya‘mas que el problema .religioso .
y el del destino individual: repelo toda concepcion -
estetieista del’ mundo”. Era moir? N se- -
guir dando, y cada vez mas fuerte, contra.el -
discurso de Prospero, desde el angulo delo que
llamaba entonces su protestantismo.

En otra carta a-Rod6 de dé* mismo
ano, vuelve sobre- los -mismos topicos, siempre . .
en tomo a Ariel: "Culmina a mi entender él-',
espiritu Istmo en el catolicismo, hasta tal punto
gque aun los librepensadores latinos son cato- -
lieos sin saberlo... y0 me siento protestante,
en lo mas intimo del protestantismo... me =
siento con alma de luterano, de puritano o de
cuaquero... mi alma es luterana”. ‘ _

Por esas fechas se complacia todavia Una-rv:
muino en llamarse protestante y luterano. Muy,
pronto iba a desdenar-esas etiquetas para colo-jv



éarse e«. sti caracteristico cristianismo puro,
adogmatico, problematico, agonista, como diria
fnucho mas tarde en una obra que queriendo
expresar, en el sentido que el reivindicO para
la palabra, la “agonia” —la lucha—. del cristia-
nismo, Nno expresd acaso sino la de su propia
Uma sufriente y desesperada. Ocurre pensar que

cabezando esta asi: ”La vida de D. Quijote

Sancho, segun Miguel de Cervantes, explicada y
comentada por M. de U.” Abri aquel, y empe-
zando por su primera linea fui entretejiendo con
SUsS pasos y pensamientos culminantes mis |li-
bres meditaciones, y trabajando en ello a dia-
rio, y hasta cinco horas algun dia, he terminado

Uruguayo del 900

fué al escribir Vida de Don. Quijote y Sancho, que
se afirmdé en el la conciencia mesianica de lo
gque creyl, y acaso fué, su mision: la de ser, mas
alla de todo protestantismo historico, el perso-
nal autor, en su pueblo y en su siglo, de ia Re-
arma religiosa que en su oportunidad Espana
ttio pudo conocer.

Es también el momento en que volviendo
sobro su propia creencia de que habia que euro-

del cristianismo americano me parece de perlas ™
me recuerda una preciosa poesia de Cristina Ro- i
setti, respecto a los terrenos frios y a los ligeros*
Bajo la U'ieve pueden nacer flores; en la arena*
no. Ahi lo que creo hace falta es afirmar el suelo
moral y que el sucederse de generaciones de es-*
piritus vaya dejando humus espiritual. Ahi, e:*
Ameérica, “civilizacion” significa *cristianizacion”, =
digan lo Ique dijeren los espiritus ligeros er.amo-
rados de Nietzsche y lo que es peor, de Max Nor—j
dau (jqué horror! jDios miol). Es necesario qu® 1
aFrendan a meditar los hombres que corren todo

el dia tras el negocio pasajero...” (10).

'Esas mismas expresiones de aliento a la pre-
dica cristiana de Nin Frias y sus companeros, rea-
Barecen poco después en uno de los libros d® i

namuno, Contra Esto y Aquello: [

“Mi buen amigo el joven uruguayo Alberto i
Nin Frias, que no siente verglienza de profesar j
a todos vientos su cristianismo, se me lamenta |
de la indiferencia con que es acogida la labor su- |

a y de otros animosos companeros suyos, y da 1

mi labor, que redondeo ahora. Me ha resultado
una filosofia y mas bien_una teologia a la es-
panola a la genuina espafnola—

“Ahora me preocupa el buscar el hondo pen-
samiento espanol, el que apuntd en los misticos
y ahogo la Inquisicion, el que circula por deba-
Jo de nuestros mezquinos comentadores escolas-
ticos. Quiero que mi obra resulte obra nacional”.

peizar a Espana, empieza a sostener la necesidad
Inversa de espanolizar a Europa. Este cambio
de frente en su politica cultural es inseparable
de aquella transformacion religiosa.

Fué en intimo enlace con esas relaciones perso-
nales y> doctrinarias con Rodo6, en torno al pro-
blema religioso, que se dieron en los primeros
anos del siglo sus singulares relaciones con Al-
berto Nin Frias. Esta desventurada figura de
nuestro pasado intelectual, desaparecida en triste
olvido, casi en abandono, en 1937, fué el escritor
uruguayo, y aun sudamericano, a quien en cierto
momento mas distinguido Unamuno, en quien
mayores esperanzas deposito como llamado a
realizar por estas tierras una mision religiosa
coincidente con la suya.

Alberto Nin Frias pertenecia a un granado
nucleo de {'uventud gue protagonizd en Monte-
video, en la primera década del siglo, el mas
importante movimiento intelectual llevado a ca-
bo en cualquier época, en el pais, por el protes-
tantismo nativo. Animado por el célebre pastor
Juan F. Thompson, veterano polemista del Club
Universitario de los afos setenta, se organizo es-
te movimiento en la llamada “Liga de Cristia-
nos para la Emancipacion de America Latina del
Yugo Papal”. Lo integraron ademas de Nin
Frias, entre muchos otros, Manuel NuUfez Re-
gueiro, César y Santin Carlos Rossi, Luis Enri-
que Azarola Gil, Justo Cubildé, Enrique Crosa,
Antonio Rubio,, Emilio Giilardo, Guillermo In-
gold. De 1901 a 1909, editaron E| Atalaya, 6rga-
no de prédica evangelista en el gque colabora-
ron también protestantes uruguayos de promo-
ciones—anteriores, como Oscar Julio Magglolo,
Eduardo Monteverde Celedonio Nin y Silva,
los dos ultimos, editores de 1893 de EIl Crucero»
precursor de EIl Atalaya- Este movimiento pro-
testante actuo entonces en solidaridad con las or-
ganizaciones del liberalismo anticlerical, conto
con la simpatia espiritual de Rodd, y fué preci-
samente para contrarrestar su prédica que Ma-
riano Soler dido a luz en 1902 su obra Catolicis-
mo y Protestantismo. o _

Vuelto al pais despues de recibir educacion en
Inglaterra y Suiza y viajado por Europa, Nin
Frias publico en Montevideo en 1902, su primer
volumen de ensayos. (3) En noviembre de ese
ano Unamuno le consagra en La Lectura de Ma-
drid, un caluroso comentario. (4) Su adhesion es
muy expresiva, declarando francamente las ra-
zones religiosas de la misma. “Es —dice de Nin
— entre los escritores de manana, entre los que
apuntan, uno de los mas simpaticos y atractivos,
tiara mi el m as simpatico acaso, por razones que
expondré  Tiene Nin Frias esto a la vez
gue le da tono y sentido propio entra los jove-
nes escritores americanos, me lo hace el mas
simpatico de ellos), tiene Nin Frias la preocupa-
cion religiosa”. ) _

En el "'mismo articulo establece el cotejo con
ftodo, tanto mas inevitable cuanto que en sus
ensayos Nin uno sobre Vida Nueva y otro
sobre Ariel. Comparando a ambos autores escri-
be: €Y he aqui dos uruguayos movidos por altos
y serenos ideales, mas Prqpenso a la concepcion
estética el uno, a la religion él otro”, para ma-
nifestar, desde luego, su inclinacion a este ulti-
mo, es decir a Nin Frias, cuyas criticas a Ariel,
del mismo sentido que las ya conocidas de Una-
Humo, éste subraya complacido. Tenian entonces,
Unamuno 38 afnos. Rodd 31, Nin Frias 23.

Casi en seguida, en febrero de 1903, en carta
a Rodo, Unamuno le menciona Las Variedades
de Za Exe\?riencia Religiosa y La voluntas de
Creer, de William James. Y le afade: “Son obras
gque creo le interesen y que interesardn de se-
guro a Nin Frias, a quien, en mi nombre, se las
recomienda”. (5) En octubre del mismo ano di-
rllge fma extensa carta al propio Nm Frias, pu-
blicada luego en EIl Atalaya (6) En uno de sus
pasajes le dice Unamuno de si mismo:

<Estoy muy contento, contentisimo, porque creo
haber escrito mi obra capital y comprensiva,
aquella, en que he puesto mas alma, mas pen-
samiento y mas vida, y t la vez un ensayo de
gemina filosofia espanola y no esos miserables
engendros escolasticos. )

53 caso es que hara cosa de dos meses cogi
as dia el Quijote y una cuartilla de papel*

En otro pasaje de la misma carta exalta y con-
voca a su corresponsal en estos términos:

“Deseo ver su libro en la Biblioteca Sem-
pere__ Espero con verdadera ansiedad trabajos
sSuyos porque usted tiene para mi, en la litera-
tura americana, el atractivo de un “raerle blanc”,
es usted un caso uUnico, por su sentido religioso
y cierta orientacion espiritual que ahi falta de
ordinario. Y como yo, segun voy haciendome vie-
jo, voy corroborandome en mi mania por los
estudios religiosos, de aqui lo que su obra de
usted me interesa_ A esta literatura ameri-
cana le hace falta un soplo de honda seriedad

de preocupacion por las grandes ingquietudes
Intimas de la conciencia. Del ordinario y tosco
catolicismo a la espafnola han pasado a un indi-
ferentismo demoledor y esterilizador. Usted pue-
de hacer mucho y espero que hara... Inuatil de-
cirle que sus Nueves Ensayos me ofreceran oca-
sion de decir ciertas cosas apoyandome en las
que usted diga. Usted es uno de los escritores
gue mas me conviene examinar, porgue usted
me da pie como muy pocos para las reflexiones
de que mas gusto. A la tarea, pues, y Dios le
dé salud”. _ Ny

En aquellos anos de Vida de Don Quijote y
Sancho» que senalan acaso la crisis protestante,
en sentido estricto, de Unamuno, despues de su
+uyenll crisis catolica, el uruguayo Nin Frias
ué el latinoamericano que él sintio, y que efec-
tivamente estuvo, mas cerca suyo. En 1906 le
escribe: “Ahi solo en Montevideo tengo tres ami-
gos de los de primera, de aquellos con quienes
me gustaria departir de largo, que son: don Juan
Zorrilla de San Martin, don José Enrique Rodo
y usted” (7). Ni con el catolico Zorrilla ni con el
agnostico Rodo, buenos amigos desde luego, per-
sonales y literarios, podia sin embargo tener la
afinidad religiosa que con Nin Frias. Por eso
le anade: “Con usted querria departir —a ver

si llego a ir por esas tierras, que-lo deseo— muy

en especial del Cristianismo en esa America”.
El protestantismo de Nin, con todo, empe-
zaba a ser un punto de desacuer-

do. En la misma carta le dice
Unamuno: .-
“Yo no sé por qué el protes-

tantismo historico no acaba de
satisfacerme y me parece poce
adecuado para los pueblos que
llamamos latinos (8). Cierta es-
trechez de criterio y por mucho
gue quieran sacudirse de ello
siempre conservan un supersti-
cioso culto a la letra. Tal vez en
el fondo sea el catolico mas ra-
cionalista por ser mas pagano,
ue el protestante que es mas
deista. Los cristianos educados
en el catolicismo, cuando dejan
éste siguiendo cristianos estan
mas prontos a aceptar los resul-
tados de la exeégesis libre.

“Lo que creo se prepara es un
cristianismo a secas, un cristia-
nismo amplio y universal, igual-
mente elevado sobre catolicismo

_ protestantismo, sin dogma ca-
tolico ni protesta protestante

Hay que ir al cristianismo pu-
ro, dejando hasta el dogma de
la divinidad de Jesus en que r '
creyd Jesus mismo”.

La respuesta de Nin fué suve
lumen de Estudios Religiosos,

ublicado por Sempere en 1907

xplica: “Estos Estudios han na-
cido de una carta qgue mi maes-
tro y amigo Miguel de Unamuno 1
me dirigiera exponiéndome su
opinion sobre el cristianismo.

Con ellos le Contesto. La palabra

favorita del filosofo de Sala- a
manca es inquietar; yo recojo su
pensamiento: inguietemonos, Vi-
vamos también en lo eterno y de
su energia inmortal” (9). EIl mis-
mo afno El Atalaya publicaba él
siguiente fragmento de otra car-
ta de Unamuno a Nin Frias:

Todo lo que usted me dice

a rabia con que le atacan los nietzschianos y an-
ticristianos de por alla. Y yo le aconsejo que no
haga caso de los espiritus rebafiegos que, Nno en-
contrando su humanidad, se han agarrado a lo
de la sobrehumanidad, y que siga tranquilo y
confiado su labor constante”. (11)

A otro joven uruguayo del nucleo protestan-
te de Nin Frias, escribio tambien Unamuno_en
ag‘uella época. Comentando el opusculo antica-
tolico El Cancer de la Raza Latina (1903), do
Luis Enrique Azardla Gil, dirige a éste una car-
ta practicamente desconocida, publicada también
en El Atalaya (12), en la que le dice:

“En mi obra capital, “Vida de D. Quijote y
Sancho”, vera usted cuan de acuerdo estoy con
las ideas que en su folleto desarrolla.

~ “Hay en el, sin duda, puntos parciales quc
discutiria, y el primero, el que haya una supe-
rioridad “genérica” de unas razas sobre otras.
El pueblo A que es en algo superior al pueblo 3
le es inferior en otro respecto. Lo que sSi creo es
qgue es el catolicismo el que impide que nuestras
superioridades se desarrollen.

“La educacion catolica, cuya base es delegar
lo mas intimo, ha producido [a muerte del espi-
ritu publico en Espana. El catecismo dice: “es®
no me lo preguntéis a mi, que soy ignorante,
doctores tiene la Santa Madre Iglesia que o0»

. sabran responder”. Se ha hechc de la religion

teologia y ésta una especialidad de curas.. Nos
ha matado esa horrenda ffe implicita o fe da
carbonero —contra la que trueno en el libro
de que hago arriba mencion— ese tomarlo todo
F_ensado, y lo que es peor, creido. La falta del
ibre examen religioso nos ha matado todo libre
examen en cualquier otro respecto, y asi sucede
que los educados catolicamente no salen de la
fe de sus padres, mas que para ir a dar en ua
tosco librepensamiento falto de espiritualidad.

‘Lo peor de la América Latina es, me pa-
rece, que ni fanatismo catélico queda en ella.
Lo que de catolicismo haya alli es por bien_pa-
recer, es cosa de seforas, es puro pseudo-aristo-
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UNAMUNO Y EL
PROTESTANTISMO
URUGUAYO
DEL 900

«Tatismo. Se lleva el credo de los snayore”~como

se liteva una corbata. BSlde mal gusto renegar J

de él. Todo lo cual es horrible.

“He dicho lina porcion de veces que Espana
no levantara cabeza mientras no baya algo que
en el orden religioso sea para ella lo que iué
la Reforma para los pueblos sajones, germanos
y escandinavos. No una traduccion de ella, sino
una reforma religiosa nuestra, indigena.”Algo
asi apuiftaba en el movimiento de los misticos
—San Juan de la Cruz, etc.—, pero la Inquisi-
cion lo abogo. Sera el unico modo de que aqui
despierte la conciencia publica y las gentes sien-
tan que cada uno lleva sobre si la responsabi-
lidad de la vida propia y hasta de las ajenas. EI

catolicismo, al acernos rebano, nos ha des-1

solidarizado. Nos separa al juntarnos. Nuestra
asociacion es mecanica, no dinamica. Cientos de
hombres se juntan en un local a oir,* sin oirla,
una misa que dice uno, y se separan sin haberse
siquiera conocido. No hay mas unidad que la
del sitio. Con profundo "sentido se llama iglesia
al local. No hay comunion de espiritus.

“En el libro que le he citado, he desarrollado
muchos de estos puntos, sobre todo el de la co-
bgrdl'a y la mentira ambientes. Siga usted su
obra”. *

Los jovenes protestantes de EI Atalaya» los
de mayor afinidad espiritual y religiosa con Una-
muno en el Montevideo del 900, leidos y alen-
tados por el algunos de ellos, se d Sé)ersaron muy
pronto, fisica e ideoldgicamente. El mas signi-
ficativo de todos en aquellos momentos, Alberto
Nin Frias, abandono el protestantismo y se
desvanecio sin responder a las grandes esperan-
zas, religiosas e intelectuales, que Unamuno
otros, con excesiva buena voluntad depositaron
en éL Es de preguntarse si las arremetidas de
Unamuno contra el pro;oio protestantismo histo-
rico pudieron ser completamente ajenas a aque-

lla dispersion. (13) ARTURO ARDAO

NOTAS: e o

(1) A propésito de esta, expresion, tan querida, de
Taz Ferxeira, que éste utiliza por primera -vez. creemos,
«n su primera edicibn de Conocimiento y Accidén, que
lleva por lecha enero de 13908 es de interés observar qué
en idéntico sentido espiritual la wutiliza TJnanruno en
su ensayo Mi Religion fechado en noviembre de 1907:
*To be buscado siempre agitar, y a lo sumo, sugerir
mas que instruir. NI yo vendo pan, ni es pan, sino
levadura o fermento’*..

(2) Cartas de Unamuno a Roddé en revista Ensayos,
Montevideo, 2936. N9 i, ps. 15-30. -

(3) Ensayos de Critica e Historia Y otros escritos,

Montevideo. 1902.
e (4) Poco antes, en agosto del mismo afio 1902. EI
Atalaya bahia empezado a publicar en folletin un "En-
sayo sobre la filosofia de la historia de Espafa”, dé
Nin Frias, dedicado por su autor a Mi?uel de Unamuno.
El comentario de Unamuno al .primer libro de Nin Frias
figura como prologo en dos volumenes posteriores de
éste: Nuevos Ensayos de Critica Literaria y Filosofica,
Montevideo, 1904, y Ensayos de Critica e Historia, Valen-
cia (Sempere). 1907.

5) Lugar citado_en la nota 2. ) »
6) EI Atalaya, 17 de Setiembre de 1904. Fué tambiéen
publicada por Nin Frias en su obra EIl Cristianismo del

punto de vista intelectual, La. de 1908, Apéndice, p¢g.
5. Ambas publicaciones fueron fragmentarias* comple-
mentandose en parte. La carta de Unamuno esta le-
chada él 13 de octubre de 1903. (Es posible que Nin.Frias
baya reunido alli fragmentos de mas de una carta de
Unamuno).e . .

-(7) .Su relacibn con. Vaz Ferxelra no se habia- ini-
ciado aun. Esta carta fué publicada por Nin Frias al
frente de sus libros EIl Cristianismo desde él punto de
-vista intelectual, Montevideo, 1906, y Estudios Religiosos,
Valencia éSem pere), 1907. Esta fechada él 13 de diciem-
bre de 1906. , :

(8) Observacion analoga, también mi 1906, formulaba
Rodo a Nin Frias: “Forma parte —decia de éste— de
ese simpatico grupo evangelista que cuenta en nuestra
Juventud con_espiritus tan generosos y bien dotados
como los de Santin y César Rossl» Martinez Quiles, Nin

Silva, Emilio GQlardo,. etc. Bien sabe Nin Frias —y
no hay P_or gué callarlo aqgui— que yo no creo en el acier-
to y eficacia de movimiento, tal como esta en-
catusado y supeditad”™ a una ortodoxia, religiosa. Com-
prendo y aplaudo el fondo cristiano; pero no me ex-
plico él apego a dogmas que constituyen una “impedi-
menta” enorme para la propaganda racional, ni me
place la vinculacion con el "caracter protestante, eme
creo no se adaptarada jamas —por razones étnicas in-
vencibles— al ambiente de nuestros pueblos,, y que,
nistoricamente representa uUna tradicién” contraria a "las
raices de nuestro espiritu, al genf> de la raza, a lag
voces que gritan desde cada gota de la sangre de
nuestras venas. Mucho -mA* me agradaria un cristia-
nismo puramente humanitario, a lo Channing o a 16
Tolstcy”. CPrélogo de Rodo6 a EI Cristianismo desde el
punto de vista Intelectual, de Nin Frias, va citado).

(9)- Pag. LV del ensayo preliminar.

16) EI Atalaya, la de abril de 1907. La redaccion

presentaba asi dicho fragmento; “En rma de las inte—

resané* cartas que Nm Frias recibe periédicamente de
Miguel de Unamuno, él severo pensador espafisL, hallamos
ti hermoso parrafo que transcribimos, debido a 3a gen-
tileza de nuestro distinguido compafniero de causa*™
*344, siete ahos después de muerto Nin Frias, se pu-
bLcaron en Santa Pe, Agentina, Trece Caitas Inéditas
del muy Vascongado don ACguéS de Unamuno ai uru-
guayo Alberto Nin_ Frias, entre 1960 y 1913, epistolario
jue no hemos podido consultar.

U2.) Contra Est*> y Aquello, 1912. ensayo sobre “Rous-
seau. Voltafre Nleizsche”*-

<12) E3 Atalaya, 15 de abril ce 1906. La carta esta
leenaua_el 3 de enero de 1906

(23) sn ti caso de Nin Frias es indudable oue unamu-

no siguié de cerca y estimulé la crisis de su protestan»h- -
m°. (Véase Eernan Benitez El Drama Religioso del

Unamuno, 1949, flegs. 138y 234).
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